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 ��م االله ا����ن ا����م

 فهرست مطالب

 أ  ................................................................ مطالب فهرست

 ١ ........................................................................ مقدمه
 ٥......................................................... ست؟یچ قیتحق نیا تازه مطلب -

 ٩ .................................................... هیامام فیتعر: اول مبحث

 ١١ .................................. هیامام خاص عقائد نیبارزتر: دوّم مبحث

 ١١ .................. )ندینما یم حیتصر آن به ھاآن که( هیامام خاص دیعقا: اول بخش

 ١١ ............................................................... امامت به باور و دهیعق :اول

 ١٢ ....................................................................... :امامان عصمت: دوم

 ١٣ ............................................... .بتیغ و حسن بن محمّد تیّ مھدو: سوم

 ١٤ ............................................................ امامیه خاص دیعقا: دوم بخش

 ١٥ ........... ندینما یم ابراز آن با را خود مخالفت هیامام از یاریبس که یخاص عقائد

 ١٥ ................................................................. قرآن فیتحر به قول: اول

 ١٩ ............................................ :آن – هیامام مذھب – مفھوم به هیتق: دوّم

 ٢١ ................................................... )ایدن به اموات بازگشت( رجعت: سوم

 ٢٢ ........................................... .خداوند بر] آن یلغو مفھوم با[ بداء: چھارم

 ٢٩ ....................... معاصر] دوره[ هیامام یها فرقه اقسام: سوم مبحث

 ٢٩ ....................................... .اعتدال و غلو] اھل[ اعتبار به هیامام اقسام: اول

 ٣٠ ....................................................................... غلوکننده هیامام -۱

 ٣١ .................................................................. ندارند غلو که هیامام -۲

 ٣٢ ................. آن عدم ای اجتھاد جواز به قول لحاظ از هیامام ی هعیش اقسام: دوّم

 ٣٥ ............................... هیامام مذهب در رییتغ دهیپد: چهارم مبحث



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ب 

 

 ٣٦ ............... نیریسا بر او دادن یبرتر تا] سیعل[ حب و ولاء از اوّل] صدر[ عیتش

 ٣٧ ...................................................... :/یعیسب اسحاق یاب سخن: اول

 ٣٨ ...................................................... :/میسل یأب بن ثیل سخن: دوم

 ٣٨ ... :نیخیش مورد در ییبدگو از: نیالحس بن یعل نیالعابد نیز یریموضعگ: سوم

 ٤٤ ................. برائت] اعلام[ تا نیخیش بر یعل[ لیتفض از دوم] مرحله در[ عیتش

 ٤٤ ................... کوفه عهیش اکثر مقابل در نیخیش به نسبت یعل بن دیز موضع

 ٥٠ ........ عصمت و] یالھ انتصاب[ نص تا برائت و ییبدگو از سوّم] مرحله در[ عیتش

 ٥٠ ............................................................نص مقدمه تیّ وص هینظر: اول

 ٥١ .......................................................... عصمت و نص تا تیّ وص از: دوم

 ٥٢ ............................... سیعل بن الحسن بن الحسن لهیوس به نص انکار -أ

 ٥٢ .......... عصمت و نص تفکّر یبرا /الحسن بن الحسن بن عبدالله انکار – ب

 ٥٣ .......................... /صادق جعفر جانب از عصمت و نص هینظر انکار – ث

 ٥٤ .............. دوازده عدد به تیمحدود تا] مطلق[ نص از چھارم] مرحله در[ عیتش

 ٥٧ ...................... اند هایی که مذهب امامیه را رها کردهباب اول: شخصیّت

 ٥٩ ................................ یبرقع ابوالفضل یالعظم الله تیآ: اول فصل

 ٥٩ .............................................................. ایشان زندگینامه: اول مبحث

 ٥٩ .............................................................................. او نسب و اسم

 ٥٩ ..................................................................................... او ولادت

 ٦١ ............................................................ یبرقع یعلم گاهیجا و منزلت

 ٦١ ................................................................ ]یبرقع[ فاتیتأل و ھاابکت

 ٦٣ ................................................................................ :یبرقع وفات

 ٦٣ ....................................................... یبرقع تحولات مراحل: دوّم مبحث

 ٦٤ ............................. )م۱۹۴۹ سال تا(...  هیامام تعصب و یبرقع: اول مرحله

 ٦٤ ......................................................... مرحله نیا عام یھا یژگیو: اولاً 

 ٦٤ ..................................................... :یاسیس تیحاکم استبداد -۱

 ٦٤ ......................................................... :حجاب با دولت مبارزه -۲

 ٦٥ ............................................ :مردم عموم و علماء بر ترس غلبه -۳

 ٦٥ ....................................... :یجھان دوم جنگ ھنگام رانیا اشغال -۴



 ج   فهرست مطالب

 

 ٦٥ .......................................... مرحله نیا در یبرقع خاص یھا یژگیو: ثانیاً 

 ٦٥ ....................... :یلیتفص و یاجمال لحاظ از هیامام مذھب به تمسک -۱

 ٦٦ ......................................... :حق] گفتن و انجام[ توان و شھامت -۲

 ٦٦ ......................................... استیس قیطر از اصلاح و یبرقع: دوم مرحله

 ٦٦ .............................................. :مرحله نیا عام یھا یژگیو نیبارزتر اولاً 

 ٦٦ ................... ]یستیکمون و یدار هیسرما[ انیجر دو به جھان میتقس -۱

 ٦٧ ...................م۱۹۴۸  ھ ۱۳۶۷ سال در لیاسرائ دولت تیرسم اعلام -۲

 ٦٧ ........................................... مصدق محمّد] دکتر[ یریوز نخست -۳

 ٦٨ ......................................................... :نیمتد فعالان محاصره -۴

 ٦٨ ......................................................... استیس از علماء یدور -۵

 ٦٩ .................................... یبرقع خاص یھاتیفعال و  یژگیو نیبارزتر: دوم

 ٦٩ ................................................................ :یکاشان با ارتباط -۱

 ٦٩ ....................................................... :یاسیس اصلاح در تلاش -۲

 ٦٩ ...................................................... ینید اصلاح و یبرقع: سوّم همرحل

 ٦٩ ............................................... :مرحله نیا یعموم علائم نیبارزتر: اول

 ٧٠ ............................................ :مرحله نیا در یبرقع خاص تیموفق: دوم

 ٧٠ ................... قرآن در مخصوصاً  نظر و قیتحق و خواندن یبرا فراغت -۱

 ٧٠ ..... مردم اعتقاد اصلاح یبرا ییھا رساله نوشتن و فیتأل به آوردن یرو -۲

 ٧٠ ......... )مناظره و گفتگو دروس، ھا، یسخنران( میمستق دعوت بر هیتک -۳

 ٧١ ................... گرفت قرار ابتلاء معرض در مذھب با مخالفت سبب به -۴

 ٧٢ .................................. شاه هیعل بر یاسلام انقلاب در او مشارکت -۵

 ٧٢ .................................... :شد روبرو آن با مرحله نیا در یبرقع که یبلاھای

 ٧٢ ........................................................................... ییبدگو: اول

 ٧٤ ................................................................. کشتن به دیتھد: دوم

 ٧٤ ............................................................. خانه ترک به اجبار: سوم

 ٧٤ ............................ دولت از ترس خاطر به او از شانیخو یدور: چھارم

 ٧٤ ............................. او یھاکتاب بودن دسترس در ای و چاپ منع: پنجم

 ٧٤ ........................................................................... زندان: ششم

 ٧٥ ................................................................ ترور معرض در: ھفتم

 ٧٥ ...................................................... یبرقع تحولات اسباب: سوم مبحث
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 ٧٦ ................................................................... قرآن در تدبر: اول عامل

 ٧٧ ....................................................... نیمسلم امر به اھتمام: دوّم عامل

 ٧٨ .................................................................... آزاد قیتحق: سوم عامل

 ٧٨ ..................................................... یکاشان از یریرپذیتأث: چھارم عامل

 ٧٩ .................................................. یبرقع اصلاحی نظریات: چھارم مبحث

 ٧٩ .......................................... :تیّ ربوب دیتوح به مربوط مسائل: اول مطلب

 ٧٩ .................................................... ائمه به بیغ علم نسبت: اول مسأله

 ٨٠ ...................................................................... قرآن دلالت: اول

 ٨٢ ............................................ شان یھا ادلّه ذات با نیقائل بر رد: دوم

 مخالفت است شده تیروا آنان از آنچه با ائمه به بیغ علم دادن نسبت: سوم
 ٨٤ ..................................................................................... دارد

 مخالف آنان یخیتار و] یزندگ[ تیواقع با ائمه یبرا بیغ علم نسبت: چھارم
 ٨٥ .................................................................................... است

 ٨٧ ...................... است مخالف عقل با ائمه به بیغ علم دادن نسبت: پنجم

 ٩٠ ................................ ]ینیتکو تیولا[ یھست در تصرف و ائمه: دوم مسأله

 ٩٢ ...................... :اند قائل ینیتکو تیولا به که یکسان بر یبرقع یھا پاسخ

 ٩٤ .......................................... :تیّ الوھ دیتوح به مربوط مسائل: دوّم مطلب

 ٩٤ ............................................................ عبادت در شرکت: اول مسأله

 ٩٥ ................................................................. طاعَت شرک: دوم مسأله

 ٩٧ .......................................... امامت] مورد[ در یبرقع دگاهید: سوم مطلب

 ٩٨ .....................................................است امام انتخاب اساس شورا: اول

 ٩٩ .............................................................. امامت ادله با یبرقع مناقشه

 ٩٩ ............................................................. هیامام ادله] با[ مناقشه: اول

 ١٠٠ ........................................................................ تیولا هیآ:اول

 ١٠٠ ........................................................................ یبرقع دگاهید

 ١٠٣ ........................................................................ بلاغ هیآ: دوم

 ١٠٧ ................................................... کساء ثیحد و ریتطھ هیآ: سوم

 ١٠٨ ................................................ یبرقع توسط هیامام یآرا یبررس

 ١٠٨ ............................................................... اقیس دلالت: نخست

 ١٠٩ ................است داده قرار شوھرش تیب آل جزء را ھمسر خداوند: دوم



 ه   فهرست مطالب

 

 ١١٠ ........................................................ ]ریتطھ ی[ هیآ در اراده نوع

 ١١٢ .................... است مخالف شده ذکر ائمه از آنچه با هیامام دهیعق: دوم

 ١١٢ ................................................................. سیعل سخنان -۱

گاھ عدم -ب  ١١٤ .................... امامت دهیعق از تیب آل بزرگان] اطلاع[یآ

 ١١٤ ........................................ ]امامت[ نص به سحسن اشاره عدم -۱

 ١١٥ ................................................. نص به سنیحس اشاره عدم -۲

 ١١٥ ..................... ]امامت[ نص از – هیحنف بن محمد اطلاع علم عدم -۳

 ١١٦ ........................ شنیحس بن یعل بن دیز جانب از] امامت[ نص انکار

 نه خود یبرا مردم از عتیب درخواست و تیب آل بزرگان از یاریبس امیق -۲
 ١١٧ .......................................................................... امامان یبرا

 ١٢٣ ......... ]امامت نص به[ ائمه] کانینزد و[ خواص از یاریبس علم عدم -ج

 ١٢٣ .................................................................. یثمال ابوحمزه -۱

 ١٢٤ ..................................... ]الطاق مؤمن[ به ملقب أحول ابوجعفر -۲

 ١٢٤ ..................................................................سالم بن ھشام -۳

 ١٢٥ .................................................................. نیأع بن زراره -۴

 ١٢٧ ............. ]یعسکر[ حسن بن محمد تیمھدو به عهیش دهیعق: چھارم مطلب

 ١٢٨ .................................................................... عصمت: پنجم مطلب

 ١٢٩ .............................................. أئمه در غلو از ییھا بخش: ششم مطلب

 ١٢٩ ..................................ندیخدا صفات و الله اسماء ائمه نکهیا به قول -۱

 ١٣١ ............................................................... اءیانب بر ائمه لیتفض -۲

 فرو نیزم بودند ینم آنان اگر و اند نیزم یھا ستون ائمه نکهیا به قول -۳
 ١٣٣ ................................................................................. ختیر یم

 ١٣٥ ................. قرآن) فیتحر شبھه مورد در یبرقع( یریگموضع: ھفتم مطلب

 ١٣٦ ............................................................ فاسد لاتیتأو از یبرقع نظر

 ١٣٦ ............................................................ فاسد لاتیتأو از ییھا ونهنم

 ١٣٧ .................................................. قرآن از یدور علت به یبرقع انتقاد

 ١٤٥ ............................................................................. یبرقع موضع

 ١٤٧ ................ یبرقع دگاهید از قرآن برابر در انیغلوگرا عقائد جینتا و دستاورد

 ١٤٩ ...................................... صحابه] مورد در[ یبرقع دیدگاه: ھشتم مطلب

 ١٥٠ .................. پردازد یم مذاکره و جدال به هیامام با صحابه موضع در یبرقع



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    و 

 

 ١٥٠ .............................................................................. قرآن دلالت

 ١٥٢ .............................................................................. :عقل دلالت

 ١٥٣ .................................................................. ]خیتار[ تیواقع دلالت

 ١٥٣ ....................................................... صحابه بر شیستا در ائمه اقوال

 ١٥٤ ....................................................... نیراشد یخلفا و یبرقع موضع

 ١٥٥ ............................................................ ج امبریپ ھمسران لتیفض

 ١٥٦ ........................................ خرافات] مورد[ در یبرقع دگاهید: نھم مطلب

 ١٥٨ ............................................................ مردم تفکر بر خرافات ریتأث

 ١٥٩ .................................................................... :اول یریگ موضع

 ١٥٩ .......................................................................... :دوم موضع

 ١٦٣ .................................................. یکسرو احمد: دوم فصل

 ١٦٣ ................................................................. او زندگینامه: اول مبحث

 ١٦٣ ....................................................................... او یکارھا و یزندگ

 ١٦٣ ............................................................................. او یھا تیفعال

 ١٦٤ .................................................یکسرو دگاهید و اتینظر: دوم مبحث

 ١٦٤ ......................................... تیربوب دیتوح به مربوط مسائل: اول مطلب

 ١٦٦ ......................................... عبادت دیتوح به مربوط مسائل: دوم مطلب

 ١٦٧ ................................................................ ائمه در غلو: سوم مطلب

 ١٦٩ ..................................... اند شده  دفن آن در ائمه که ییھا بارگاه سیتقد

 ١٧٠ ...................... هیامام نظر از امامت مورد در یکسرو دگاهید: چھارم مطلب

 ١٧٠ ....................... ]نیتع بر[ نص با نه است] اولوالامر[ یشور با خلافت: اولاً 

 ١٧١ ................................................. امامت دهیعق در یکسرو دگاهید

 ١٧٢ ..................................... یمھد] مورد در[ یکسرو دگاهید: پنجم مطلب

 ١٧٣ .................................... صحابه] مورد در[ یکسرو دگاهید: ششم مطلب

 ١٧٤ ..................................... خرافات] برابر در[ یکسرو موضع: ھفتم مطلب

 ١٧٥ .......... آن به مربوط مسائل و یعزادار برابر در یکسرو موضع: ھشتم مطلب

 ١٧٥ ................................... یکسرو برابر در هیامام یریگموضع: سوم مبحث

 ١٧٥ .......................................................................... یکسرو موافقان

 ١٧٦ ......................................................................... یکسرو مخالفان



 ز   فهرست مطالب

 

 ١٧٧ .......................... یکسرو بر انتقادات و ملاحظات نیبارزتر: چھارم مبحث

 ١٧٨ ................................ :شصحابه از یبرخ در اشتباه یتصورات داشتن: اول

 ١٨٢ ........................ تیب آل ائمه از یبرخ مورد در یکسرو اشتباه تصور: دوم

 ١٨٤ .............................................. یمھد] مورد[ در یکسرو دگاهید: سوم

 ١٨٥ .......................................................... ÷یسیع نزول انکار: چھارم

 ١٨٦ ............................ قرآن جز ج امبریپ یبرا یا معجزه گونه ھر ینف: پنجم

 ١٨٨ ........................................................... قرآن به استشفاء انکار: ششم

 ١٩١ .................................................. یاسری محمد: سوم فصل

 ١٩١ .................................................................... زندگینامه: اول مبحث

 ١٩١ ...............................................................................:نسب و اسم

 ١٩١ ................................................................... :او یعلم اتیح و تولد

 ١٩٢ ................................................................................. :او فاتیتأل

 ١٩٢ ....................................................................................:او وفات

 ١٩٣ ..................................................... یاسری] یفکر[ تحول: دوم مبحث

 ١٩٥ ............................................................. یاسری اتینظر: سوم مبحث

 ١٩٦ ......................................... تیّ ربوب دیتوح به مربوط مسائل: اول مطلب

 ١٩٦ ............................................. خداوند ریغ به بیغ علم] دادن[ نسبت

 ١٩٧ .................................................. ائمه به یھست در تصرف نسبت -۱

 ١٩٩ ......................................... عبادت دیتوح به مربوط مسائل: دوم مطلب

 ٢٠٠ .................................... عبادت دیتوح با انیغلوگرا یھا مخالفت] انواع[

 ٢٠٠ ............................................. خداوند ریغ یبرا یعبادات انجام -۱

 ٢٠١ .................................................... خداوند به تنھا توکل و اعتصام

 ٢٠١ .........................................................................ترس و خوف

 ٢٠٣ .................................................................................... دعا

 ٢٠٥ .............................................................. یرویپ و طاعت شرک

 ٢٠٩ .................................................. نیصالح] مورد در[ غلو: سوم مطلب

 ٢٠٩ .......................................... :آن گسترش ابزار و اسلام در غلو شیدایپ

 ٢١٠ ....................................................................... :غلو با ائمه مبارزه

 ٢١٠ ............................................................................. :غلو انواع



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ح 

 

 ٢١٣ ....................................... میکر قرآن به] یاسری[ تمسک: چھارم مطلب

 ٢١٣ .................................................... است محفوظ فیتحر از قرآن: اولا

 ٢١٤ ...................... ردیگ یم فرا را نید یاساس مسائل و اصول تمام قرآن: دوم

 ٢١٤ .. :ستین آن باطن مخالف ظاھرش فھم قابل است، آشکار و سھل قرآن: سوم

 ٢١٥ .................. ستین فھم قابل قرآن که ندینما یم ادّعا که یکسان صفات

 ٢١٦ .................................... :قرآن فیتحر به قول از یاسری نقد و انتقاد

 ٢١٦ ...................................... :  ھ۳۲۹:ت( ینیکل عقوبی بن محمد: اول

 ٢١٧ ......................................... ): ھ۱۱۱۱:ت( یمجلس باقر محمد: دوم

 ٢١٨ ................... ): ھ۱۳۲۰ ت( یطبرس ینور محمد یعل یتق محمد: سوم

 ٢١٩ .................................................... :یبحران وسفی محدث: چھارم

 ٢٢٠ ...................................................................... امامت: پنجم مطلب

 ٢٢٢ ...................................... صحابه] مورد در[ یاسری دگاهید: ششم مطلب

 ٢٢٢ .......................................................................:شصحابه شیستا

 ٢٢٤ ........ ھا یسوگوار در یزن نهیس و روضه مورد در یاسری دگاهید: ھفتم مطلب

 ٢٢٦ ..................................... یاسلام وحدت به یاسری دعوت: ھشتم مطلب

 ٢٣١ .... )ینیخوئ علامه( اسحاق آل لیاسماع یالعظم الله تیآ:  چهارم فصل

 ٢٣١ ...................................... ]ینیخوئ علامه یزندگ[ حال شرح: اول مبحث

 ٢٣١ .............................................................................. :او تولد و نام

 ٢٣٢ .................................................................... :ینیخوئ یھا تیفعال

 ٢٣٣ ............................................................ :ینیخوئ یابتلاھا مشکلات

 ٢٣٤ ....................................................................................:او وفات

 ٢٣٤ ...................................................................................... :او آثار

 ٢٣٤ ............................................................. :شده چاپ یھا کتاب: اول

 ٢٣٤ ........................................................... :نشده چاپ یھا کتاب: دوم

 ٢٣٥ ................................................................ ھا جزوه و ھا مقاله: سوم

 ٢٣٦ ..................................................... ینیخوئ تحول اسباب: دوم مبحث

 ٢٣٨ ....................................................... ینیخوئ یھا دگاهید: سوم مبحث

 ٢٣٨ .......................................... :دیتوح به مربوط مسائل یبرخ: اول مطلب

 ٢٤٠ ..................................................... :دیتوح باب در مخالفات نیبارزتر



 ط   فهرست مطالب

 

 ٢٤٤ ............................... یمھد و امامت] درباره[ ینیخوئ دگاهید: دوم مطلب

 ٢٤٦ .. قرآن] فیتحر به قول[ مورد در افراطیون موضع از ینیخوئ نقد: سوم مطلب

 ٢٤٧ ........................ شصحابه به نسبت] ینیخوئ[ یریگ موضع: چھارم مطلب

 ٢٤٨ ......................................... یاسلام وحدت به دنیرس راه: پنجم مطلب

 ٢٥١..................................................... کاتب احمد: پنجم فصل

 ٢٥١ ................................................................. او زندگینامه: اول مبحث

 ٢٥١ ...................................................................................... :او نام

 ٢٥١ ...................................................................... :یو تکامل و ولادت

 ٢٥٢ ............................................................................... :یو فاتیتأل

 ٢٥٣ ....................................... کاتب احمد تحول و تغییر مراحل: دوم مبحث

 ٢٥٣ ........................ م۱۹۸۸ سال تا هیامام دهیعق از یرویپ مرحله: اول مرحله

 ٢٥٣ ..................................................... :مرحله نیا یھا یژگیو نیمھمتر

 ٢٥٣ ........................................................ هیامام اعتقاد از یرویپ -۱

 ٢٥٤ ........................... :یانقلاب و یحزب سازمان کار در یو شدن وارد -۲

 ٢٥٥ ......................................... :سودان در هیامام مذھب به دعوت -۳

 ٢٥٥ .............................. :م۱۹۹۶-۱۹۸۸ سال از بازگشت مرحله: دوم مرحله

 ٢٥٧ .............................................. کاتب احمد یآرا و اتینظر: سوم مبحث

 ٢٥٧ ........................................ :ربوبیت دیتوح به مربوط مسائل: اول مطلب

 ٢٥٧ ................................................. :ینیتکو تیولا به قول انکار: نخست

 ٢٥٩ ..................... است متعال خداوند به تنھا بیغ علم اختصاص: دوم مطلب

 ٢٦١ .......................... خداوند از ریغ به ییمددجو و شیاین و دعا از ینھ: سوم

 ٢٦٢ ....................................... قرآن مورد در کاتب احمد دگاهید: دوم مطلب

 ٢٦٣ ............................................. شاصحاب مورد در یو نظر: سوم مطلب

 ٢٦٥ ............................................... امامت مورد در یو نظر: چھارم مطلب

 ٢٦٥ .. است؟ کرده یپوش چشم یو تیب اھل و سیعل لیفضا ثیاحاد از کاتب ایآ

 ٢٦٦ .................................................. است بیت اھل دهیعق شورا: نخست

 ٢٦٦ ..................................................... شورا مورد در سیعل دگاهید

 ٢٦٧ .................................. شورا مورد در) ب( یعل بن حسن دگاهید



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ي 

 

 ٢٦٧ .................................................. شورا مورد در سنیحس دگاهید

 ٢٦٨ ................................................. س)هیالحنف ابن( یعل بن محمد

 ٢٦٨ ................................... شورا مورد در) /( حسن بن حسن دگاهید

 ٢٦٨ ................................ آمد؟ دیپد چگونه هیامام تفکر کاتب دگاهید از: دوم

 ٢٦٩ .................................... :تیوصا و ینیجانش هینظر شیدایپ: نخست

 ٢٦٩ ............... نیحس خانواده در امامت کردن منحصر تفکر هینظر: دوم

 ٢٧٠ .......................................:امام نییتع و عصمت تفکر شیدایپ: سوم

 ٢٧٠ ..................... معصوم توسط قرآن ریتفس انحصار تفکر شیدایپ: چھارم

 ٢٧١ ............... نص به استدلال از قبل عقل به استدلال تفکر شیدایپ: پنجم

 ٢٧١ ....................................... معجزات به استدلال تفکر شیدایپ: ششم

 ٢٧١ ....................... امام دوازده به ائمه کردن محدود تفکر شیدایپ: ھفتم

 ٢٧٢ ............................................ :امامت هینظر با ییارویرو مشکلات: سوم

 ٢٧٣ ............................................ :بتیغ از بعد عهیش یاسیس فکر تحولات

 ٢٧٣ .......................................................... اجتھاد بودن باز: نخست

 ٢٧٤ ................. هیفق تیولا لهیوس به یاسیس یرھبر گرفتن دست به: دوم

 ٢٧٦ ..................... حسن بن محمد تیمھدو مورد در کاتب هینظر: پنجم مطلب

 ٢٧٨ .................................................. کاتب توسط یخیتار یھاتیروا نقد

 ٢٧٩ ............................. کاتب توسط چھارگانه یھابینا یگواھ و شھادت نقد

ای که در درون مذهب امامیه به اصلاح  های برجستهبخش دوم: شخصیت
 ٢٨٣ .................................................................................... اند:پرداخته

 ٢٨٧ .............. یخالص یمهد محمد بن محمد یالعظم الله تیآ: اول فصل

 ٢٨٧ ................................................................. او زندگینامه: اول مبحث

 ٢٨٧ ............................................................................. :او نسب و نام

 ٢٨٧ ........................................................................ :یو رشد و ولادت

 ٢٨٨ ........................................................................... :یو بارز صفات

 ٢٨٨ ................................................................................... شجاعت

 ٢٩٠ .......................................................................او ییبایشک و صبر

 ٢٩٠ ........................................ شد دچار آن به یخلاص که ییبلاھا از یبعض

 ٢٩٠ ............................................................. شد متھم ھاتھمت انواع به



 ك   فهرست مطالب

 

 ٢٩١ ..................................................................... مداوم دیتبع) ۱

 ٢٩٢ ................................................................... شتیمع یتنگ) ۲

 ٢٩٢ ................................................ او یاصلاح یزندگ مراحل: دوم مبحث

 ٢٩٣ .. )م۱۹۲۲تا. م۱۸۸۸/ ھ۱۳۴۰تا  ھ۱۳۰۶( عراق در مسلحانه جھاد: اول مرحله

 ٢٩٣ ...................................................... :مرحله نیا یھا یژگیو نیبارزتر

 ٢٩٤ ........................... :دوره نیا در مخصوص و برجسته یھا یژگیو نیبارزتر

 ٢٩٤ ................................ یعثمان یاسیس اصلاح در یخالص مشارکت) ۱

 ٢٩٤ ................................... مسلحانه یجھاد تیفعال به او شدن وارد) ۲

 ٢٩٥ ........... )م۱۹۲۶ تا م۱۹۲۲/ ھ۱۳۴۴ تا  ھ۱۳۴۰( تھران به دیتبع: دوم مرحله

 ٢٩٥ ............................................. :مرحله نیا  یعموم یھا یژگیو نیبارزتر

 ٢٩٦ .............................................. :یخالص مخصوص یھا یژگیو نیبارزتر

 ٢٩٦ .................................... مسلحانه یجھاد تیفعال در نشدن وارد) ۱

 ٢٩٧ ....................................................... انهیجو صلح یاسیس کار) ۲

 ٢٩٧ .................................... یاسلام دعوت از دفاع انجمن سیتأس) الف

 ٢٩٧ .............. نیالنھر نیب در واقع یھانیسرزم از دفاع انجمن سیتأس) ب

 م۱۹۲۶/ ھ۱۳۶۹ تا  ھ۱۳۴۴( رانیا داخل در مکرر یھازندان و دیتبع: سوم مرحله
 ٣٠٠ ................................................................................ )م۱۹۴۹ تا

 ٣٠٠ ........ :از عبارتند شد، انیب یبرقع یزندگ در که یعموم یھا یژگیو نیبارزتر

 ٣٠٠ .............................................. :یخالص مخصوص یھا یژگیو نیبارزتر

 ٣٠١ ........ )م۱۹۶۳ تا م۱۹۴۹/ ھ۱۳۸۳ تا  ھ۱۳۶۹( عراق به بازگشت: چھارم دوره

 ٣٠١ ............................................. :مرحله نیا یعموم یھا یژگیو نیبارزتر

 ٣٠١ .. عراق در مخصوصاً  ،یعرب یھانیسرزم در یقوم یھاجنبش تیفعال) ۱

 ٣٠١ .......................................................... یعراق احزاب تیفعال) ۲

 ٣٠٢ ............................................................. یمردم یھاشجنب) ۳

 ٣٠٣ ......................................... عراق در عهیش یعال مراجع تیوضع) ۴

 ٣٠٣ ......................... :مرحله نیا در یخالص به مخصوص یھا یژگیو نیبارزتر

 ٣٠٣ .............................................. ھاستیکمون برابر در یستادگیا) ۱

 ٣٠٤ ........................................ بدعت و غلو مظاھر از یبعض با جنگ) ۲

 ٣٠٤ .......................... عراق انیعیش انیم در جمعه نماز ضهیفر یایاح) ۳

 ٣٠٤ .............................. یسن و عهیش انیم وحدت یبرا یعمل تلاش) ۴



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ل 

 

 ٣٠٧ .................................. یو دهیپسند تحولات و راتییتغ علل: سوم مبحث

 ٣٠٧ ................................................................... پدرش ریتأث: اول علت

 ٣٠٩ ...................................... او توسط دعوت کردن یجھان ادیبن :دوم علت

 ٣١٠ ..........................................................یخالص اتینظر: چھارم مبحث

 ٣١٠ ........................................ :تیربوب دیتوح به مربوط مسائل: اول مطلب

 ٣١٠ .................................................... ائمه به بیغ علم دادن نسبت) ۱

 ٣١٧ ........................... )ینیتکو تیولا( یھست در ائمه تصرف دادن نسبت) ۲

 ٣٢٠ ......................................... عبادت دیتوح به مربوط لیمسا: دوم مطلب

 ٣٢٠ ................................... متعال خداوند ریغ به آوردن یرو و دعا: نخست

 ٣٢٦ ..................................................................... ائمه و شفاعت: دوم

 ٣٢٧ .................................................... صالحین مورد در غلو: سوم مطلب

 ٣٢٨ ............................................................................ غلو رواج علل

... و انیزرتشت ای انیحیمس لیقب از یمسلمانان نو توسط غلو کردن وارد) ۱
 ........................................................................................ ٣٢٨ 

 ٣٢٨ ................................................................. :جاھل نیواعظ) ۲

 ٣٣٠ ........................................................ :یغال یھا فرقه تیفعال) ۳

 ٣٣١ ............................................................. قرآن گاهیجا: چھارم مطلب

 ٣٣٢ .............................................................. قرآن فیتحر به اعتقاد) ۱

 ٣٣٢ ............................................... قرآن بودن فھم رقابلیغ به اعتقاد) ۲

 ٣٣٣ ........................................... خرافات مورد در یو دگاهید: پنجم مطلب

 ٣٣٤ .......................... نوروز دیع گرفتنجشن مورد در او دگاهید: ششم مطلب

 ٣٣٦ ......................................... یخالص مورد در هیامام دگاهید: پنجم مبحث

 ٣٣٧ ........................................................... یخالص مخالفان: اول دگاهید

 ٣٤٠ ........... بودند یخالص یاسیس یھاتلاش موافق فقط که یکسان: دوم دگاهید

)یخالص گروه( کردند یم دییتأ یفکر لحاظ از را یخالص که یکسان: سوم دگاهید
 .............................................................................................. ٣٤٠ 

 ٣٤٢ ........................................ یخالص یاظھارنظرھا نیبارزتر: ششم مبحث

 ٣٤٣ ........................................................ شصحابه مورد در او دگاهید) ۱

 ٣٥٣ .......................................... یموسو یموس دکتر: دوم فصل



 م   فهرست مطالب

 

 ٣٥٣ ................................................................. او زندگینامه: اول مبحث

 ٣٥٣ ............................................................................ او نسب و اسم

 ٣٥٣ ......................................................................... او تکامل و ولادت

 ٣٥٤ ........................................................... یموسو یموس دکتر یکارھا

 ٣٥٤ .................................................................................. او فاتیتأل

 ٣٥٥ .................................................................................... او وفات

 ٣٥٥ ......................................................... اصلاح به او دعوت: دوم مبحث

 ٣٥٥ ....................................................................... یو اھداف: نخست

 ٣٥٥ ............................................................. هیاول عیتش به بازگشت -۱

 ٣٥٧ ........................................................ یموسو دگاهید از اصلاح روش

 ٣٥٨ ..................................................... یموسو اتینظر و آرا: سوم مبحث

 ٣٥٩ .................................................. :دیتوح به مربوط لیمسا: اول مطلب

 ٣٥٩ .............. است خداوند مختص تنھا یربوب یھا یژگیو و صیخصا وجوب) ۱

 ٣٥٩ .................................................. خداوند یبرا تنھا عبادت وجوب) ۲

 ٣٦١ .................................................. غلو مورد در یو دگاهید: دوم مطلب

 ٣٦١ .................................................................. ینظر غلو: اول صورت

 ٣٦٢ .................................................................. یعمل غلو: دوم صورت

 ٣٦٢ ................................................ قرآن مورد در یو دگاهید: سوم مطلب

 ٣٦٣ .......................... دارند وجود قرآن فیتحر دهیعق مقابل در که یمشکلات

 ٣٦٤ .................................................... قرآن به توجه مورد در یو دگاهید

 ٣٦٥ ............................................ امامت مورد در یو دگاهید: چھارم مطلب

 ٣٦٥ ............................................................... یموسو دگاهید از امامت

 ٣٦٦ ................................................... شورا لهیوس به ینیجانش و خلافت

 ٣٦٧ ......................بابوبکر با یعل کردنعتیب ریتأخ مورد در یموسو نظر

 ٣٦٩ .................. یموسو دگاهید از انیعیش انیم در امامت دهیعق یترق مراحل

 ٣٦٩ ............................................................ ائمه دوران: اول مرحله

 ٣٧٢ ...................................................... ائمه عصر از بعد: دوم مرحله

 ٣٧٣ ............................................... یاسیس ائمه بودنمنصوص دهیعق آثار

 ٣٧٣ ................................................................ امت ییجدا: نخست

 ٣٧٣ .......................................... هیامام مذھب در انحراف تسلسل: دوم



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ن 

 

 ٣٧٤ ................................................ یمھد مورد در یو نظر: پنجم مطلب

 ٣٧٥ ................................................. او توسط یکبر بتیغ یادعا یبررس

 ٣٧٧ ................................... عصمت دهیعق مورد در یو دگاهید: ششم مطلب

 ٣٧٨ .................................... رجعت دهیعق مورد در یو دگاهید: ھفتم مطلب

 ٣٧٨ .......................................... صحابه مورد در یموسو نظر: ھشتم مطلب

 ٣٧٩ ....... بود داده پرورش را او که افتی یتجل یا جامعه در ج امبریپ یروزیپ) ۱

 ٣٧٩ ..................................................................... چھارگانه یخلفا) ۲

 ٣٧٩ ............................................................ قرآن در صحابه فیتوص) ۳

 ٣٨٠ ............................................... سیعل سخنان در صحابه فیتوص) ۴

 ٣٨٢ .............................. اسلام اول صدر مورد در عقیده تصحیح به او دعوت

یعزادار مراسم در بدن به زدنلطمه و زدنضربه مورد در یموسو دگاهید: نھم مطلب
 .............................................................................................. ٣٨٥ 

 ٣٨٥ ....................................... یموسو مورد در هیامام دگاهید: چھارم مبحث

 ٣٨٥ ............................................................... یموسو مخالفان: نخست

 ٣٨٧ ................................................................... یموسو موافقان: دوم

 ٣٨٧ ........................................... یموسو یھا دگاهید نیبارزتر: مپنج مبحث
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 همقدم

 الحمدالله رب العالمين والصلاة والسلام على رسول االله وآله وسلم اما بعد:
ھمانجایی که اھل سنت و شیعه  –شور عربستان سعودی کاگر بگوییم که از مشرق 

ام.  ام به نظر خود سرّی را فاش نساخته متولد و پرورش یافته –کنند  با ھم زندگی می
ای از  با وجود اینکه از یک خانواده احسائی و به ویژه اھل روستای ھستم که نیمه

باشند. اما در طول عمر سی ساله خود تا چندی پیش جز اندکی  ساکنین آن شیعه می
رین چیزی که از آنان شناخته بودم دانستم، و بارزت از عقائد و رسوم آنان [شیعه] را نمی

ھا جاری بود که آنان دارای شبی به  ھمان بود که مرتب در مجالس و محافل بر زبان
دارند و  برپا میآن را  شد شیعه ھر سال باشند که گفته می می ١نام (شب خاموشی)

آن گردند، و گویند آنچه ذکر  ھا خاموش می زنان و مردان با ھم اختلاط نموده و چراغ
آور است روی خواھد داد، و یا داستان مردی شیعی که قبل از اینکه به فردی  شرم

نمود و در خوراک و نوشیدنی وی  سنی غذا تقدیم نماید با وی نیرنگ و خیانت می
و بدون ذکر سند ثابت کند و یا حداقل تعیین مکان واقعه نقل  –ریخت  چیزی می

 گردید.  می
خویش را از اوان کودکی بر کینه و نفرت از اھل  شنیدم که فرزندان ھمواره می

برند که ما [اھل سنت]  دھند و در دل و درون آنان فرومی سنت آموزش می

                                           
برند و آن را به شیعه  نسبت  نام می شب تاریکی« [ليلة الطفية]ھمچنین مردم نزد آن شب را به  -١

است و از اعمال امامیه ام اینکه از اعمال قرامطه در زمان قدیم  دھند و آنچه من به آن رسیده می
و ذکر شده که حمدان قرمطی برای یاران خویش شبی تعیین نمود تا مردان و زنان با ھم  ،نیست

کمااینکه  ،نماید اختلاط نمایند و به خیال خود با این عمل میان آنان محبّت و دوستی برقرار می
شبی به نام شب ھرج و مرج  جبائی قرمطی پیروان خود را در شرق جزیره دستور داد با به برپایی

ھا خاموش شوند و بدون  بپردازند و زنان و مردان با ھم اجتماع نموده و چراغ »لة الافاضةيل«
 برای اطلاع بیشتر نگا: .تشخیص و جدایی میان محرّمات و حلالیات عمل جنسی انجام شود

ابن  ابن سنان و ةقرامطبه نقل از تاریخ اخبار ال – ۱۶۵، ص ، محمد خطيبةالحركات الباطنيکتاب 

 .۲۳۹ص  ،العياش ية، ساميالمرحلة القرمط ون فييليوالاسماع ۱۰۰-۹۹عدیم، ص 
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باشیم، و اینکه برای جلوگیری و مصونیّت از آزار آنان  شان می ترین دشمنان سرسخت
رصت بایست با تقیه با آنان برخورد کرد و در ف شدن فرصت می [اھل سنت] تا فراھم

 ممکن از آنان انتقام گرفت.
نمایند، یا اینکه  را عبادت و یا اله خویش می سشنیدم که ھمه شیعه، علی و می

گیرند، و چنانچه بر اھل سنت چیره   توز و انتقام پرست و گمراه و قبرپرست و کینه بت
ھجری که دوازده سالم  ۱۴۰۷شوند ھمگی را خواھند کشت ... و ھرگز آنروز از سال 

ھای تلویزیون از طرف  د فراموش نخواھم کرد که من و سایر مردم از طریق شبکهبو
نمودیم و  خوردگان شیعه حوادث تخریب و کشتار را در مکه مشاھده می برخی فریب

بر خواھر و برادرم که ھمان سال برای ادای فریضه حج رفته بودند  –ناراحتی شدیدم 
و از آنان  –نفرتم بر شیعه شدت گرفت به اوج خود رسیده بود، و از آن زمان  –

 نمودم. احساس ھراس می
و در برابر این چھره تیره و تار که نسبت به شیعه در ذھنم جای گرفته بود، تصویر 
 تابناک و درخشان برخی شیعیان با وفا ھمچون تصویر آن کشاورز با اخلاقی که مزرعه

و با رعایت امانت کامل ھر سال سھم  –کرد  و آبیاری می  داری  وقفی پدربزرگم نگه
ھرگز  –آورد، و تا اینکه ھم او و ھم مادربزرگم دارفانی را وداع گفتند  مادر بزرگم را می

 در ذھن فراموش نخواھم کرد.
و اگر فراموشم شود ھرگز برخورد نیک فروشندگان شیعه و صداقت آنان در بازار که 

ه به علت اخلاص آنان در نصیحت و روزی ک –از کودکیم با آن آشنا شده بودم 
 فراموش نخواھم کرد. –رفتم  دلسوزی برای مشتری نزدشان به بازار می

خواننده عزیز ... بدان [در این یکی دو صفحه] صورتھای مختلف و متعارض برای 
شما ذکرنمودم، لیکن بیانگر صورتی تیره و یا غیر آشکار و یا گوئید صورتی متناقض از 

 من و بسیاری از مردم است.شیعه در ذھن 
شان  و با وجود ھمزیستی و نزدیکی -کردم،  شگفت این که با ایـن وجود فکر نمی

روزی در گفتار یکی از شیعیان به تفکر بپردازم چه جای اینکه در مذھب آنان  –با ما 
ھای قدیم و  شان را به دور از محتویات کتاب تحقیقی بنویسم، و موجودیت کنونی

آنان نمایان سازم، و یا اینکه خود را وادار سازم تا به تحقیق از حقیقت تشیّع پیشین 
 بپردازم.



 ٣  مقدمه

 

تا اینکه خداوند خواست روزی به عنوان دانشجو در تحصیلات دانشگاھی در یکی از 
دروس قضایای کلامی در سطح کارشناسی ارشد در مقابل جناب دکتر محمد وھیبی 

ی  و چون برای ما بیان کرد که در میان شیعه در دانشگاه ملک سعود قرار گرفتم،
روی و ترک خرافات و ارائه نظریاتی  ھایی وجود دارند که به میانه معاصر جھش

خوانند، ناگھان به خود آمدم و ھمواره  درخشانی در اصول و اعتقادی و فکری فرامی
یافته و  کرد تا محققین تلاشگر اھل انصاف اھل سنت بر این جریانات شناخته آرزو می

 کنکاش نمایند، و به خاطر خدمت به امت اسلامیآن را  به صورت علمی و قابل اعتماد
نشر دھند تا در ترمیم شکاف میان مؤمنین و توحید و صف [مؤمنین] ایفای نقش آن را 

 کن سازد. نموده، اختلاف تفرقه میان مسلمانان را ریشه
لافاصله به تدوین و بررسی ناگھان ناخواسته به این احساس تمایل نمودم و ب

کردن آن شروع نمودم، و تصمیم خود به  ھای اولیه جھت تحریر و اجرا و عملی نقشه
 نوشتن این موضوع در این راستا را با دکتر محمد وھیبی در میان گذاشتم.

ھایی که  نمودن سختی مندی از تشویق و ترغیب و کمک استاد در آسانی بعد از بھره
آوری اطلاعات و منابع و پرسش از اھل  واجه شوم عملاً به جمعممکن بود با آن م

تخصص در این زمینه شروع کردم تا اینکه از حمد خداوند بعد از بررسی و تحقیق 
اندکی در اثنای سال تحصیلی به نتایجی توفیق یافتم که غیرمنتظره بود، و این نتایج 

ور نمود تا بتوانم به طرف  ھمچون جرقه اول چراغ آرزو و امید را در درونم شعله
ای علمی و معتبر جامعه عمل  نامه دستیابی به این آرزو رفته و این عمل را در پایان

 بپوشانم.
ھای مطمئن و استوار کارم را ادامه دادم و خداوند با یاری  و خدا را شکر عملاً با گام

واجه شدم مرا نداشتم، و آنچه با آن مآن را  خود مرا به چیزی نایل کرد که انتظار
گاھی  زده کرد. و با شخصیت مبھوت و شگفت ھای درخشان و برجسته در میان تشیع آ

یافتم که انسان پیرامونشان چیزی نتواند جز اینکه تلاش و جھادشان را تعظیم و 
روی مشاھده کردم که در مبارزه با خرافات و اسطوره  تجلیل نماید. و جریانات میانه

داده بود و دارای آرامی ارزشمندی بود که در برگرداندن امت تلاش بزرگی از خودشان 
کرد، ھمچنین این شخصیات با تمام توان و نیرو  به طرف اعتدال و ترک غلو حرکت می

دادند،  ھای امت بر ھدایت و حق و نور تلاش و اقدامات علمی انجام می به وحدت صف
رانه مذھب به رنجھا و عذاب اندیشان و متعصبین کورکو و در این راه از جانب مصلحت
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شدند، تا اینکه برخی به شکنجه، تبعید، زندان و مرگ ھم  مھرھای فراوانی نایل می و بی
دادند، که خواننده در  نادیده و به اھداف خود ادامه میآن را  دچار شدند، اما ھمواره

 آشنا خواھد شد.ھا  آن صفحات آتی با
اعم از اھل سنت یا شیعه  –که دو گروه و در این ھنگام به این نتیجه رسیدم  -

در تعامل و برخورد با این شخصیات و منابع معتدل آنان که اگر در فضا و جوّ  –امامیه 
آزادی به آن اجازه فعالیت داده شود مردم به ویژه مسلمانان این کره خاکی به سوی 

 آبادانی رفته و وضعیت جامعه دگرگون گردد.
رسم که  پردازم، به این باور و یقین می تأمل و خواندن مینمودن ھر روز به  با سپری

ای پیرامون میراث فرھنگی و فکری فِرق اسلامی  ما شدیداً نیازمند تحقیق و نگاه تازه
ھای حزبی و نژادی  ھای سیاسی یا حساسیت کنونی و قدیم به دور از تعارضات و انگیزه

یر که ھدف آن و تشخیص درد و بینانه و فراگ ھستیم، بلکه تحقیقی موضوعی و واقع
گان و کشف داعیان تصحیح و اصلاح در طول قرون  پیشه شناخت از تلاش اعتدال

ھا  باشد، و با شناخت و نشر دانش واقعی و تلاش و سابقه درخشان آنان و بیداری نسل
ھای  به رسیدن به نقاط مشترکی به وحدت و اتحاد مسلمانان، به ویژه اتحاد میان فرقه

اند، دست خواھیم  ت زیادی در انزوای فرھنگی و فکری و اجتماعی به سر بردهکه مد
 یافت.

ھا در مسیر وفاق و اتحاد باشند به اذن کنم که امروزه اگر افراد و گروه گمان می
خداوند قادر به محقق ساختن این امر شرعی متمدن خواھند بود، امری که آرزوی ھر 

شناخت بسیار ساده شده، و وسایل  ھای راه ه کهمسلمانی است، به ویژه در این دور
ترین زمان ممکن  تواند به راحتی و در سریع ارتباطی بسیار زیاد شده، و ھر محققی می

 از منابع مختلف تحقیق کند.
و ھمواره از عمل گذشتگانمان و انصاف آنان نسبت به خصومشان و حُسن بررسی 

ھا در شگفتم، و  ھا و گروه رابر فرقهدر صدد حرکت علمی و رعایت کامل امانت در ب
کردیم، در این  کاش ما نیز در این زمینه بر روش آنان حرکت نموده و از آنان پیروی می

ایم، به عنوان  زمان آنچنان که معلوم است زیاد از مسیر آنان در این زمینه فاصله گرفته
زیدیه را به جارودیه و  مثال آنان فرقه خوارج را به ازارقه، صفریه و نجدات ... و فرقه

سلیمانیه و صالحیه .. و معتزله را نیز به بصریه و بغدادیه و ... تقسیم کرده بودند و 
کنند و در یک بررسی  ھای دیگری ذکر می تفاوت دقیقی میان ھر جماعت و گروه
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ای را بر کسی تحمیل  دقیق و بر مبنای عدل و انصاف اقدام نموده و سخن ناگفته
 کنند. گرفتن حقایق اغفال نمی ھای طرف، نادیده با این حال ھم از نیکیکنند و  نمی

 مطلب تازه این تحقیق چیست؟ -
 یابد:  ھای زیر دست می خواننده در این تحقیق به پاسخ سؤال

ھایی در میان شیعه در طول قرن اخیر که به اصلاح و اعتدال  بارزترین شخصیّت
 اند؟ اند چه کسانی فراخوانده

ھای فکری در میان شیعه در طول قرن اخیر به تصحیح و اعتدال  جریانچه 
 خوانند؟ فرامی

اند و آن را رھا  گر از مذھب شیعه بیرون رفته گان اصلاح آیا این اعتدال پیشه
 اند؟ نموده

 اند؟ گران] به چه آراء و نظریات مھمی فراخوانده ھر کدام [از این اصلاح
 گران چیست؟  ھا و اصلاح به این اعتدال پیشه ی امامیه نسبت گیری شیعه موضع

 کنند؟ اھل سنت با دعوتگران اعتدال چگونه برخورد می
روی  ھای اصلاح و میانه کنم که در این کار تحقیقی ھمه شخصیت و ھرگز ادّعا نمی

ام، ولیکن امیدوارم توانسته باشم در گشودن باب تحقیق در واقعیت فکری  را گنجانده
به علت اختلاف برخی مبانی آنان در زیر مجموعه اھل سنت فرا  گروھی دیگر که

گذاری و یا تکفیر و بدون بررسی و  گیرند زیرا تصمیم مخالفت و حکم به بدعت نمی
کردن به تعریف پیشگامان  چنین بسنده جانبه مایه تأسف و جفاست، ھم شناخت ھمه

کند که بسیاری از  یت ثابت میآید، زیرا واقع ھا نقض به شمار می گرامی متقدم این فرقه
بسیار بزرگی است، زیرا  –اعم از خوب یا بدبودن آن  –ھا و ادیان، شاھد تغییرات  فرقه

کردن تاریخی و عملی تاریخ جامعه حاکی از آنست که در میان پیروان ھر فرقه  دنبال
ید یابند که به تجد شوند که توفیق می در ھر زمانی به علت عواملی کسانی یافت می

ھای  کردن چراغ به سمت برتری و در احیای فطرت سالم و روشن هفرق موجودیت آن
به دور از تقلید مورثی و کورکورانه ایفای نقش نمایند، و ھمواره با خرافات و  خرد مردم

بدعت و انحراف اعتقادی آشکار بپردازند، و پیروان و مریدان خویش را با تمام ابزار 
خود به آن نایل و اطمینان یافته راھنمایی نمایند، و در ممکن به طرف حقیقتی که 
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توانیم به علامه شوکانی اشاره کنیم که چگونه در یمن فرقه زیدیه را  این زمینه می
 تحت تأثیر خود قرار داد.

آوری اسامی این  و امیدوارم برادران اھل سنت تصور نکنند که من با صرف جمع
ھای مذھبمان جانبداری کنم، چون  ھم از دستهخوا شخصیتھا و ذکر تحولات آنان می

به اعتقاد من اینگونه جانبداری در استدلال و تحقیق اشتباه است، و ھمواره واقعیت 
باشد و اگر چنین روشی از  ھای در ھر طرف می بیانگر وجود تحولات و دگرگونی

ستدلال و بود کافران نیز در مورد مرتدین از دین، بر مسلمانان ا جانبداری درست می
گاھی بر نظریات و  فخر می نمودند، بلکه ھدف [از ذکر اسامی و احوال این بزرگان] آ

ھمانا حق و «فرماید:  می سھا و استفاده از تجربه این بزرگان است، و حال علی دیدگاه
، »شوند ه مردان با حق و حقیقت شناخته میکشود، بل حقیقت با مردان شناخته نمی

اھتمام اساس مبتنی بر افکار و آرای مطروحه باشد، سپس پس منھج درست اینکه 
بررسی افکار قطع نظر از صاحب آن مرا به واقعیت بیشتری در نظر و حکم بر ھر 

 دھد. شخصیّت سوق می
شان که  ام با پیشگامان امامیه معاصر با ذکر نام و القاب در این تحقیق تلاش کرده

الله العظمی)  ه است نام ببرم مانند لفظ (آیتبیانگر رتبه و منزلت آنان در مذھب امامی
نماید بر اینکه فرد مرجع تقلید است، و لفظ (سیّد) بر انتساب آل بیت  که دلالت می

است، و این القاب منزلتی دینی است [البته از دیدگاه آنان] که جایگاه عالم را نزد آنان 
خواننده گرامی از جایگاه مذھبی بالاتر برده، لذا به ذکر چنین القابی پرداختم تا اینکه 

گاھی یابد، با اینکه من با چنین القابی و یا لقبی مثل (حجت الله) و ... موافق  ھر کدام آ
 نیستم زیرا ھیچ بشری شایسته نیست که به چنین القابی نام برده شود.

خواھم که من و برادران محققم را به انجام خدمت به اسلام و  در پایان از خداوند می
 مسلمین در ھر مکان را موفق گرداند.

 وصلی االله علی محمد وآله وسلم.
 خالد بن محمد بدیوی
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 مبحث اول:
 تعریف امامیه 

نظر  در تعریف امامیه با ھم اختلاف -مخصوصاً علمای پیشین  -علما و محققین 
بایست میان دو تعریف [عام و خاص آن]  ی امامیه می دارند، به خاطر تعریف دقیق فرقه

 تفاوت قائل شویم.
عشری و سایر  ای از گروھای اثنی آنچه که مجموعه و منظور از مفھوم عام [امامیه]

از  ج وکسانی که بر امامت علی بعد از پیامبر - ٢، اسماعیلی١فرق شیعه ھمچون زیدی
از جمله محمد  ٣شود، و اکثر علمای متقدم شامل می -طریق نص یا اشاره ایمان دارند 
گرایند،  ] میبه سمت این تعریف [عام از امامیه ٤شھرستانی، ابوالحسن اشعری

باشد به این تعریف  الامین که او خود از محققین متأخر شیعه می ھمچنین محسن
 .٥دھد ه را در زمره امامیه قرار مییگرایش دارد، و کیسانیه و زیدیه و اسماعیل

                                           
باشند که در برتری علی بر سایر  می سطالبیپیروان زید بن علی بن حسین بن علی بن اب -١

مقالات  نمایند. نگا: و جواز امامت مفضول با وجود فاصل از دیدگاه زید پیروی می شصحابه

 .۱۸۸-۱/۱۷۹. ملل و نحل شھرستانی ۱۵۰-۱/۱۳۶ الاسلاميين
اند و دارای مذھب باطنی  اند که بامامت اسماعیل بن جعفر صادق بعد از پدرش قائل کسانی -٢

ھای آن عبارتند از:قرامطه، مبارکیه، مقلیه، دروز، قراریه، بھره،  اند و مشھورترین فرقه فلسفی
، سلومی و بیان مذھب الباطنیه و بطلانه، محمد بن حسن دیلمی اصول الاسماعیلیه غاخانیه، نگا:آ

۲۳-۲۴. 

 .۱/۱۲۵  اصول مذهب الشيعه -٣

 .۱/۸۹ مقالات الاسلاميين -٤
 .۱/۲۱اعیان الشیعه   -٥
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نماید که لقب امامیه در آغاز امر بر مفھومی عامتر  [از شیعیان] بیان می ١شیخ مفید
شد، و سپس از عامیّت تغییر یافت و به گروھی واحد از  از اثناعشری اطلاق می

 گرفت به کار رفت. ای که تحت این لقب عام قرار می مجموعه
ظ امامیه ذکر کرده است که لف ]ھمچنین [شیخ] مفید در کتاب [العیون والمحاسن

در آغاز امر شامل ھمه کسانی است که قائل به وجوب امامت و نص و عصمت باشن، و 

تر  توضیح داده است: بعد از آن دایره این لقب تنگ – اوائل المقالات –در کتاب خود 
گوید: لقب امامیه اگرچه در اصل بر  عشر گردید. و می شده و علم و نامی تنھا بر اثنی

تن داده باشند بدون  –در امامت  –که به گفتن سخنان مذکور شد  کسانی گفته می
ھایی نیز تنھا به علت صرف به وجود آوردن  اینکه خود متصف به آن شوند، و گروه

با غلبه  –ھایی از این دست و بدون اتصاف و اعتقاد [کامل] به آن لفظ امامیه  حرف
ء ومتکلمین به عنوان علم و بر آنان اطلاق شد، و این اسم در اصطلاح فقھا –استعمال 

 .٢مذکور به کار رفت –که در مورد امامت سخن رانده باشند  –نامی بر افراد 
باشند  قائل می –دوازده امامی  –از جمله کسانی که به اختصاص لقب امامیه بر 

در کتابش به نام  - ٥مورّخ و عبدالعزیز دھلوی ٤و ابن خلدون ٣عبدالکریم سمعانی

 باشند. و زاھد الکوثری، می - ٦»التحفه«
و در این بحث و تحقیق بر اصطلاح خاص در اطلاق لفظ امامیه بحث را ادامه 

 –امامیه  –دھیم چون اصطلاح جاری میان عموم مسلمانان امروزی ھمین لفظ  می
 .٧گردد بندی می باشد. و عقائد امامیه بر اساس آن تقسیم می

                                           
ری ملقب به مفید و مشھور به ابن معلم و در زمان باو ابوعبدلله محمد بن محمد بن نعمان عک -١

وفات   ھ ۴۱۳رسد و در سال  و تصنیفات وی به دویست تألیف می نایل آمد خود به مرجعیت شیعه

 .۷/۲۱ الاعلام. ۵۰۹ و ۱/۳۰۲لی تصانيف الشيعه  إوالذريعة  ۳/131 لالاعتدا ميزان. نموده است
 .۴۴اوائل المقالات  -٢
 .۱/۳۴۴ یالانساب، سمعان -٣
 .۱/۲۰تاریخ ابن خلدون  -٤
 .۱۰ - ۸السلفی شرح کتاب بستان المحدثین مقدمه لقمان  :نگا الله عبدالعزیز ولی -٥
 .۲۰ة، ص یمختصر التحفة الاثنی عشر -٦
 .۱۰۲ان (دارالنفائس) یموسوعة الاد نگا: -٧



 
 

 

 مبحث دوّم:
 ١بارزترین عقائد خاص امامیه

شمارند و حال برخی  ای باورھا را در عقائد امامیه برمی معمولاً نویسندگان مجموعه
ھای] معاصر به آن اقرار نموده و بسیاری تلاش زیادی   ای از [امامیه از آن عقائد عده

دھم که  ر ترجیح مینفی نمایند، برای دقت بیشت –در مذھب امامیه  –آن را  دارند تا
 سخن از بارزترین عقاید خاص امامیه در دو محور باشد:

 کنند. عقاید و باورھای که امامیه به آن اعتراف می -۱
از خود دور نمایند، و آن را  ورزند تا باورھایی که بسیاری از امامیه تلاش می -۲

 گیریم. سخن را در نفی و یا اثبات عکس آن پی می

 نمایند) ها به آن تصریح می میه (که آنبخش اول: عقاید خاص اما

 عقیده و باور به امامت اول:
 که عبارتند: 

مقام و جایگاه امامت ھمچون نبوت مقامی الھی است، یعنی خداوند امامان را  -۱
پذیرش زمام حکومت و سلطه بر مسلمین  –با این وجود  –کند پس  انتخاب می

 در ھنگام وجود امام جایز نیست.
اند و فقط دوازده  امامان را تعیین کرده ج خدا بعد از پیامبر خداوند و رسول -۲

شان مھدی محمد بن   و آخرین سطالب علی بن ابیھا  آن باشد، اولین امام می
 حسن عسکری است.

نماید، ائمه را  خداوند ھمچنانکه پیامبران و انبیای خود را با معجزات تأیید می -۳
 .١نماید ھم با معجزات تأیید می

                                           
در ارتباط با خداوند، فرشتگان، قدر، پیامبران و سایر ابواب اعتقاد دارای باورھای  امامیه ۀفرق -١

آنان باشد به طوری که  ۀترین عقید شاخص هباشند و من در مقدمه ترجیح دادم که سخن دربار می
عقاید مشترک آنان با  هو دربار ،بتوان ھر فرد امامیه را با داشتن چنین باوری از سایرین شناخت

 سایر فرق بحثی به میان آورده نشده است.
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 .٢باشد! راساس آنچه شیعه به آن معتقد است به ترتیب زیر میو ائمه ب
 تولد / وفات لقب کنیه نام امام م

  ھ ۴۰/   ـق ھ ۲۳ مرتضی ابوالحسن طالب  علی بن ابی  1

  ـھ ۵۰-۲ الزکی ابومحمد حسن بن علی  2

 ھـ ۶۱-۳ شھید ابوعبدالله حسین بن علی  3

  ـھ ۹۵-۳۸ العابدین زین ابومحمّد علی بن حسین  4

  ـھ ۱۱۴-۵۷ باقر ابوجعفر محمد بن علی  5

 ـھ ۱۴۸-۸۳ صادق ابوعبدالله جعفر بن محمّد  6

  ـھ ۱۸۳-۱۲۸ کاظم ابوابراھیم موسی بن جعفر  7

 ھـ ۲۰۳-۱۴۸ رضا ابوالحسن علی بن موسی  8

 ھـ ۲۲۰-۱۹۵ جواد ابوجعفر محمد بن علی  9

 ھـ ۲۵۴-۲۱۲ ھادی ابوالحسن علی بن محمد  10

 ھـ ۲۶۰-۲۳۲ عسکری ابومحمد حسن بن علی  11

  مھدی ابوالقاسم محمد بن حسن  12
متولد و تا کنون  ۲۵۵/۲۵۶امامیه بر این باورند که محمد بن حسن(مھدی) در سال 

 باشد. زنده می

 دوم: عصمت امامان:
باشند، و  امامیه را اعتقاد بر این است که امامان مذکور و فاطمه ھمه معصوم می

دارد که مرجع احکام در معرض خطا و گناه  اینکه عقل روا نمینمایند به  احتجاج می
 .٣قرار گیرد، در غیر این صورت اعتماد به اقوال و افعال وحی حاصل نخواھد شد

عقیده عصمت از گناه در اول قرن چھارم به نفی جھل و نقص تغییر یافت تا اینکه 
کند  ور را چنین بیان میبعد از آن به نفی سھو [اشتباه] نایل شد، و مجلسی مطلب مذک

                                                                                                       
 .۵۸ھا صولأعة ویاصل الش -١
 .۱۲۹ی رة، قفایعة الامامیصول مذھب الشأ نگا: -٢
 .۶۶-۶۵رازی ینی الشیع، محمد الحسیوالتشعة یالش نگا: -٣



 ١٣  مبحث دوم: بارزترین عقائد خاص امامیه

 

چه عمدی و غیرعمد، و  –که: یاران امامیه بر عصمت امامان از گناھان صغیره و کبیره 
اند. مجلسی به صعوبت این  از ھنگام ولادت تا مرگ اجماع نموده –یا از روی فراموشی 

 باشد زیرا بسیاری از اخبار و گوید: مسأله در اوج اشکال می نظر اعتراف نموده و می
جز اندکی با او  -امامیه  –نماید، و اصحاب  ھا بر صدور سھو از آنان دلالت می نشانه

ذکر نموده و سپس  –بر عصمت را  –. شگفت اینکه مجلسی اجماع ١باشند رأی می ھم
 –تر اینکه برخی از بزرگان پیش از او نفی سھو  نماید، و عجیب این اشکال را مطرح می

 .٢آورند را از علائم اھل غلو به حساب می –از ائمه 
اند که به نفی کامل  ای از معاصرین به استناد برخی دلایل پرداخته و حال عده

عصمت منجر نشده، بلکه بیانگر مفھوم افراطی کمتری است، و با این وجود این 
 .٣اند جماعت گرایش تقلیدی سنتی را سخت انکار نموده

 و غیبت. سوم: مھدویّت محمّد بن حسن
ی امامیه بر این باورند که مھدی منتظر در قرن سوّم متولد شده است و او  شیعه

محمد بن حسن عسکری است و امام دوازدھم و آخرین امام در سلسله امامان مورد 
بعد از ولادت از انظار  –مھدی  –اعتقاد شیعیان است، باورشان بر این است که او 

 حله انجام گرفته است.غایب گشته و غیبت وی در دو مر
ھـ به طول انجامید، و در ۳۲۹ن غیبت صغری از وفات پدرش عسکری تا سال یاول

که عبارتند از: عثمان بن سعید  –این برھه از زمان مھدی با برخی از نوّاب خود 
رابطه  ٣و علی بن محمد سیمری ٢و حسین بن روح نوبختی ١و پسرش محمد ٤عمری

 کرد. برقرار می

                                           
 .۳۵۱ – ۲۵/۳۵۰بحارالأنوار  -١
اشتباه  –نفرین خدا بر آنان  –گوید: غلوگرایان و اھل تفویض  می ابن بابویه قمی بزرگ شیعه -٢

غلو نفی سھو از پیامبر  هگوید: اولین درج کنند و محمد حسن بن ولید می را انکار می جپیامبر
و ردّ بر منکرین آن از خداوند طلب پاداش  ج لیف (کتابی در اثبات سھو پیامبراست، و من در تأ

 ).۱/۲۳۴ »هيضر، الفقيحمن لا«نمایم.  می

 .۵۴۱ن، یالعابد نیعبدالسلام زاء، يعصمة الانب مراجعات في نگا: -٣
 تاریخ وفات نامعلوم و أسدی،اش ابوعمرو السمان، مشھور به زیات  عثمان بن سعید عمری کنیه -٤

 .4/156 منتهی المقال است.
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ت! غیبت کبری است: و آن زمانی است که فرقه امامیه بر این باورند که دومین غیب
ورود خود را به آن اعلان نموده و تا آخرالزمان به اذن خدا   ھـ۳۲۹مھدی خود در سال 

چنین باورشان بر جواز رؤیت در این برھه منوط به دو شرط  و ھم –کند  ظھور نمی
شود تا بعد از ملاقات او را نشناسد. و  است: اینکه فردی که به ملاقات وی نایل می

حکمی را از ھرکس  شرط دوم اینکه این ملاقات از لحاظ فقھی سودی ندارد پس
 .٤مھدی نقل نماید او دروغگوست

با بسیاری از شیعیان و غیره  –غیبت  –بعد از آن  ÷گوید: مھدی مجلسی می
ھایی آشکار گشته که او مھدی است، و اگر اینکه وی  ملاقات داشته و نزد آنان نشانه

اکنون برای تمام شیعیانش ناپیداست امتناعی نیست که گروھی از آنان او را  ھم
اری پنھان دارند، کمااینکه بسیآن را  ملاقات نموده و از گفتار و کردار وی بھره ببرند و

اند، و به علت مصالح دینی که  از پیامبران و اوصیاء و پادشاھان و اولیاء چنین بوده
 .٥اند مدّنظر بوده است از بسیاری از مردم غایب بوده

اینھا مھمترین عقاید خاص فرقه امامیه است که بخش عظیمی از نویسندگان و 
زمینه الوھیّت و ربوبیت  نمایند، و عقائد دیگری در علمای معاصرشان به آن اعتراف می

و قَدَر و غیره نیز وجود دارند که با دیگران اشتراک دارند که ذکر آن در این مقدمه 
ی خاص آنان نیست، اما آنچه لازم به ذکر است، و بر آن ھا ویژگی مناسب نیست، زیرا از

 باشند. ھای عقیده امامیه می گانه پایه شود اینکه این اصول سه تأکید می

 م: عقاید خاص امامیهبخش دو
نمایند، از آن سو  بندی خود را به آن اعلان می در برابر عقائدی که امامیه پای

انکار و یا برخلاف بسیاری از کتب آن را  عقایدی ھم ھستند که بسیاری از معاصرین
سازد تا در  نمایند، و عدل و انصاف مرا وادار می گذشتگان و نیز متأخرین تفسیر می

                                                                                                       
 .۶/۱۰۸/منتهی المقال نگا: ۳۰۴/۳۰۵اش ابوجعفر، وفات  عمری، کنیه دمحمد بن عثمان بن سعی -١

 .۷/۴۸۳ منتهی المقال/  ـھ ۳۲۶حسین بن روح نوبختی، کنیه ابوالقاسم، وفات  -٢

 .)۲۳۸ انیهوحيد البهب (تعليق ۵/۵۷ منتهی المقال ھـ ۳۲۹علی بن محمد سیمری  -٣

 .۱۱۳-۷۲ عةي الشينالمتأمرون علی المسلم نگا: -٤

 .۵۱/۱۰۸ بحارالانوار -٥



 ١٥  مبحث دوم: بارزترین عقائد خاص امامیه

 

بودن این مسائل درنگ و تأمل نمائیم، مخصوصاً اینکه علائم صدق و  هحکم بر تقی
نزاھت علمی از جانب برخی از آنان نمایان است، گرچه در مورد برخی به دلایل 

 نمایند. یقین حاصل شده است که تقیه می –بعداً خواھد آمد  –آشکاری 

 نمایند یعقائد خاصی که بسیاری از امامیه مخالفت خود را با آن ابراز م

 اول: قول به تحریف قرآن
با اطمینان به اینکه بیشتر شیعه امروزی به نقص قرآن باور ندارند، اما سخن نسبت 

به وفور یافت  ١تحریف به قرآن در مذھب امامی در گفتار مؤلفین پیشین و متأخرین
گوید:  شود، فقیه شیعی مجلسی در مورد خبر روایت شده از [امام] صادق: که می می

 .»٢سبعة عشرة ألف آية ج  إلى محمد ؛÷إنَّ القرآن الذي جاء به جبرئيل«

 ) آیه بود.۱۷۰۰۰آورد ( ج نزد محمد ÷قرآنی که جبرئیل
گوید: پوشیده نیست این خبر و بسیاری از اخبار صحیح در نقص و تغییر قرآن  می
ھا  آن ذکر تمامباشند، و  اند، و به نظر من اخبار در این زمینه متواتر المعنی می صریح

در این  –موجود  –باشد، بلکه به گمان من اخبار  خود موجب رفع اعتماد از اخبار می
زمینه، کمتر از اخبار امامت نیست، یعنی اگر اخبار تحریف را مطرح نمایند امامت را 

نمایند. و لذا نوری طبرسی تصریح نموده است: که علامه  چگونه با خبر اثبات می
 .٣نماید به اینکه او به تحریف قرآن باور دارد سی تصریح میمحمّدباقر مجل

) و غیره به این ۳۲۵و ابوالقاسم کوفی( ٤ھمچنین ابوالحسن علی بن ابراھیم قمی
 اند. اعتقاد خطرناک اقرار نموده

 جا: موضع متأخرین امامیه در برابر این تھمت چیست؟سؤال مھم در این
در جواب به این سؤال مھم چھار موضع آشکار برای برخی از معاصرین را نقل 

 نمائیم:  می

                                           
صول مذھب شیعه، قفازی، شیعه والقرآن، محمد مال الله، شیعه وقرآن، احسان الھی ظھیر، أ نگا: -١

 یاسری.اصول الشيعة،  ءالقرآن وعلما
 .۲/۲۸: یکافال -٢

 .۳۱-۲۶ی سوم، ص  مقدمه ،فصل الخطاب -٣
 .۱/۱۰تفسیر قمی  نگا: -٤
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 .١نمایند که قرآن تحریف شده است کسانی به اعتقاد خود تصریح می موقف اول:
ھـ) است که  ۱۳۲۰و در رأس این متأخرین محمّدتقی علی محمد نوری طبرسی(

نام نھاده  تاب ربّ الأرباب)كإثبات تحريف  (فصل الخطاب فيآن را  کتابی تألیف نموده و
کنندگان به  ھـ) در زمره تصریح۱۳۲۳. ھمچنین علی تقی تقوی اللکنھوی (٢است

ھـ) از ۱۳۴۸، و عدنان بن علوی موسوی بحرانی(٣آید به شمار می –قرآن  –تحریف 
 ترین متأخرین است که ایمان خود را به اینکه قرآن موجود ناقص و از لحاظ برجسته

 ‡گوید: در نتیجه از طریق اھل بیت اند. می لفظی تحریف شده است کتمان نکرده
باشد ھمان  اکنون در دسترس می اخبار فراوانی، بلکه متواتر است که قرآنی که ھم

نازل شده است، بلکه قسمتی از آن برخلاف آنچه  ج قرآنی نیست که کاملاً بر محمد
یر یافته و تحریف شده است، و چیزھای خداوند نازل کرده است، و قسمتی ھم تغی

، اسماء منافقین و ... در جاھای ‡لفظ آل محمد ÷از جمله نام علی –زیادی 
فراوانی از آن حذف شده است، و [قرآن موجود] بر ترتیب مورد رضایت خداوند و رسول 

ا و بحرانی ب –نیز به تحریف قرآن تصریح شده  –او نیست، و در تفسیر علی بن ابراھیم 
 .٤دھد ھایی سخن خود را مورد تأکید قرار می آوردن نمونه

آنچه قابل ملاحظه است اینکه این جماعت تواتر اخبار بر این اعتقاد خطرناک را نقل 
خوانند که این گروه نمونه تفسیر قولی و صریح روایات  کنند؛ و مرا به این سو فرا می می

 به شمار آوریم.کننده این عقیده فاسد  موضوع بر ائمه اثبات
نمایند که قرآن تحریف نشده، ولی در مقابل به  کسانی که تصریح می موقف دوّم:

ھمچون کسانی که از سوئی  –باشد  که بیانگر قول به تحریف می –اموری معتقدند 
نمایند و از جھتی دیگر در تحکیم دعای دو صنم قریش تلاش  تحریف را نفی می

                                           
 .۲۵ کتاب استغاثه نگا: -١
گوید که طبرسی در  این تھمت را از طبرسی دفع نماید و می الله صافی تلاش نموده است تا لطف -٢

کتاب خود خواسته تا با این تھمت [تحریف] مبارزه کند ولی علاوه بر خواندن محتوای کتاب 

 .۷۱ ضةيخطوط العر ب فييمع الخط نگا: .باشد عنوان کتاب بیانگر ثبوت آن میصِرف خواندن 

 .۳/۳۰۴ الذريعه تألیف نموده است، نگا: –با زبان اردو  –کتابی به نام تحریف قرآن  -٣

 .۱۲۷ مشارق الشموس الدرية: عدنان البحراني -٤
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باشد، به  ن وقوع تحریف قرآن بر دست ابوبکر و عمر میو این صراحتاً متضم ١ورزند می
آوری کرده است تحریف شده است، و این ادعاء  جمع ساین معنی که قرآنی که ابوبکر

 از جمله: ٢ای از بزرگترین مجتھدان متأخر با تحکیم و امضای مجموعه
الله   ، و آیت٤الله العظمی محسن حکیم ، آیت ٣الله العظمی أبو القاسم خوئی آیت 

 صادر شده است. –الله العظمی شریعتمداری  ، آیت ٥العظمی روح الله خمینی
نماید، و اھل سنت  نفی می –امامیه  –صراحتاً تحریف قرآن را از مذھب موقف سوم: 

نمایند تا تھمت تحریف  نماید، و کسانی از آنان تلاش می را به این تھمت باطل متھم می

                                           
کنند و در آغاز آن  روایت می ساست که از علی باین دعا مملو از لعن و نفرین بر ابوبکر و عمر-١

ای که (از قرآن) تحریف  خدایا دو بت قریش را نفرین کن، و نیز خدایا در مقابل ھر آیه«گویند:  می
. چاپ دوم انتشارات مؤسسة ۵۵۳-۵۵۲المصباح ص  نفرین نما. نگا:اند آنان را لعنت و  کرده

)، احقاق الحق، قاضی ۲۶۱-۸۵/۲۶۰(و مجلسی در بحارالانوار . ، بیروت، لبنانةالاعلمی الشیعی
 .۷/۲۳۷نورالله حسینی مرعشی تستری 

 .۲/۳۳۰ والشيعة ةهل السنأتقريب بين الكتاب مسألة ) در ۵وثیقه شماره ( نگا: -٢
الله العظمی ابوالقاسم بن علی اکبر بن ھاشم موسوی خوئی، در خوی از توابع آذربایجان  او آیت -٣

ھمراه پدر به نجف مھاجرت کرد و به فراگیری علوم  ۱۳۲۸متولد شد، در سال  ۱۳۱۱سال 
از دنیا برفت. کتاب  ۱۴۱۳الحکیم به مرجعیّت نایل گشت در سال  پرداخت و بعد از مرگ محسن

 .۱۵۴-۱۵۳ يةة ومراجع الامامينية الديالمرجع ی خوئی، احمد واسطی، نگا: نامه زندگی
حمد بن حمود بن ابراھیم بن علی طباطبایی الله العظمی محسن بن مھدی بن صالح بن ا آیت  -٤

متولد شد. منسوب به مردی است که گویند در زمان صفویه طبیب بوده  ۱۳۰۶الحکیم در سال 
است لذا ملقب به حکیم است و مرجعیت در زمان وی دو بخش گردید شیعیان عراق از او تبعیت 

ن بروجردی از دنیا رفت مرجعیت کردند. و چو کردند و شیعیان ایران از بروجردی تقلید می می

از  ۱۳۹۰است در سال  (مستمسک عروة الوثقی قاهةفال  نهجعام به وی برگشت و او دارای کتاب 
: ، یا سایت (اینترنتی معصومین)۵/۲۹۰، الاعلام ۹/۵۷۵اعیان الشیعة  دنیا رفت، نگا:

http:www14 masm.com aalam-balad/iB/iB.htm. 
ی  در حوزه ،متولد شدم ۱۹۰۲ھـ/۱۳۲۰خمینی در سال  بن مصطفی موسویه الل الله روح او آیت -٥

ی قم مدرس فلسفه گردید و به علت  در حوزه۱۳۴۷به فراگیری علوم پرداخت و در سال  یهعلم
فعالیت سیاسی به ترکیه و عراق تبعید گردید و پس از عراق به فرانسه تبعید شد. و به رھبری 

سرنگون کرد و در سال  م۱۹۷۹ھـ/۱۳۵۷شاه در سال انقلاب ایران رسید و نظام 
 ی امام خمینی از کتاب عادل رؤوف. نامه دار فانی را وداع گفت. زندگی م۱۹۸۹ھـ/۱۳۶۸
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بودن آن   نوعی فریب باشد که دروغ –خود  –و شاید این را بر اھل سنت وارد سازند، 
 .١گردد نمایان می

اند با مخالفت خود با این سخن [تحریف] و به مخالفت با  کسانی موقف چھارم:
 اند. قائلین تحریف در مذھب امامیه تصریح نموده
ین گیرند که دارای موقفی علمی در برابر ا کسانی در زمره این گروه چھارم قرار می

گردد که آنان با دقت به وجود اقوال  باشند، به طوری که مشاھده می سخن منحرف می
اند  صریحی که به تواتر این سخن باطل نگریسته و به تخطئه قائلین به تحریف پرداخته

 و تعصب مذھبی آنان را از تخطئه این انحراف و قائلین آن بازنداشته است.
تقلید راحل  -مرجع  –ت این طیف قرار گیرد تواند در فھرس از جمله شخصیاتی می
الله ـ  الله ـ وفقه   فضلمعاصر محمد حسین  -تقلید  -محمد خالصی: و مرجع 

اینکه طبرسی جسارت  باشد، و ھمچنین عبدالله ممقانی تصریح نموده است به می
بزرگی مرتکب شده است که بر قول به اینکه قرآن موجود تحریف شده و ناقص است 

 –است: که قائلین   نماید، و طباطبایی در شرح خود بر انوار النعمانیه گفته می اصرار
به تحریف، تشخیص تفکیک اخبار صحیح و سقیم را از ھم ندارند. و اَھل  –امامیه 

اخبار را مورد نکوھش قرار داده است، و خلاصه علامه اسماعیل آل اسحاق مشھور به 
ذکر کرده است که  –شود  در صفحات بعد به ذکر وی پرداخته می –علامه خوئینی: 

از جانب برخی  –قرآن  –نوری طبرسی و عباس قمی به سبب تائید سخن تحریف 
گیری روشن او  ، و این حاکی از موضع٢ندا علمای امامیه با احکام تکفیر مواجه شده

 د.صاحبان موقف چھارم به شمار آی تواند در زمره باشد که می می
اما طبقه فرھنگی و عوام شیعه جای شگفتی نیست که اغلبشان قول به تحریف را 

گاه  کفر آشکار به حساب میآن را  انکار نموده و آورند، زیرا آنان از [چنین] اقوالی آ
ام و به مذھب اھل سنت  نیستند، کمااینکه گواھی برخی از کسانی که من دیده

اند که فردی از بزرگان مذھب  ری از آنان ندانستهنماید که بسیا اند اثبات می گرائیده
قائل باشد، و شاید بتوان گفت کسانی که قول بـه  –تحریف  –عه به این سخن یش

گاه نیستند که به دوری فاصله  تحریف قرآن را بر تمام شیعه تعمیم می میان  -دھنـد آ

                                           
 ی آنان علی میلانی در کتاب تحقیق در نفی تحریف از قرآن شریف. از جمله -١
 .۱۰۱دایرة المعارف دنیای قرآن، ص  :نگا -٢
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بر  -چون این تعمیم نمایند،  تلاش می –را دارند ھا  آن خود و کسانی که قصد گفتگو با
نمایند به این اندیشه  آن دسته فراوان از شیعه که به اساس این تحریف اقرار می –تمام 

کند که مھاجمین اھل سنت جز دروغ و تشویش و ستیز با اھل بیت قصدی  کمک می
ندارند، در نتیجه به عدم اصلاح و افزایش فاصله و شکاف و ایجاد سوءظن به 

بر ھمگان آن را  بایست با رعایت عدل و انصاف انجامد، و می میگری اھل سنت  اصلاح
تعمیم نداده بلکه و با دقت و ریزبینی تمام مسأله را بررسی و به جای اعتماد مطلق بر 

 .١بینانه شناخت سخن گذشتگان واقعیت اندیشه و تفکر آنان را واقع

 آن: –مذھب امامیه  –دوّم: تقیه به مفھوم 
ای است مرکب از واو، قاف و یاء با ھم بر  گوید: کلمه فارس می در تعریف تقیه ابن

 نماید. دفع شیء یا غیر دلالت می
 .٢گوید: تقیه اظھار خلاف آنچه در باطن [فرد] است و ابن اثیر می

 شان عبارتند از: اند مھمترین و علمای شیعه تقیه را تعریفاتی نموده
کردن اعتقاد در حق و کتمان کاری  پنھاناول: تعریف شیخ مفید: تقیه کتمان حق و 

 .٣با مخالفین و ترک مخالفت آنان به آنچه ضرری دینی یا مادی به دنبال داشته باشد
دوم: تعریف محمدرضا المظفر: تقیه کتمان کاری با مخالفین، ترک مخالفت و 

 .٤باشد پوشاندن اعتقاد و اعمال مختص از خود می
ین قابل ملاحظه است[شیخ] مفید تقیه را به حالت آنچه در اینجا از دو تعریف پیش

بدون قید آن را  نماید، و اما مظفر از مخالفین مقید می –دینی یا دنیوی  –ترس ضرر 
نماید، لیکن طرف دیگر از (مخالفین) و اھل سنت که طبیعتاً آنان نزد امامیه  تعریف می

با احتجاج به اجماع  باشند و بسیاری از متأخرین امامیه جزو اولین مخالفین می

                                           
 .۱۰۶۴س اللغة ييمجمع مقا -١

 .۱/۱۹۳ ثيب الحديغر في يةالنها -٢
 .۲۲۲تشیع ھاشم موسوی  . نگا:۲۴۱شرح عقائد صدوق،  -٣
 .۱۰۸عقائد امامیه  -٤
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  مسلمین بر اصل اظھار کفر در حال ترس بر نفس به دفاع از اساس تقیه روی
 فرماید: ، کما اینکه قرآن می١اند آورده

ۡ�رهَِ وَقلَۡبُهُ ﴿
ُ
ِ  ۥإِ�َّ مَنۡ أ ۢ ب يَ�نِٰ ٱمُطۡمَ�نُِّ  .]۱۰۶[النحل:  ﴾١٠٦ۡ�ِ

 .»مان استیقلبشان آرام و با اه کاند در حالی  ه تحت فشار واقع شدهکھا  آن بجز«

رُُ�مُ ﴿ ۗ وَ�ُحَذِّ ْ مِنۡهُمۡ ُ�قَٮةٰٗ ن َ�تَّقُوا
َ
ٓ أ ُ ٱإِ�َّ ِ ٱ�َ�  ۗۥ َ�فۡسَهُ  �َّ [آل عمران:  ﴾٢٨لمَۡصِ�ُ ٱ �َّ

۲۸[. 

تان یھا ه دلکد، در حالی ینکتان با آنان اظھار دوستی یھا ظاھراً با زبانه کنیمگر ا«
فّار به حال کان یه شما در مکار در صورتی مباح است کن یااز آنان ناراحت است، (و 

خداوند شما را از  د) وید، و در برار آنان تاب وتوانی نداشته باشیاستضعاف به سر بر
 .»دارد; و بازگشت (شما) به سوی خداست (نافرمانی) خود، برحذر می

 کته اشاره کرد: توان به دو ن کنند می لیکن در برابر تصدیق آنچه این گروه بیان می
ھای آنان ذکر  تفسیر تقیه مشروع در مذھب امامیه ھمچنانکه برخی کتاب -۱

تواند تا  تر است، و جدول زیر می گسترده –تفسیر مذکور  –نمایند از این  می
 حدودی بیانگر تفاوت تقیه مشروع میان امامیه و اھل سنت باشد.

 تقیه از دیدگاه امامیه تقیه از دیدگاه اهل سنت
حکم آن: رخصت اسـت و تـرک آن برتـر 

 است.
بطال: اجماع بر این است کسی که بر  ابن

 -بـر کفـر  -کفر اکـراه شـود و قتـل را 
دھد او نـزد خداونـد از کسـی  ترجیح می

که رخصـت را انتخـاب نمـوده بزرگتـر و 
 ).۱۲/۳۲۲(فتح الباری ». برتر است

 حکم آن: رکنی از ارکان دین است.
ما در تقیه این است که ابن بابویه: اعتقاد 

ی تـرک  تقیه واجب و ترک آن بـه منزلـه
 ).۱۱۴نماز است. (الاعتقادات 

9 از صادق: تقیه
10

دین است و کسی کـه  
تقیه نداشته باشد دین ھم نـدارد.(کافی 

۲/۲۱۷.( 
 ھمیشه واجب است. روشی عام نیست.

آن  کابن بابویـه: تقیـه واجـب اسـت تـر
جایز نیسـت، مگـر اینکـه مھـدی ظھـور 

                                           
در احکام  شیعه ۱۵۳-۲۵۰واصول آن  اصل شیعه – ۲۴۱-۲۲۳نقض الوشیعه محسن امین  نگا: -١

 .۳۲۶. تحقیقاتی در حدیث و محدثین، ھاشم حسینی، ۳۴۶وعقائد خود، قزوینی 
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آن را  قبـل از ظھـور ویھرکس  نماید. و
ترک نماید از دین خداوند وکیش امامیـه 
خارج گشته است، و بـا خـدا و رسـول و 
ائمه مخالفت ورزیده است. (الاعتقـادات 

۱۱۴-۱۱۵.( 
حُــر عــاملی: بــاب، وجــوب معاشــرت بــا 

ــه می ــه تقی ــه(أھل ســنت) ب ــد.  عام باش
 ).۱۱/۴۱۲شیعه (وسائل ال

خوئی: اما تقیه با معنی اخص آن، یعنـی 
به علـت اخبـار   تقیه از عامه(اھل سنت)

بلکه ادعای تواتر اجمالی آن بر  -فراوان 
(التنقـــیح » واجـــب اســـت -وجـــوب 

۴/۲۵۴.( 
بینیم برخی از بزرگان معاصر امامیه عمل به تقیه را از حالت ترس و  ما می نکته دوم:

الله العظمی محمد صادق روحانی، تقیه را  نمایند، مثلاً آیت تر شرح می ضرورت گسترده
نماید، تقیه ترس، تقیه از روی اکراه، تقیّه کتمانی، و تقیه  به چھار بخش تقسیم می

قائل است، کمااینکه  –به تقیه  –: مانند روحانی ٢، و خمینی در رسائل خود١سازشی
ترس مانند فتوا به جواز   کارگیری تقیه در غیر مواضع برخی فتاوای صریح معاصر بر به

 .٣نمایند اقامه نماز به امامت غیرامامیه [سنی] به عنوان تقیه تصریح می

 ا)یسوم: رجعت (بازگشت اموات به دن

                                           
 لشیعها(نقل از اصول  ۱۴۹-۱۴۸در کتاب امر به معروف و نھی از منکر  –ای در تقیه  رساله -١

۱۳/۳۵۹.( 
 ).۲/۱۷۴رسائل خمینی ( نگا: -٢
ی نماز جماعت با اھل سنت سؤال شد، جواب داد: در  از مرجع [تقلید] ابوالقاسم خوئی درباره -٣

انی پایگ لگرضا  یر این سؤال از محمد[نظ ۱/۲۶ردود  کتاب مسائل و«صورت تقیه صحیح است 
 نیز سؤال شده است که او ھم ھمچون خوئی پاسخ داده است].
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ز قیامت، و برگشتشان به دنیا بعد از مرگ در مذھب بازگشت اموات به دنیا قبل از رو
 .١است –مطرح  –امامیه فراوان 

کند که: رجعت شامل کسانی است که در ایمان به درجه عالی  شیخ مفید ذکر می
رسیده، و یا کسانی که در فساد به اوج رسیده باشند، ھر دو گروه بعد از مرگ به دنیا 

که امامت ھا  آن که مانند صحابه و کارگزاران بعد ازو شامل ائمه و کسانی  ٢گردند برمی
کنند انتقام ائمه از  شود، و ھدف از رجعتی که ذکر می اند، می ائمه را سلب کرده

 شوند. اما موقف معاصرین در برابر رجعت به دو دسته تقسیم می ٣باشد دشمنانشان می
ھم مانند ھاشم  ، و گروھی٤نمایند اثبات میآن را  –جریان سنتی عام  –گروھی 

معروف حسینی به رجعت ھمه امامان معتقد نیست، بلکه تنھا به رجعت مھدی معتقد 
در زمره مسائل اختلافی  –آن را  است، و برخی ھم مانند محسن امین و عبدالله نعمت

نفی و گاھی آن را  ای نیز مانند محمدرضا مظفر گاھی دھند، و عده در مذھب قرار می
ھای خود به نفی  ، به طوری که در یک صفحه واحد در یکی از کتابنماید ھم اثبات می

 پردازد. و اثبات آن می
اند از روی تقیه بوده  توان گفت که تمام کسانی که رجعت را نفی کرده به آسانی نمی

ه با آن مخالفت کچنین کسانی  است، زیرا برخی تحقیقات جزئی و آشکاری دارند، و ھم
اند. پس بھتر است گفته شود کسی که قول به  ردّ نمودهآن را  علمیاند به شیوه  ورزیده

خبر  نماید، او یا [از رجعت در مذھب] بی رجعت را از اساس در مذھب امامیه نفی می
ای مورد اختلاف و غیر لازم قرار  مسألهآن را  ای برد، و عده است، و یا تقیه به کار می

عمل او در این زمینه بیانگر عدم ممارست و ترجیح داده است، آن را  داده و سپس ردّ 
 باشد. ناآشنایی وی با تقیه می

 چھارم: بداء [با مفھوم لغوی آن] بر خداوند.

                                           
 ).۱۱۰۷( ۲به نقل از اصول مذھب اھل السنة  قاظ من الهجعة بالبرهان، حرّ عاملیيالا -١

 .۹۵ اوائل المقالات -٢

 .۵۸ قاظ من الهجعةيالا -٣
گوید: رجعت از اصول واجب الاعتقاد نیست، ولیکن در  می ۱۱۳مظفر در کتاب عقائد الامامیه ص  -٤

 گوید: رجعت براساس اخبار متواتر از اھل بیت از امور ضروری است. ھمان صفحه می
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باشد،  نمایند عقیده بداء می ی امامیه به آن اعتراف می از جمله اصولی که شیعه
بداء  ولیکن موضع اختلاف میان امامیه و مخالفان در مفھوم واقعی مورد نظر شیعه از

نمایند  باشد و ھمین مطلب مرا به این سو فراخوانده تا در بخشی که بداء را نفی می می
سخن گوئیم به طوری که بسیاری از محققین شیعه تعریف خاصی از بداء ارائه 

 دھند که از لحاظ لغوی با مدلول آن مخالف است. می
 در زبان عرب بر دو امر دلالت دارد:» بداء«کلمه 

 از خفاء.ظھور بعد  -۱
 پیدایش و اظھار رأی جدید. -۲

و ھر دو رأی باطل است، و خداوند از آن منزه است، چون مستلزم سبقت جھل و 
 .١محال است أبر خداوندھا  این حدوث علم است، و

بنگریم و معنی لغوی معروف ھا  آن و چون در مسأله بداء به روایات امامیه و فراوانی
بینیم معنی بسیار ناپسند و زشتی به خداوند  م، میاین لفظ را با روایات تطبیق دھی

خطرناک از جانب  هساختن این نطف شود، و این موجب جواز محکوم  نسبت داده می
باشد که  تمام فرق اھل سنّت گشته است، ولکن در مقابل، فرقه امامیه در پی این می

تا به طریقی خود  ،که با معنی لغوی مخالف باشد ،نمایند عبداا بداء معنی دیگری برای
) معنی بداء را با بدء ۴پاچگی نجات دھند، ابن بابویه قمی(قرن  از ھلاکت و دست را

 نماید. (به معنی آغاز) تأویل می
قبل از آن را  تواند خلق شیء را آغاز نماید و نماید که خداوند می و چنین تفسیر می

 –شیء اول  –معدوم ساخته و خلقی غیر از آن آن را  شیء (بودن) ایجاد نماید، سپس
بُعد خود را از مدلول کلمه احساس کرده باشد و بداء،  –میزان  –را آغاز نماید، و شاید 
گوید: از قبیل قول  نماید، سپس به اثبات معنی بداء برگشته، و می را با نسخ تفسیر می

ه پنھان بود سر را ھم یعنی فردی بعد از اینک« »يقيطر شخص في بدا لي«عرب است: 

پاچگی آشکار به سخن زشت و ناپسند  او بعد از پریشانی و دست »پیدا [سبز] شد
 .٢برگشته است

                                           
 .۶/۲۷۸صحاح  ،۱۴/۶۶ لسان العرب -١

 .۲/۱۱۳۵ ةعياصول الش -٢
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سپس [خواجه] نصیر[الدین] طوسی در قرن ھفتم به انکار عقیده بداء از نظر امامیه 
سی . ولیکن مجل١کنند از اخبار آحادی قرار داده که به آن عمل نمیآن را  روی آورده و

بر عدم آن را  ) بعد از طوسی آمده تا اشتباه طوسی را تثبیت نماید، و۱۱در قرن (
گوید: انکار بداء خاص  ، امّا مازندرانی می٢دھد احاطه طوسی به اخبار حمل و نسبت می

اند  محقق طوسی نیست، سپس اسامی کسانی که عقیده بداء را از ائمه نفی کرده
سید مرتضی: در الذریعه و شیخ الطائفه ابوجعفر  –گوید: از جمله  شمارد؛ و می برمی

گاھترین دانشمند امت بعد از مع  ‡صومینطوسی در العده و التبیان و جبر الامه و آ
در بحث چھارم از فصل اول  –حلّی  –شیخ علاّمه حسن بن یوسف بن مطھر حلی او 

در کتاب نھایه الاصول گفته است:... نسخ بر خداوند جائز است؛ زیرا حکم آن تابع 
چون بر جھل و یا بر فعل زشت دلالت  –بداء بر خداوند روا نیست  –مصالح عباد است 

طور صاحب تفسیر  اند سپس ھمین محال و ناممکن دارد؛ و این دو در حق خداوند
 .٣اند مجمع البیان و ابوالفتوح رازی این رأی نقل نموده

کنند که از قبیل آن است که خداوند  معاصرین امروزی بداء را چنین تفسیر می
سازد، و به این معنی نیست که چیزی بر  آشکار میآن را  شیء را مخفی نموده سپس

. بداء را به معنی ٤گردد سپس عکس آن برایش برملا می خداوند پنھان بوده
متأخر ابوالقاسم  -تقلید  –کنند، از جمله این معاصرین مرجع  آشکارسازی تفسیر می

گوید: بداء به معنی که شیعه  امامیه به آن قائل است از ابداء در  خوئی است و می
مبتنی بر  –ء و اظھار ابدا –حقیقت به معنی اظھار است، و اطلاق لفظ بداء بر آن 

و استاد جعفر سبحانی!  ٥است -لفظی  -تنزیل است و اطلاق آن ھم به سبب مشاکله 
ی امامیه از این کلمه (بدالله) معنی لغوی آن  گوید: آشکارا معلوم است ھدف شیعه می

                                           
 .۴/۲۳۲، شرح اصول کافی، محمد مازندرانی ۲۵۰طوسی  :تلخیص محصل -١
 .۲/۱۱۴۲اصول مذھب شیعه   ، نگا:۴/۱۲۳بحارالانوار  -٢
 .۲۳۳-۴/۲۳۲شرح اصول کافی، مازندرانی  -٣

 – ۶۹ شيرازی ،عيشتوالة عالشي –كاشف الغطاء  ، ۳۱۴ ،ةعياصل الش، ۱۷۳ سلامالان ويدال نگا: -٤

 .۵۰-۴۸مظفر  ،يةعقائد الامام، ۴۹۸-۴۹۶ محسن عاملی عة:یشنقض الو

 .۴۱۰  القرآنيرتفس ان فييالب -٥
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مستلزم نسبت جھل به  -ھمچنانکه پرسشگر اعتراض نموده  -نیست زیرا این معنی 
 .١خداوند است

 شود؟  ی امامیه چیست؟ و به چه حوادثی مربوط می بنابراین بداء از نظر شیعه
ابوالقاسم خوئی تبیین نموده است که بداء در آنچه محو و اثبات آن صحیح باشد از 

 –شود  مقادیر سالانه در آن نگاشته می ٢ای در لیله القدر مسائلی که در صحف فرشته
لوح محو «یا به  –قضاء توقیفی «برخی شیعیان به شود و این [نوع] قضاء نزد  واقع می
آن  یابد برخی گذاری شده است، و آنچه بداء (محو و اثبات) به آن راه نمی نام» و اثبات

 اند. نام نھاده –که در لوح المحفوظ است  -» به قضاء حتمیرا 
 –برای مثال خوئی و برخی معاصرین احادیث بداء و نه حتی مشھورترین روایاتی را 

االله  ما عبد«و یا روایت  »ليسماعإ بدا فيما ءٌ مثل اللهِِّ شي ما بدا«ھمچون روایتشان از صادق 

ردّ  -دھند  که اھل سنت در ردّ بر آنان مورد استمساک قرار می - ٣»بد بالبداءبمثل ما عُ 
کنند که چون مؤمن به امکان  کنند، بلکه تمام این روایات را چنین توجیه می نمی

تغییر برخی قدر اعتقاد یابد باب امید بر وی گشوده شود و ناامیدی از وی رخت بر 
ثی است که به عنوان اسباب بندد، شأن و منزلت این روایات ھمچون منزلت احادی

 .٤شود افزایش عُمر یا روزی ذکر می
اند این  آورند، و چنانچه گفته البته برخی اینگونه بداء را در شمار تقیه به حساب می

برای خروج بحران و چالش رذالت قول به اصل مفھوم بداء از  –تفسیر از بداء  –نوع 
تری  است، به تحلیل و ارزیابی دقیق -امامیه  -قبیل تحول فرھنگی مطلوب در مذھب 

 تحول تازگی ندارد بلکه سابقه طولانی دارد. -گونه  -نیاز است، البته ناگفته نماند این 
 دو نکته در این مسأله قابل ملاحظه است:

ی امامیه بر اختصاص بداء در زمره اصول دین و قرار  اول: تأکید و پافشاری شیعه
ابواب الھیات، گرچه در کل، فردی از مسلمین با  -فاتجدایی از سایر ص –دادن آن در 

مفھوم مذکور مخالفتی با آن ندارند، اما اختصاص ذکر آن بیانگر آن است که اصل 

                                           
 .۱۴۸-۱۴۷قضاء و قدر، سبحانی  نگا: -١
 .۲/۴۴۵کلام خوانساری  نگا: -٢
 ـ.ھ ۱۳۸۶ط  ۲۷۲توحید صدوق / باب بداء  نگا: -٣

 .۱۴۵-۱۴۴حانی ب، قضاء و قدر س۴۱۰-۴۰۹  القرآنيرتفس ان فييالب نگا: -٤
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توان گفت در  موضوع بداء از مسائلی است که با سایر مسلمانان اختلاف دارند، و می
وان اصلی از اصول این مسأله با وجود بقای بر اینکه از لحاظ شکلی و ظاھری به عن

 آنان است، اما تحول [تغییر بیش نسبی] مطلوبی در این مسأله به وجود آمده است.
بداء در آن نمایان شد حاکی از معنا و  –مسأله  –دوم: جوّ و فضای زمانی که قول به 

 گرکنند، زیرا قول بر بداء به سبب م مفھومی است که امامیه معاصر [از بداء] نفی می
باشد، اما  ص علیه می : پدید آمد، و شایع شده بود که او امام منصون جعفراسماعیل ب

را به چالش کشاند و برخی متکلمان برای رھایی از  -به امامت  -مرگ وی نظریه نص 
 .١بداء را پدید آوردند –چالش مذکور نظریه 

کند که خداوند متعال قادر است، محو و  سخن آخر اینکه کسی انکار نمی
بایست اخبار را از آن  نسخ یا بداء و ... بنامیم، لیکن میآن را  ماید، تفاوت نداردن ثابت 

گوئیم: از اینکه  استثناء کرد. چون محو و رفع خطر ملازم جھل یا دروغ است، یعنی می
خداوند خبر دھد که بھشت چنین اوصافی داراست، و یا پیامبری را نام ببرد و حتی 

خود برگردد [پشیمان شود]  –و عمل  –اینکه امامی را منصوب نماید، سپس از گفتار 
محال و غیرممکن است، زیرا موجب دروغ یا جھل و حدوث علم به برتر است، لذا 

 .٢اند جمھور فقھا و متکلمین اخبار را از مسائل جوازالنسخ استثناء نموده
بایست گفتگو را در  برای محدودیت گفتگو میان امامیه و مخالفان در مسأله بداء می

که آیا سخن مذکور که در بسیاری از روایات ذکر شده ھمان  –عین چارچوب قضایای م
 محدود ساخت. -سخن متأخرین است یا خیر؟ 

بودن سخن قدیم و جدیدند، امامیه قائل به تفاوتند و  مخالفان امامیه بر ھمسانی
بداء به معنی باطل  –اکنون قائل به  تلاش اثبات آن برعھده امامیه، با علم به اینکه ھم

از  –زیرا ما اتفاق داریم که روا نیست که امری بر خدا نمایان شود که او  –نیستند  آن،
تراشی برای اثبات تفاوت سخن  ندانسته است، و به نظر من [نگارنده] دلیل –قبل 

                                           
 .۲/۱۱۴۶اصول مذھب شیعه،  -١

دیگران جوانز  ، کما اینکه۳۹۹باجی ال: و إحكام الفصول ۱/۲۹۰ ر ابن قدامهظروضة النا :نگا -٢

(العدة و  ۱/۵۲۱ و المعتمد ۴/۹۹ط یبحرالمح نگا: .اند اخبار در آینده را جایز دانسته منسوخ شدن

ترجیح داده را  ). در حالیکه رازی جواز مطلق. نسخ اخبار۳/۱۴۴ ) و (الاحكام آمدی3/835

 .۴۸۸ – ۳/۴۸۶ يالمحصول راز است، نگا:
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متقدمین و متأخرین امروزه سودی جز زخم زبان ندارد، و بیان صحیحی بر دیگران 
تعصب به بار آورده و ریشه  –سخن و استدلال  –نیست، پس با این وجود این شیوه 

چنین اگر امامیه اقرار نمایند به اینکه  بخشد. ھم پیروی از ھوی و آرزو را تحکیم می
برخی روایات با وجود اشاراتی به ظھور قول به بداء بر مفھومی منحرف و فاسد دلالت 

ت دھند، نیک به اھل غلو نسبآن را  دارند و آنان چنین مفھومی را نپذیرفته و
رفت، و اختلاف در  بود، و نزاع و کشمکش در این مسأله از بین می و[مطلوب] می

ماند، مخصوصاً اینکه از امام صادق: روایت شده است: ھر  مسائل آشکار دیگری باقی می
کسی تصور کند که خداوند در چیزی بداء [ندامت] بر وی آشکار شده است چنین 

تصور کند که ھرکس  کفر ورزیده است. و نیز فرموده است:فردی از دیدگاه ما به خدا 
دانسته، من از وی تبرّی  نمیآن را  خدا در چیزی بدا برای وی حاصل شده و قبلاً 

 .١جویم می
مسأله دوّم: آیا بداء در باب اخبار نیز وارد گشته و یا به عبارت دیگر، آیا اخبار خداوند 

بداء خلاف آن اظھار و واقع شود؟ و آیا این  گیرد، سپس به عنوان به امری [تعلق] می
 [مسأله] در عقیده امامیه جائز است یا خیر؟

نمائیم به اینکه خداوند علم نداشته سپس  چنانچه [در جواب] بگوئیم آری؛ اقرار می
علم پیدا کرده؛ و یا اینکه برخلاف واقع خبر داده یعنی [نعوذ بالله] دروغ گفته و 

بایست به توضیح این مطلب  ند از آن منزه است. و امامیه میھمچنانکه ذکر شد خداو
 بپردازد.

                                           
 .۷۰-۶۹ نیالد  اکمال -١





 
 

 

 مبحث سوم:
 های امامیه [دوره] معاصر اقسام فرقه

این گروه ھم به ، و ١باشند ھای بزرگ شیعه می ی امامیه اثناعشری یکی از فرقه شیعه
به آن را  توان تر می گردد. جھت تقسیم دقیق ھای متعدد معاصر تقسیم می جریان

 بندی کرد. اعتبارات مختلف تقسیم

 و اعتدال. ٢اول: اقسام امامیه به اعتبار [اهل] غلو
برخی از علماء لفظ غلات، [غلوگرایان] را بر گروھی از طرفداران ائمه که در باب 

اند، به این معنی آنان برخی صفات  اطلاق نموده –اند  ت دچار غلو شدهربوبیت و الوھی
از جمله ابوالحسن اشعری و ابن تیمیه  –اند  خداوند را برای مخلوقات خدا به کار برده

 اند: و رازی، شیعه را به سه بخش تقسیم نموده
 ھا و اسماعیلی). اول: غالیان (باطنیه مانند سبائی

 دوم: امامیه رافضی.
 سوم زیدی.

اند، و در واقع تشیع  را به چھار بخش تقسیم کردهھا  آن برخی با افزودن کیسانیه
دچار تغییرات فراوانی شده است. برخی جریانات آن به سمت باطنیه گرائید، و برخی 
ھم از آن روی برتافته، و در میان این دو جریان درجاتی [متفاوتی] از غلو و اعتدال 

 اند. وجود داشته
 :١ھای] زیر تقسیم کرد ی امامیه معاصر را به اعتبار غلو به [دسته توان شیعه می

                                           
(مروج اند  فرقه ۷۳ هھای شیع کند: که فرقه ذکر می ،باشد ای می ای شیعه مسعودی که او نویسنده -١

فرق الشیعه   اند (نگا: گوید: که شیعه بیش از شصت فرقه چنین نوبختی می ). ھم3/۲۲۱الذهب 
 نوبختی).

 .۱۱ انييغر: النيالد الغلو في نگا:. غلو: تجاوز از حد مشروع -٢
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 نندهکامامیه غلو -۱
و امامان آل بیت را به برخی خصایص و صفات خاص خداوند  ج اند که پیامبر کسانی
 نمایند. وصف می

ه] توان [گرو نندگان در میان امامیه معاصر از لحاظ شدّت غلوّشان متفاوتند، میک غلو
ھای معاصر دانست زیرا پیرو افکار فلسفی باطنی حلولی  ترین امامیه شیخیه را از عالی

اند.  ی امروزی با آنان جنگیده باشد و به علت شدت غلوشان بسیاری از بزرگان شیعه می
اکنون در مناطق کرمان، تبریز، کویت، حجاز و غیره  جریانی است که ھم ٢شیخیه

                                                                                                       
اعتقاد فرق ، ۱۳/۴۳) و مجموع فتاوی ابن تیمیه ۱۳۸، ۸۸، ۶۶ – ۱/۶۵ مقالات الاسلاميين نگا: -١

 .77المسلمين و المشركين 
ھای اثنی  باشند که مذھب خود را بر پایه ) میھـ۱۲۱۴-۱۱۶۶شیخیة پیروان شیخ احمد احسائی ( -٢

ھای تجلی  انبیاء و ائمه جلوهعشری بنیان نھاد ولیکن جھت فلسفی باطنی به خود گرفت و گفت 
زیرا خداوند در  ،ولی از لحاظ باطنی متحدند ،ند و انبیاء و ائمه از لحاظ ظاھری متفاوتدار خداوند

ی آنان متجلی است و بر این اعتقادند که خداوند در [وجود] شیخ احمد احسائی تجلی یافته  ھمه
نمایند  است؛ و رجعت را چنین تفسیر میگویند که شیخ احمد احسائی مؤمنی کامل  است، و لذا می

و ھمچنین معاد جسمانی را انکار . آیند تجلی یافته است که در شیخ احمد و کسانی که بعد از او می
شند و با گمان تنزیه خداوند از حرکت تمام خلق و آفرینش را به  با نموده و به تناسخ ارواح معتقد می

اند اھل یکی از روستاھای  گفته ،سائی اختلاف [نظر] استو در مورد احمد اح. دھند ائمه نسبت می
گویند در اصل  –بنابر تحقیق مستشرقین  –ای  و عده -احساء (حجاز) به نام مطیوفی است، 
ترسیم شده برای افساد عقاید مسلمانان از اسپانیا به شرق  هکشیش از ترانسفال است که طبق نقش
سالگی به کربلاء  )۴۰(اند اینکه او در سن  بر آن اتفاق نموده فرستاده شد، اما آنچه نویسندگان شیعه

الغطاء به تعلّم پرداخت و از آنان اجازه [آموزش و افتاء]  و نجف آمده و نزد بحرالعلوم و شیخ کاشف
گردد،  بودن] وی می اخذ نمود و از تمکن مالی فراوانی برخوردار بود که موجب شک در امر [مأمور

گیری مختلف گرفته برخی مانند میرزا محمد شھرستانی در کتاب  شیعه  موضع ی و شیعیان درباره
و میرزا » ی شیخیه تجلی حقیقت بر فرقه«(تریاق قارون) و محمدمھدی قزوینی در کتاب 

محمدتقی برغمانی قزوینی که یکی از پیروان بابیه او را در حال نمازخواندن کشت و حاج ملاجعفر 
ای مانند  و عده، اند و دیگران شیخیه را به تکفیر و تضلیل منسوب نمودهاسترآبادی و محمد خالصی 

الغطاء در مورد وی  و کسانی مانند محمدحسین کاشف ،علی بلادی در مورد احسائی سکوت نموده

اصول مذهب . نگا: ولی محمدحسین طالقانی به دفاع از افکار احسائی پرداخته است ،اعتدال نموده

، ۱۹۲-۱۷۷ ةعيعلماء الش. ۱/۹۴ روضات الجنات، ۲/۱۸۰۳ ةيرلموسوعة المسا 137-۱/۱۳۶ ،ةعيالش

 .۳۳۴-۳۳۳ طالقاني ،ةيخيش
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اند؛ اما از لحاظ تأثیر تبلیغاتی از قدرت مالی فراوانی  وچکوجود دارند گرچه جریانی ک
در پذیرش بسیاری از مراجع معاصر برای  –برخوردارند، و غلو در نزد عموم امامیه 

برخی افکار غلوآمیز مانند نسبت تصرف در ھستی برای امامان (ولایت تکوینی) و 
با  –اف برای غیر خدا نسبت علم غیب برای ائمه و توجیه عبادت مانند سجود و طو

 گردد. تر از شیخیه ظاھر می ای پائین درجه

 ه غلو ندارندکامامیه  -۲
پذیرند، بلکه تشیع را  اند که افکار غالیان در ابواب ربوبیت و عبادت را نمی کسانی

باشند، ولایت  میھا  آن گانه و عصمت پذیرفته و قائل به نص [انتصاب] بر امامان دوازده
داران  نمایند، بلکه مراجع و طلایه ء غیرخدا و یا سایر انحرافات را انکار میتکوینی و دعا

 –با وجود تفاوت آراء میان خود  –نمایند، و خلاصه  ر از توحید امامان دفاع میکاین ف
 خوانند. به امامیه به دور از شرکیات فرا می

که نوعی تجاوز از معیار اھل سنت است چون  –این گروه گرچه قول به عصمت را 
سطح غلو در  اند، ولی بدون شک ھم پذیرفته –باشد  روی در تقدیس می افراط و زیاده

دانستن آنان از   ابواب ربوبیت و عبودیت نیستند، زیرا منظور از عصمت ائمه یعنی منزه
آید، ولیکن  مار میاشتباه و خطا که در میزان و معیار اھل سنت افراط در تعظیم به ش

سؤال مھمی که باید مطرح شود اینکه آیا قول به عصمت شرک و یا کفر به شمار 
 آید!؟ می

بایست بدانیم شرک: ھمسانی مخلوق با خالق در آنچه  برای پاسخ به این سؤال می
دادن آنچه که با دلیل ثبت شده است، که   ی اوست؛ و کفر یعنی انجامھا ویژگی که از

گردد که ادعای  شود. با توجه به آنچه ذکر شد معلوم می اسلام خارج می فرد از دین
عصمت برای کسی با دلیل عصمت وی ثابت نشده باشد گرچه مخالف حقیقت شرعی 

ی [اختصاصی] ھا ویژگی آید، زیرا عصمت از است امّا قول به آن شرک به حساب نمی
ھای  ء نزد برخی از گروهخالق نیست، بلکه برخی مخلوقات مانند فرشتگان و انبیا

باشد، امّا کفر  شوند، و قول به عصمت گرچه غلو می اسلامی به آن (عصمت) متصف می
دگاه اھل سنت قول به عصمت به منزله رسیدن به درجه یآید، لیکن از د به شمار نمی

نماید، چه برسد به  نبوت و تکذیب نصوص است که بر وقوع اشتباه از انبیاء دلالت می
، لازم به ذکر است که اھل سنت کفر را با صِرف لوازم قول و بدون التزام فرد به امامان
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نمایند تا بر فساد قول استدلال نمایند، با  کنند، بلکه لوازم را ذکر می آن لوازم ثابت نمی
دانیم قول به عصمت تنھا به معنی کفر و شرک نیست، بلکه صورتی  این توضیح می

راط است که مخالف شرع است که صاحب آن [از دایره بزرگ از صورتھای غلو و اف
شود]، برخلاف غلو در الھیات، مثلاً در عبادت غیر خدا، یا چیزی از  اسلام خارج نمی

 به غیر خداوند نسبت داده شود. –مانند روزی، احیاء  –افعال خاص خداوند 
الھیات را نمایان ر به دور از غلو در کامید است این رساله بتواند برخی از رموز این ف

، مرجع [عالیقدر] آیت الله محمد خالصی و اتباع وی، و مرجع [عالیقدر] محمد ١سازد
الله و مقلدان وی و برخی رموز فرھنگیان ایرانی از قبیل دکتر علی  حسین فضل

ر به شمار ک[طلب] در میان شیعه از این طیف و ف شریعتی و دیگر داعیان اصلاح
 آیند.  می

ر تقلیدی و سنتی کر [مترقی به نسبت شرایط] با مبارزه با فکتأسف این فبا کمال 
لطفی قرار  میان شیعه مواجه بوده و از جانب بسیاری از اھل سنت مورد جفاء و بی

گیرد، و این دو معضل بزرگ اثر خود را در تقریب صفوف امت به سوی اعتدال و  می
 اندازد. رھاکردن غلو و خرافات به تأخیر می

 ٢ی امامیه از لحاظ قول به جواز اجتهاد یا عدم آن هم: اقسام شیعدوّ 
اصل در این زمینه بر جواز اجتھاد است، زیرا ابواب فروع است ولی از این لحاظ که 

ھای مجتھد را در فتره  یابد و شایستگی با مذھب امامی و عقیده به امامت ارتباط می
برخوردار شده است] و به تازگی اختلاف ای  کند [از اھمیت ویژه غیبت امام دنبال می

 .٣در این زمینه شدت بیشتری به خود گرفته است
 شوند: ی امامیه از نظر جواز اجتھاد به دو بخش تقسیم می شیعه

                                           
دارد و امیدوارم که آغازگری برای  پرده برمی فکرنامه) از برخی رموز این  این تحقیق (پایان -١

 کردن واقعیت بیشتری از جانب مخالفان باشد. دنبال

در در صو محمدصادق ال ،ضر، الفقيهيح ب، الاستبصار، من لاي، التهذكافي :اصول چھارگانه عبارتند از -٢
 نبودن کتب چھارگانه اجماع دارند و به صحت تمام روایات آ گوید: شیعه بر مقر این باره می

 .۱۲۷ صدر الله به نقل از کتاب الشیعه آیت ۱/۲۲. اصول مذھب الشیعهاند.  قائل
 .۱۴۷ - ۱/۱۴۱ھمان مرجع  -٣
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به سبب اعتمادشان بر اخبار وارده در اصول چھارگانه خود و منع  اخباریه: -۱
اند.  اجتھاد و ترک استدلال به قرآن و عقل و اجماع به اخباریه موسوم گشته

دانند چون از دیدگاه آنان اجتھاد  چنین فراگیری اصول فقه را صحیح نمی ھم
 –ت در یکی صلاحیات خاص وی که تقریر احکام اس –مقابله با معصوم 

 –امامیه  –باشد، نویسندگان کتابھای اصلی حدیث قابل اعتماد در مذھب  می
نوری » الوافی«مانند حر عاملی نگارنده وسائل الشیعه، کاشانی صاحب 

و ابن بابویه قمی نویسنده کتاب (من لا یحضره » المستدرک«طبرسی نگارنده: 
نین محمد حسین آل چ باشند، ھم بیشترشان از [گروه] اخباریون می –الفقیه) 

از متأخرین اخباری  -ھا  نگارنده اصل الشیعه وأصول –کاشف الغطاء 
اند که  ھایی چنین آل عصفور در بحرین از بارزترین خانواده ھم ١باشند می
 نمایند. اکنون مذھب اخباری را ترویج می ھم

 به گشودن باب اجتھاد معتقدند، با قرآن و سنت و عقل و اجماع براصولیون:  -۲
نمایند، ھمچنین برخلاف اخباریون احادیث وارده در اصول  احکام استدلال می

نمایند، و برخلاف  اربعه را به صحیح، حسن، موثوق و ضعیف تقسیم بندی می
 .٢دانند اخباریون تقلید از مرده را جایز نمی

ترین بزرگان  ھای اصولیون در میان اثناعشری است، و از برجسته تکبیشترین حر
الحکیم، ابوالحسن اصفھانی، خمینی، ابوالقاسم خوئی و  بروجردی، محسنھا  آن معاصر

 باشد.  الله و ... می ای، محمدحسین فضل محمدباقر صدر، سیستانی، خامنه
در اوائل قرن یازدھم ھجری اختلاف میان اصولیون و اخباریون به اوج خود رسید 

 .٤نمود(اخباری) برخی مراجع اصولی را تکفیر  ٣استرابادی
سپس بعد از وی فیض کاشانی از وی تبعیت کرد، ولیکن متأخرین علمای امامیه 
تلاش نمودند از میزان این اختلاف کاھش دھند تا باب طعن و سرزنش در میان شیعه 

                                           
 .۱۴۲-۱/۱۴۱مرجع  ھمان -١
 مرجع سابق. -٢
نامه وی در مقدمه محقق کتاب  به زندگی )ھـ۱۰۲۱میرزا محمد امین استرابادی متوفای سال ( -٣

 منھج المقال مراجعه شود).
بحرانی ذکر کرده که استرابادی اولین کسی است که باب طعن در اصولیون را گشود و اختلاف  -٤

 .۱/۲۰۳، الملل و النحل ۱۱۷ لؤلؤة البحرين میان اصولیون و اخباریون قدیمی است، نگا:
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[که ذکر شد] تقسیماتی ھا  این و رھبران طرفین (اخباری و اصولی) گشوده نشود،
به اعتباراتی دیگر تقسیماتی دیگری مطرح است مرتبط با اعتقاد امامی بود، ھمچنین 

 .١که چندان ارتباط زیادی با مسأله اعتقاد ندارد و در این جا نیازی به بیان آن نیست]

                                           
، عبدالله بحرانی در ۴۵۸-۱۷/۴۵۳ ينعه، محسن الاميان الشياع، ۱/۱۶۷ الغطاء كاشفحدائق،  نگا: -١

 .۱/۱۴۶، نقل از اصول مذھب الشیعة منية الممارسينکتاب: 



 
 

 

 مبحث چهارم:
 پدیده تغییر در مذهب امامیه 

گر است، پدیده تغییر و  کننده تاریخ مذھب امامیه جلوه ھایی که برای دنبال از پدیده
دگرگونی مستمر است، و این مذھب مراحل متعددی پشت سرگذاشته است تا به شکل 
کنونی تکامل یافته است، و با این وجود پیوسته در معرض پذیرش اثرپذیری از افکار و 

 کنند. ھای گوناگون جلوه می تغییرات دیگری است که با شکل
بایست بدانیم که تشیع  قبل از اینکه بر تاریخ تغییر مذھب امامیه نظری بیفکنیم، می

بود،  ی (امامی)  در کوفه از مراحل آغازی آن نماینده [شاخص] نظر عمومی شیعه
گرچه تشیع در مناطق دیگر از قبیل یمن، خراسان، بحرین (شرق جزیره به طور کلی) 

یت به سزائی برخوردار بود، اما تا زمانی طولانی کوفه به عنوان مرکز اصلی باقی از اھم
از اھل بیت سوءاستفاده و  –از دوری مکانی کوفه  –پرداز  ماند، و برخی از غالیان دروغ

اند به اسم آل بیت غلوّ را گسترش دھند، اما عموم  اند، و تلاش نموده برداری کرده بھره
 اند. شیعیان در مدت زمانی بسیاری از آن افکار را نپذیرفته

خواننده عزیز باید بداند که تعیین کوفه به عنوان ریسمانی برای دیدگاه عموم شیعه 
ھای تاریخی سر نخ و  چون بررسی فکر عمومی تشیع در برھه اھمیت زیادی دارد

ی امامی و تمییزی میان فکر کلی و فکر نادر و تازه در  مبنایی برای تکامل مذھب شیعه
 باشد. ھر مرحله می

ی تغییرات عقاید شیعی بوده است،  سازد که کوفه عرصه آنچه برای ما معلوم می
الحسین: است که رو به اھل عراق نموده و فریاد  العابدین علی بن فریاد امام زاھد زین

، قسم به یآورد: ای مردم، ما را با روش اسلام دوست بدارید، نه با روش بت پرست برمی
و در روایتی  ١خدا ھمواره حُب شما برای ما ننگ و ضرری بر ما وارد ساخته است

                                           
ب ی، تھذ۳۹۰-۴/۳۸۹ر أعلام النبلاء ی، س۲۰/۳۸۷ ب الكماليتهذ. ۱۲/۱۹تاریخ ابن عساکر  -١

 .۷/۳۰۶ب یالتھذ
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ز کوفیان نزد وی آمدند ، و گروھی ا١اید فرماید: تا اینکه مرا نزد مردم منفور ساخته می
حسین  –به آنان فرمود: ای مردم عراق، ما را با روش اسلامی دوست بدارید از پدرم 

ای مردم بیشتر از شایستگی  –فرموده است  ج گفت: پیامبر ام می شنیده –بن علی 
(مرا رفعت نبخشید خداوند قبل از اینکه مرا به پیامبر انتخاب نماید مرا به بنده(خود) 

. این فریادھا از جانب امام علی بن الحسین: آشکارا دلالت بر ٢اب نموده است)انتخ
علائم بیرقھای تغییراتی است که کوفه در توجه به آل بیت به آن اختصاص یافته است، 

با توجه به مضمون آن که  -... و در صفحات بعد تلاش خواھم کرد به بررسی تغییر 
 .٣در نظر امامیه بپردازم -ان دوازدگانه است ھمان نص و عصمت و تعیین تعداد امام

 دادن او بر سایرین ] تا برتریستشیع [صدر] اوّل از ولاء و حب [علی
کرد، و این  رساندن به علی را دنبال می ر عمومی تشیّع در صدر آغازین خود یاریکف

تبلور یافت و زمان اموی  سھنگام فتنه بعد از قتل عثمان سنصرت در جنگ با علی
تغییر یافت  سچون فحش و ناسزا به علی شایع شد، تشیع به دفاع از منزلت دینی علی

ری] علمی دینی گسترش یافت. کو چارجوب آن از تدبیر سیاسی [تنھا] به سمت [ف
به این گسترش کمک بخشید، سپس  سگیری ناپسند امویین نسبت به علی موضع

ر کلی شیعه ک، و بر سایر صحابه شد، اما فسبر عثمان سعلیتشیع وارد مرحله برتری 
در این برھه با انحرافات مفرط آمیخته نشده بود خصوصاً موضعگیری امیرالمؤمنین 

یکی رسیدن به اوج غلو در علی که او را تا حد  –از آغاز پاشیدن بذرھای افراط  سعلی
دسته  سیعلقاطع بود،  شو عمردادن علی بر ابوبکر  ر برتریکاله پیش بردند، و دیگر ف

 –م بر افتراء نمود که موجب کاول را حکم بر سوزاندن نمود. و عمل دسته دوم را ح
 .٤است –تازیانه  ۸۰

                                           
 .۳/۱۳۶ اءية الأولي. حل۵/۲۱۴طبقات ابن سعد  -١

 .۷۹ یلاب، محمد احمد الدويةالنبو ةالطاهر يةالذر -٢
شود نیازمند تحقیق ژرفتری است ولیکن من فقط به  این مراحل که در صفحات بعد مطرح می -٣

 این مقدار دست یافتم و علم آن نزد خداوند است.

با دست خود بر منبر مسجد کوفه کوبید و  روایت نموده است: /علقمه عبدالله بن احمد از -٤

: چنین فتگ، ھر آنچه خداوند خواست بگفت، سپس خواندبرای ما خطبه گفت:علی بر این منبر 
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 –در برابر این دو انحراف [غلو  سگیری قاطعانه از جانب علی به علت موضع
به دنبال  شدن ری شیعه از کشاندهکتفضیل] برای مدتی از زمان اثر بزرگی در صیانت ف

 انحرافات ویرانگر به جا گذاشت.
کم دچار تزلزل گردید، و اولین انحراف آن با ظھور رأس  ر کلی شیعه کمکلیکن ف

این  سکلی شیعه قول به برتری علی بر تمام صحابه بود، سؤالی مطرح است: اگر علی
 ه وقت رأی و نظر عموم شیعه به این موضع گرایشچسخن را انکار کرده است، پس 

عه سرایت نکرده است ییافته است؟ برای تعیین زمانی که اندیشه، تفضیل به عموم ش
 :١بایست سه متن [تاریخی] را مرور نمائیم می

 :/اسحاق سبیعی اول: سخن ابی
ھا  آن از کوفه بیرون رفتم فردی در کوفه نبود که در فضل ابوبکر و عمر و تقدیم 

گویند و چیزی بر زبان  چنین و چنان میام  برگشته –به کوفه  –شک کند، و الآن 
 .٢گویند دانم چه می آورند، قسم به خدا نمی می

گوید: نص و سندی تاریخی در تعیین تغییر و  ھمچنانکه خطیب می –سخن  –و این 
کن سند گشوده شده بیانگر این است که این تطور در حیات یل ٣تکامل تشیع است

                                                                                                       
و اگر زمام امور دستم  ،اند مردم مرا بر ابوبکر و عمر برتری دادهاز ای  به من [خبر] رسیده که عده

و ھرکس بعد از  ،دانم قبل از زمامداری را ناپسند می کیفراما  ،مداد می کیفربود آنان را  می
 فت:گبگوید باید به سزای افترای خود برسد، سپس  –یل از این قب –زمامداری من چیزی 

ی دوست بدار چون ممکن ا هت را به اندازدوست ،دھستن ابوبکر و عمر ،بھترین مردم بعد از پیامبر
 .۱۳۹۴روایت از عبدالله بن احمد شماره – است که روزی برسد که از او نفرت داشته باشی

. وابن أبی عاصم در کتاب: السنة: ۲۶۲۷۸، شماره: ۷/۱۳۹۷ولالکائی در شرح اعتقاد اھل السنة 
 ، و آلبانی آن را حسن دانسته است.۹۹۳شماره 

انی کوفی، تابعی گرانقدر از علماء و ذابن علی ھمیا  حمد یاو ابواسحاق عمرو بن عبدالله بن ذی  -١
به دنیا آمدم، و  سد: در دو سال آخر خلافت عثمانگوی ی خود می دربارهاست. محدثین کوفه 

 ).(۳۹۹-۵/۳۹۲  اعلام النبلاءيرس(  ـھ ۱۲۷متوفی  -خواند،  طبه میکه خام  را دیده سعلی

 ).۱/۱۱۴تذكرة الحفاظ(). ۸/۶۳ بيب التهذيتهذ

 .۸/۶۳ بيب التهذيتهذ -٢

 .۳۶۰ بر المنتقینگاه به شرح او  -٣
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 ،ای که سبیعی از کوفه خارج شده تر در برھه قو به عبارتی دقی ،سبیعی واقع شده است
گاه  پس چنانچه سبیعی متولد سال  ،استبوده و حال که او از مذاھب و اقوال مردم آ

تا سال وفات او   ھـ)۴۰ای که مسأله تفضیل در آن پیدا شده از سال ( ھـ) باشد فتره۳۴(
 باشد. ھـ) می۱۲۷(

 : /١دوم: سخن لیث بن أبی سلیم
ام و آنان کسی را بر ابوبکر و عمر برتری  من در صدر آغازین با شیعیان بوده

دادند. اگر اتفاق داشته باشیم بر اینکه بتوان گفت که لیث بن أبی سلیم زمانی  نمی
مردم را درک نموده و با آنان زیسته قبل از اواخر سال شصت نبوده است زیرا او در اول 

ای که سبیعی ذکر  فتره –تاریخی  –ص و سند پس این ن –شصت متولد شده است 
قبل از اواخر شصت  سو عمر سنماید که اندیشه تفضیل بر ابوبکر کرده است معین می

 .٢رخ نداده است

 العابدین علی بن الحسین: از بدگویی در مورد شیخین:  سوم: موضعگیری زین
رموده است: روایت نموده است که او ف سبا ذکر سند از علی بن حسین ٣ابونعیم

مان سخنانی گفتند، ثای از مردم عراق نزدم آمدند در مورد ابوبکر و عمر و ع دسته
گاه سازید آیا شما مھاجرین نخست ھا  آن شان تمام شد به خنچون س گفتم مرا آ

 فرموده:ھا  آن ه خداوند دربارهکھستید؟ 

ِينَ ٱ لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱللِۡفُقَرَاءِٓ ﴿ مَۡ�لٰهِِمۡ يبَۡتَغُونَ فضَۡٗ� مِّنَ  �َّ
َ
ْ مِن دَِ�رٰهِمِۡ وَأ خۡرجُِوا

ُ
ِ ٱأ َّ� 

ونَ  َ ٱوَرضَِۡ�نٰٗا وََ�نُ�ُ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ٓۥۚ وَرسَُوَ�ُ  �َّ
ُ
دِٰقوُنَ ٱأ  .]۸[الحشر:  ﴾٨ل�َّ

                                           
در   گوید می، و چنانکه ذھبی تابعین و از محدثین کوفه استصغار یم از نزسلیم بن او لیث بن  -١

و  ۱۸۴-۶/۱۷۹ اعلام النبلاءيرس. وفات نموده است  ھ ۱۳۸سال شصت متولد شده است و سال 

 .)۴۲۳-۳/۴۲۰ زان الاعتداليم، ۴۶۸-۸/۴۶۵ بيالتهذ  بيتهذ

 .361-360المنتفي ، ۶/۱۸۲،  اعلام النبلاءيرس -٢
متوفی  -  ھ۳۳۶ن عبدالله بن اسحاق بن موسی بن مھران مھرانی اصفھانی، متولد ابونعیم احمد ب -٣

 زان الاعتداليم ۱۰۹۳-۳/۱۰۹۲ ة الحفاظرتذك. ۴۶۲-۱۷/۴۵۳سیر اعلام النبلاء  نگا:  ھ۴۳۰
۱/۱۱۱. 
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رون یاشانه و اموال خود بکه از خانه و کران مھاجرانی است ین اموال برای فقیا«
اری یطلبند و خدا و رسولش را  ه فضل الھی و رضای او را میکرانده شدند در حالی 

 .»انند!یراستگوھا  آن نند; وک می
 فرماید: شان می گفتند: خیر، گفتم: شما [کسانی ھستید] که خداوند درباره

ِينَ ٱوَ ﴿ ارَ ٱَ�بَوَّءُو  �َّ يَ�نَٰ ٱوَ  �َّ هَاجَرَ إَِ�ۡهِمۡ وََ� َ�ِدُونَ ِ�  مِن َ�بۡلهِِمۡ ُ�بُِّونَ مَنۡ  ۡ�ِ
ۚ وَمَن يوُقَ شُحَّ  نفُسِهِمۡ وَلوَۡ َ�نَ بهِِمۡ خَصَاصَةٞ

َ
ٰٓ أ وتوُاْ وَ�ُؤۡثرُِونَ َ�َ

ُ
آ أ صُدُورهِمِۡ حَاجَةٗ مِّمَّ

وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ۦَ�فۡسِهِ 
ُ
 .]۹[الحشر:  ﴾٩لمُۡفۡلحُِونَ ٱفأَ

ش از یمان پینه) و در سرای این مدی(سرزمن سرا یه در اکسانی است کو برای «
دارند، و در  نند دوست میکشان ھجرت یه به سوکسانی را کدند و ین گزکمھاجران مس

را بر خود ھا  آن نند وک ازی به آنچه به مھاجران داده شده احساس نمییدل خود ن
 ه از بخل و حرصکسانی کازمند باشند; یار نیدارند ھر چند خودشان بس مقدم می
 .»اند رستگارانند! ش باز داشته شدهینفس خو

گفتند: خیر، و گفتم شما خود را تبرئه کردید که جزو یکی از دو گروه باشید، سپس  
شان]  دھم که شما از کسانی [ھم] نیستید که خداوند [درباره گفتم: گواھی می

 فرماید: می

ِينَ ٱوَ ﴿ ِينَ ٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنَِا  غۡفرِۡ ٱجَاءُٓو مِنۢ َ�عۡدِهمِۡ َ�قُولوُنَ رَ�َّنَا  �َّ َّ�  ِ يَ�نِٰ ٱسَبَقُوناَ ب ِ�ۡ 
ِينَ ءَامَنُواْ رَ�َّنَآ إنَِّكَ رءَُوفٞ رَّحِيمٌ   .]۱۰[الحشر:  ﴾١٠وََ� َ�ۡعَلۡ ِ� قلُوُ�نَِا غِّ�ٗ لِّ�َّ

ند: یگو (بعد از مھاجران و انصار) آمدند و میھا  آن ه بعد ازکسانی کن) ی(ھمچن«
مان یھا امرز، و در دلیشی گرفتند بیمان بر ما پیه در اکپروردگارا! ما و برادرانمان را «

 .»می!یای نسبت به مؤمنان قرار مده! پروردگارا، تو مھربان و رح نهکیحسد و 
 .١فر عمل شما را بدھدکیپس بیرون بروید خداوند 

گاه  سمرا از ابوبکر آمد. گفت:مردی نزد علی بن حسین:  سازید، به او فرمود از آ
نامی؟ فرمود مادرت به عزایت بنشیند،  گفت او را صدّیق می«کنی؟  صدّیق سؤال می

و مھاجرین و  ج دند، آن ھم پیامبریق نامیه از من بھتر و برترند او را صدککسانی 
ند، برو کاو را به صدیق نام نبرد خداوند سخن وی را تصدیق نھرکس  انصار بودند، پس

                                           
 .۲/۷۸، لیيمه اردبغكشف ال، ۹/۱۰۷ ةيوالنها يةالبدا، ۳/۱۳۷ اءية الاوليحل -١
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بر گردن بود، گناه ن یابوبکر و عمر را دوست بدار و محبت آنان را داشته باش، اگر او 
 .١من

بینیم فقط بر ذکر طعن و بدگوئی شامل  اگر به این دو سند(نص) ملاحظه کنیم، می
 سازد: ھای زیر را نمایان می گردد که ذکر این دو نص واقعیت می

 شدرباره صحابه: ابوبکر، عمر و عثمانانکار امام چھارم بر مبدأ طعن و بدگویی  -۱
العابدین که ھمان فتره بعد از وفات پدرش  ظھور بدگویی در زمان امام زین -۲

 باشد. ھـ) می۹۵ھـ) تا سال وفات خود وی در سال (۶۱در سال ( سحسین
اند، زیرا  بر ھمگان ھمزمان بوده سناگزیر فکر بدگوئی با اندیشه تفضیل علی -۳

کردند، با این وجود از  نان در مورد شیخین بدگویی میملازم یکدیگرند، چون آ
کردند بنابراین تفضیل وی بر سایر صحابه در این برھه  طرفداری می سعلی

 بوده است.
» صدّیق«به صفت  سیکی از صور بدگویی عدم رضایت برخی از آنان که ابوبکر -۴

 باشد. ھای بدگویی که مستلزم خشم و کینه می موصوف شود، و سایر صورت
تفضیل  –که ذکر شد  –سلیم  پس وقتی ثابت شد بر مبنای قول لیث بن ابی

) نظر ھمه (امامیه) نبوده است. پس تفضیل علی بر ۶۰قبل از اواخر سال (
ظھور کرده است، با   ھـ)۹۵ھـ) و (۷۰شیخین و بدگویی در میانه سالھای (

 وز نکرده بود.ملاحظه اینکه بدگوئی در این مرحله به [حد] برائت و تبرّی تجا
 رده و پذیرفتند؟کریزی  را پایه سای: آیا امویان دشنام به علی بررسی مساله

بایست در  به این خاطر که ما در مجال و عرصه  تحقیق علمی ھستیم پس می
 مطالب زیر دقت کنیم:

با مردم  ساز ریاح بن حارث [نقل شده است] که گفت: ما با مغیره بن شعبه -۱
آمد، مغیره جایی را  سزیادی در مسجد بودیم، سعید بن زید بن عمرو بن نفیل

جا بنشین، با او بر روی تخت نشست و  : در اینگفتبرای او خالی نمود و 
جوانی از اھل کوفه به نام قیس بن علقمه آمد به مغیره روی کرد و دشنام داد، 

مغیره گفت: به علی دشنام دھد؟  سعید بن زید گفت چه کسی را دشنام می

                                           
 .۲۰/۳۹۴ ب الكماليتهذ، ۴۱/۳۸۹عساکر   ، تاریخ دمشق ابن۴/۲۹۵، سير اعلام النبلاء -١
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! و شما انعکاسی ج دھد: سعید گفت: وای بر تو مغیره، یاران رسول الله می
 .١ر نمودکد؟!... سپس حدیث عشره مبشره به بھشت را ذیدھ نشان نمی

کند] که مغیره بن شعبه به علی بن  از زیاد بن علاقه از عمویش [نقل می -۲
دانی  و گفت: ای مغیره آیا نمیبرخاست  سدشنام داد، زید بن ارقم سطالب

که رسول خداوند از دشنام دادن مردگان نھی فرموده است؟ پس چرا به 
 .٢دھید و حال که او از دنیا رفته است دشنام می سعلی

بن شعبه انجام گرفته است پس توسط کسانی که  همغیر  اگر نکوھش علی به وسیله
سطح او  لحاظ دیانت و تقوی ھماند مانند زیاد بن ابیه که از  بعد از وی آمده

 اند چگونه باشد. نبوده

کدام از صحابه مانند   گوید: امام احمد فرموده است، ھیچ : می/ابن حجر -۳
برایشان فضایل نقل نشده است. گویند سبب کثرت نقل فضائل علی  علی

ای چیزی از مناقب وی را  باشد، و لذا ھر صحابه امیه از وی می نفرت بنی
گرفته و کسانی که به ذکر آن را  اند جلو دانسته بیان نموده و ھرگاه خواسته

بیشتر به  –به جای پنھان کاری  –پرداختند تھدید نمایند آنان  مناقب وی می
ع [جعلی] برای او پدید کردند و رافضه مناقب موضو انتشار آن اقدام می

 ).۷/۵۷نیاز است... .(الاصابه/ابن حجر  اند که او از آن بی آورده

فرماید، عمر بن عبدالعزیز نزد عبیدالله بن عبدالله به [ذکر]  ) می/ذھبی( -۴
اطلاع یافت که عمر بن گرفت عبیدالله  پرداخت و از وی علم فرا می اختلاف می

ه وقت اطلاع پیدا چکند. نزد عمر آمد و گفت: از  را انتقاد می سعبدالعزیز علی
ای که خداوند بعد از اینکه از اھل بدر خشنود شده است خشم و غضب  کرده

د، عمر گفت نزد خداوند و شما پوزش یگرفته است، عمر مقصودش را فھم
شنیده نشده مگر اینکه علی  عد از آن عمرطلبم [ھرگز] تکرار نخواھم کرد، ب می

 ).۵/۱۱۷کرد. (سیر اعلام النبلاء  را به نیکی یاد می

                                           
) و محقق وصی الله بن محمد عباس ۹۰)، فضائل الصحابه(شماره : ۱/۱۸۷امام احمد المسند ( -١

 اسناد آن صحیح است. گفته است:
 ) و گفته بر شرط مسلم صحیح است و ذھبی با آن موافق بوده آلبانی نیز آن۱/۳۸۵( كالمستدر -٢

 .۵/۵۲۰ حة،يث الصحيسلسلة الاحادرا صحیح دانسته است، 
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ترک دشنام علی بن طالب «تحت عنوان  –ابن اثیر در جلد سوم تاریخ خود  -۵
امیه تا زمان زمامداری عمر بن  گوید: بنی می –توسط عمر بن عبدالعزیز 

ترک نمود و به کارگزاران ھم آن را  دادند عمر دشنام می سعبدالعزیز به علی
گفتنش با عبیدالله بن عبدالله  نوشت که به ترک آن اقدام کنند و جریان سخن

 را [برایشان] ذکر کرد. 
اند.  بر منبر ستوده ساھل علم عمر بن عبدالعزیز را به خاطر ترک سب و دشنام علی

دار شد  زمام خلافت را عھدهاند که عمر بن عبدالعزیز چون  ابن اثیر و دیگران ذکر کرده
 را ترک نموده و به جای آن آیه: سبه خطیبان نوشت که ذم علی

َ ٱإنَِّ ﴿ َّ�  ِ مُرُ ب
ۡ
 لمُۡنكَرِ ٱوَ  لۡفَحۡشَاءِٓ ٱوَ�نََۡ�ٰ عَنِ  لۡقُرَۡ�ٰ ٱ�يتَايِٕٓ ذيِ  ۡ�ِحَۡ�ٰنِ ٱوَ  لۡعَدۡلِ ٱيأَ

� ٱوَ  رُونَ  ۡ�َۡ�ِ  .]۹۰[النحل:  ﴾٩٠يعَظُُِ�مۡ لعََلَُّ�مۡ تذََكَّ

ر و کدھد; و از فحشا و من ان فرمان مییکخداوند به عدل و احسان و بخشش به نزد«
 .»دیر شوکد متذیدھد، شا ند; خداوند به شما اندرز میک ستم، نھی می

گوید: مردم از این عمل استقبال نیک نمودند و به این سبب  قرار دھند. ابن اثیر می
 گوید:  از جمله کثیر بن عزه [در مدح وی] می –او را بسیار ستودند 

ھنگامیکه زمام خلافت را بدست گرفتی علی را دشنام ندادی و بی گناھان را 
 نھراساندی و از سخن مجرم تبعیت نکردی.

به حق آشکار سخن راندی ھمانا آیات ھدی را با سخن (خودت) تفسیر و بیان 
اید، و ھر  اید تصدیق نموده فی را که گفتهای معرو نمائی، و با عملی که انجام داده می

مسلمانی [با این کار] راضی شده است، ھمانا تربیت استوار برای جوانمرد بعد از 
 رفتاری کافی است. انحراف از کج

 ١فرمود اکنون نجات یافتیم. –عُمر بعد از سرودن این شعر 
بدون شک حاکی از  ھایی که ذکر کردیم گیری به نظر من [نگارنده] این آثار و موضع

تر اینکه بدانیم سبب وقوع  است ولیکن مھم سوقوع تحقیر و کاستن از [ارزش] علی
 است؟ سعلی -آن چیست؟ آیا [این مسائل] لعن یا تفکیر 

                                           
 ).۹/۲۵۲ة یو النھا ةی. البدا۵/۳۲۲اء یة الأولی) نگا:حل۳۱۵-۴/۳۱۴خ یالتار یالکامل ف -١
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آنچه آشکار است دشنامی که در برخی مجالس واقع شده است به قصد کاستن 
] گفته است، تنھا عیوب و ساست، و آنچه گوینده [بر علیه علی س[ارزش و نفوذ] علی

اشکالی است [که بر علی وارد ساخته است] و به لعن و تکفیر نیست زیرا لعن و تکفیر 
 از جانب دیگران با ھیچ سند ثابتی وارد نشده است.

ھای خود را با دعاء بر ابوبکر، عمر و عثمان ودعاء  ھمچنانکه خطیبان منبرھا خطبه
رسانده [خوارج] و دعاء بر کسی که به قاتلان  بر علیه کسی که عثمان را به شھادت

 آراستند. می –است  سکه این ذم و نکوھش آشکار علی –عثمان پناه داده است 
گیریش به نسبت قاتلان  در موضع سآنچه در اینجا قابل ذکر است اینکه تخطئه علی

بعد از مخصوصاً  ١عثمان بزرگترین ابزار (و دستاویز] تثبیت قانونی خلافت امویان شد
به  ساشتباھاتی که یزید بن معاویه مرتکب شد  که در نتیجه آن حسین بن علی

را مورد ھجوم قرار دادند، و این  ج شھادت رسید, سپس لشکریان وی مدینه رسول
ھای  توزی اعمال بسیاری مردم را از امویان متنفر ساخت، و در خصوص منبرھا و کینه

آن نباید فراموش کنیم که خطیبان آنزمان در شھر سیاسی (فرماندھان وکارگزاران) 
ر آوری منبر[مساجد] د رسیم که چگونه با دست بودند، از این طریق به این نتیجه می

 برداری نمودند. دادن خلافت امویان بھره تثبیت قانونی جلوه
 لازم است به تبیین امور زیر بپردازیم:

دولت اموی تمام اھل سنت نیست تا نکوھش آن به منزله نکوھش ھمه اھل  -۱
 یھای اسلامی است که حسنات و سیئات سنت باشد، بلکه دولتی از دولت

 .٢دارند
تباھات تمام دستاوردھای [فرھنگی و بسیاری از شیعه به سبب این اش -۲

شان با دولت روم انکار  سیاسی] دولت امویان درباره نشر اسلام و جھاد و مبارزه
 کنند که با عدل و انصاف سازگار نیست. می

                                           
ھا است ھمچون بسیاری کلماتی با  لازم به ذکر است کلماتی از قبیل خلافت، خلیفة، شوری قرن -١

نماید برای تثبیت حقانیت  اند و ھرکس تلاش می واقع شدهارزش دیگر ھمچون شھید و ... مظلوم 
 خود آن را به خود یا افراد مورد نظر و مطلوب خویش انتساب دھد. مترجم.

توان حساب تمام کردار شاھان صفوی را به  اعمال آنان به حساب اھل سنت نیست کما اینکه نمی -٢
 حساب تشیع نوشت. مترجم.
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کند که امویان ھفتاد ھزار منبر را تصرف نمودند  برخی روایات شیعه ذکر می -۳
بنابر دلایل زیر  -نگارنده  –ر من دادند. به نظ دشنام می سبه علیھا  آن که در

 این مبالغه بسیار بزرگی است:
 ١اند. اند تماماً ضعیف روایاتی که ھفتاد ھزار منبر را ذکر کرده -۱
خواند  ھر شھری دارای یک یا دو منبر تنھا بود که والی شھر در آن خطبه می -۲

 ۷۰در کوفه یک منبر، و در بصره ھم یک منبر، و این بر شدت مبالغه تعداد 
 نماید. ھزار منبر تأکید می

انجام گرفته است ھا  آن توسط برخی از امویان و کارگزاران سنکوھش علیخلاصه: 
گیرش در برابر قاتلان  و دشنام با گفتن برخی عیوب و با تخطئه وی در موضع

 بوده است. س عثمان
آن شاھد لازم به ذکر است بدانیم موضع منبر کوفه یا مجلسی که کارگزار (اموی) در 

گری]  یافت] عاملی برای سوق و [مقابله بود [و یا در آن حضور می می سدشنام به علی
در آن  –بود، وجود تعدادی محدث  تشیع به سوی جلو [و ذکر مناقب علی] کافی می

دوره که گرایش ھم به تشیع [پیروی از علی به معنی واقعی آن یعنی ادامه مسیر شورا و 
گیری امویان آنان را برای یاری  سازد که موضع اند برای ما معلوم می خلافت] داشته

 و نقل حدیث (تحدیث) از فضائل او سوق و وادار ساخته است. سعلی

 بر شیخین تا [اعلام] برائتتشیع [در مرحله] دوم از تفضیل [علی 
در این برھه مفھوم تشیع دچار تغییر دیگری که ھمان [اعلام] برائت از ابوبکر و عمر 

 باشد:  گیری زیر بیانگر آن می باشد گردید که موضع می

 کوفهبن علی نسبت به شیخین در مقابل اکثر شیعه  ٢موضع زید

                                           
 : مراجعه شود. »المنابر علی طالب ی حال اخبار سب علی بن ابيقاف الناظر عليا«به کتاب  -١
طالب است و به زید شھید موسوم است و از  او ابوالحسین زید بن علی بن حسین بن علی بن ابی -٢

باشد و گویند: به واصل بن عطا، پیوسته و به سلک اعتزال درآمد و  برترین اھل بیت زمان خود می
به قضیة منزلة بین المنزلتین قائل نبود, و چنان بود که برادرش محمد  نظریة قدر را پذیرفت ولی

ر(کمان) با گروھی ھنگام خروج از کوفه یباقر نیز با او در این مورد مخالف بود و  در پی اصابت ت
ھـ کشته شد و یارانش او را دفن کردند و دشمنان او را از قبر بیرون آوردند و مدت ۱۲۲در سال 
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 /دارد، اینکه زید بن علی برمیای که از تغییر معین و بسیار مھمی پرده  حادثه
ای از  خروج و اعتراض خود بر ھشام بن عبدالملک اعلام کرد عده  ھ۱۲۲چون در سال 

 ÷مردم کوفه را برای اخذ بیعت نزد آنان فرستاد چون بر جنگ با روش و منش علی
ایم نظر و سخنت درباره ابوبکر و عمر  اجتماع نمودند، گفتند: سخن شما را شنیده

گفت: خداوند آنان را مورد رحمت و مغفرت قرار دھد. چه بگویم در مورد چیست؟ 
 ج را انجام دادند، و با وی ج آنان که با بھترین شیوه ھم صحبت و ھمیاری پیامبر

ام  ھجرت نمودند، و در راه خداوند جھاد نمودند، و از فردی از اھل بیت خودم نشینده
گفتند، در جواب گفتند:  در مورد آنان نمی برائت جوید، و چیزی جز نیکیھا  آن که از

ھا  آن بھای] اھل بیت و گرفتن حقوق پس در این صورت چگونه مطالبه دم [خون
تان ربوده و  از دستآن را  نمائی، مگر اینکه شیخین بر امارت شما ھجوم برده و می

در جواب مردم را بر شما شورانده تا به امروز با شما بجنگند؟ به آنان گفت: آنچه من 
از ما گرفتند، و آن را  تر بودیم و جماعت گویم: ما از تمام مردم به خلافت شایسته می

شود، و آنان ولایت و رھبری کردند و در میان  این عمل آنان به منزله کفر قلمداد نمی
مردم عدل کردند، و به کتاب و سنت عمل نمودند، گفتند: پس چنانچه ابوبکر و عمر 

اند؟ پس چرا  اند در این صورت بنی امیّه نیز به شما ظلم ننموده هبه شما ظلم نکرد
خوانید؟ و حال که آنان ظالم نیستند؟ زیرا آنان در  امیه فرا می [مردم را] به جنگ بنی

 اند، به آنان گفت: ابوبکر و عمر ھمچون این عمل از سنّت ابوبکر و عمر تبعیت نموده
اند، و ھمانا شما را به  و به خود ھم ظلم کرده به من و شماھا  این نیستند؟ وھا  این

ھا اینکه نابود شوند، و  ھا تا احیا، و به بدعت و به سنت ج عمل به کتاب و سنت پیامبر
خوانیم، پس اگر [دعوت] مرا اجابت کردید،  امیّه فرا می به خلع و تبعید ظالمان بنی

اید، و بر شما  سران شدهسعادتمند شده، و اگر از اجابت آن خودداری کردید دچار خ
[ابوبکر و عمر] برائت نجویی در غیر این ھا  آن وکیل و مسئول نیستم. گفتند: اگر از

نمائیم. فرمود: الله اکبر پدرم برایم گفته است که رسول  صورت شما را ترک و رھا می
 کنند گروھی خواھند آمد که ادعای حب و دوستداری ما را می«به علی فرمود:  ج خدا

                                                                                                       
، مقاتل ۵/۳۸۹ر اعلام النبلاء یس – ۱۸۱-۱/۱۷۹، نحل ب و آویزان شد. مللچھار سال مطلو

 .۳/۴۲۰ب یالتھذ بی، تھذ۱۲۷ن ییالطالب
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دارای القاب معروفی ھستند ھرگاه به آنان برخورد نمودید با آنان بجنگید زیرا ھا  آن
 .١باشید بروید شما رافضی می »اند اھل شرک

این نص و سند واقعیتھایی پیرامون این فتره از آغاز قرن دوم تا اوایل سال بیستم 
 که عبارتند از: –سازد  آشکار می –ھمان قرن 

زیرا وی از  –بن علی  –راوانی از شیعیان کوفه از زید به خاطر رجوع تعداد ف  -۱
شیخین برائت ننموده بود نظر عموم شیعه در کوفه در این برھه از گرایش 

 .٢تفضیل علی بر سایر صحابه به برائت تغییر یافت
تبدیل و  بگرفتن از ابوبکر و عمر امیه به انتقام از بنی سب: مسأله انتقام حسین

تغییر یافت، زیرا میان شیعه کوفه انتشار یافته بود که عامل مشکلات آل بیت بر اثر 
امیه  زمامداری ابوبکر و عمر بوده است، و به سبب ظلم و ستم برخی از خلفای  بنی

بھای اھل بیت و گرفتن حقوق  نبوده است. لھذا به زید بن علی گفتند: پس چرا خون
ید، مگر نه اینکه ابوبکر و عمر بر قدرت و خلافت شما ھجوم برده کن آنان را مطالبه می

دند، و تا به امروز با شما یاز دست شما ربودند و مردم را بر علیه شما شورانآن را  و
 اند. درستیزند؟ در تصور آنان ابوبکر و عمر مردم را بر ظلم آل بیت تحریک نموده

و میان ب رگوار (علی و حسین)که او نوه دو امام بز /اختلاف میان زید –ت 
شیعیان کوفه در تعدیل سیاست شیخین [ابوبکر و عمر] بوده است از دیدگاه زید آن دو 

اند و شیعیان کوفه بر این  اند، و با قسط و مساوات حکم نموده عدالت پیشه ساخته
ست امیه نیز ھمان سیا اند و بنی امیه بوده باورند که آنان گذشتگان و پیشرو ظالم بنی

 نمایند. ابوبکر و عمر را پیاده و اجرا می
ث: زید بن علی در تعدیل ابوبکر عمر و تزکیه سیاست آنان نظر و رأی خود را به آل 

گوید اینکه او از اھل بیت خود نشنیده کسی جز به نیکویی  دھند و می بیت نسبت می

                                           
، ۱۸۵-۱۸۴آن را نقل کرده است ص  »يةديالز«کوع نیز در کتاب الأ، ۹/۳۳۰ ةيوالنها يةالبدا -١

در حدیثی که از امام الھادی یحیی  ۲۰-۱۹وھمچنین نگا: کتاب الزیدیه ص .۱۰۱ة والأمل یالمن
 بن الحسن نقل کرده است.

روایت است که آانی که برای بیعت با زید رفته بودند دوازه ھزار تا پانزده ھزار نفر بودند، و این  -٢
شکستند و فقط عدد غیر از اھل مدائن و بصره و خراسان و دیگران بودند، سپس به ھمه عھد را 

 ).۱۳۶-۱۳۲ (مقاتل الطالبيين :گاپانصد نفر با او به جنگ پرداختند. ن
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تصورند که این با از آنان چیزی بر زبان آورده باشد. در حالیکه شیعیان کوفه بر این 
 حقیقت مخالفت دارد.

 بایست به آن پاسخ داده شود اینکه:  سؤالاتی ضروری که می
] از اعتقاد اھل کوفه به اینکه برائت از شیخین متضمن حقیقت /آیا زید [بن علی

خبری وی ازاین گونه تغییر مھم چه  خبر بوده است؟ توجیھات و دلایل بی تشیع است بی
مسائل و فضاھایی زمینه پیدایش بدگویی و سپس برائت از ابوبکر و عمر و ؟ چه بوده است

 اند؟ نوشتهھا  آن امیه را بر حساب اند؟ و چرا اشکال در سیاست بنی عثمان به وجود آورده
بایست دقت شود زید ندانسته است که مسأله  قبل از پاسخگویی به این سؤالات می

؛ زیرا ھمینکه آن تعداد فراوان شیعه برائت ردی و نظر کلی شیعیان کوفه است
منسوب به آل بیت به نسبت تولی وی از ابوبکر و عمر او را رھا کردند بلافاصله فرمود: 
الله اکبر و حدیث سابق را ذکر نمود، و این حاکی از آن است که او تا این حدّ زیاد به 

 انتشار این مقوله در میان شیعیان کوفه اطلاع نیافته است.
دانستند که زید باور به برائت  ن تعداد زیادی از شیعیان اھل کوفه نمیھمچنی

گاه می ھای برای دعوت او به بیعت ارسال  بودند نامه شیخین ندارد و اگر از این مسأله آ
 داشتند. نمی

در کوفه  ١ھمچنین کسی که با دقت بنگرد و با دانستن اینکه زید ده ماه و اندی
فرستاد تا به دعوت بیعت وی فراخوانند و از حال  شھرھا میمانده و داعیان خود را به 

گاه نیست، بیشتر تعجب می نماید، و دلیلی ھم برای چنین  شیعیان اھل برائت ھم آ
جو بر ائمه در کوفه به وجود  پردازان فرصت کاری که دروغ حالتی ھم جز پنھان

اند که کتب  بوده پردازان] ھمان کسانی اند [چیزی دیگری نیست] و [آن دروغ آورده
عصر (باقر و امام صادق) به اعلام برائت از غالیان و  روایات امامیه به نقل از دو امام ھم

، و در این برھه زمانی ٢نماید فراوان پرداخته است پردازانی از آنان دروغ نشر می دروغ
آنان [از قبیل] دروغ پنھانکاری، بدگوئی نسبت به شیخین و برائت از  -تعدادی پدیده 

 با ھم سر برآوردند. که بعداً از آن بحث به میان خواھد آمد. –

                                           
 .۱۳۲ مقاتل الطالبيين -١
ز امام جعفر صادق آمده که بعضی از آنان را نام برد و گفت: خداوند و رسول او از مغیره بن ا -٢

 جامع الرواة، اردبيلى د. نگا:سعید و بنان بن سمعان براءت جوید که بر ما اھل بیت دروغ بستن

 .۲۷۶-۱۸/۲۷۵ معجم رجال الحديث، الخوئي، ۲/۲۵۵
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 فضاھا و شرایطی که بدگویی و برائت[جویی] از ابوبکر و عمر در آن پدید آمد

ی که [سلاطین] یھا با صورت دردناک آن و انواع ظلم سفاجعه شھادت حسین
شدن سختی و اندوه  واقعساختند. عاملی برای  امیه به بسیاری از آل بیت وارد می بنی

درون بسیاری از دوستداران اھل بیت و پیروان علی گردید، و ھمین عامل نزد گروھی 
از آنان احساس محرومیّت و میل به انتقام از عاملین در حرکت و مسیر فرزندان 

ایجاد نمود، ھمچنین پذیرش و برپایی حکّام برای مدح ابوبکر و عمر و  جپیامبر
و  سھا، و در مقابل اشاره به نکوھش علی ایت برای آنان در خطبهو طلب رض شعثمان

کسانی که با وی خروج کرده بودند فضایی تمام عاطفی و وضعیت مناسبی نزد 
جاھلان برای پذیرش اندیشه بدگویی و برائت از این حکام و کسانی که آن حاکمان از 

 کردند، مھیّا ساخت. آنان اعلام رضایت می
خداوند در مورد بعضی از انصار فرموده است به ما یادآوری کند  شاید آنچه را که

و به علت دشنام و  ÷ز یھودیان مدینه را نسبت به عیسیآنجا که دشنام برخی ا

نقل شده که گفت: وقتی که انصار اھل  ببود. از ابن عباس÷ برائت از موسی
به بحث و  ج سول اللهآمدند و نزد رھا  آن آمدند بزرگان یھود نزد ج نجران نزد پیامبر

مناظره پرداختند و رافع بن حرمله گفت: شما ھیچ دینی ندارید و به عیسی بن مریم و 
انجیل ایمان ندارید. و مردی نجرانی گفت: شما ھیچ دینی ندارید و نبوت موسی و 

 تورات را قبول ندارید. سپس خداوند متعال این آیه را نازل فرمود:

ءٖ وَقاَلتَِ  �ََّ�رَٰىٰ ٱليَۡسَتِ  ۡ�هَُودُ ٱوَقاَلتَِ ﴿ ۡ�َ ٰ ءٖ  ۡ�هَُودُ ٱليَۡسَتِ  �ََّ�رَٰىٰ ٱَ�َ ۡ�َ ٰ َ�َ
ِينَ ٱكََ�لٰكَِ قاَلَ  لۡكَِ�بَٰۗ ٱوَهُمۡ َ�تۡلوُنَ  ُ ٱَ� َ�عۡلَمُونَ مِثۡلَ قَوۡلهِِمۡۚ فَ  �َّ َ�ُۡ�مُ بيَۡنَهُمۡ يوَمَۡ  �َّ

 .١]۱۱۳[البقرة:  ﴾١١٣َ�ۡتَلفُِونَ َ�نوُاْ �يِهِ  يمَا�ِ  لۡقَِ�مَٰةِ ٱ
ز گفتند: یان نیحیتی (نزد خدا) ندارند، و مسیچ موقعیان ھیحیگفتند: مس انیھودی(«

تاب آسمانی را که ھر دو دسته، کتی ندارند (و بر باطلند); در حالی یچ موقعیان ھیھودی
گر، ھمچون ینار باشند)افراد نادان (دکھا بر ن گونه تعصبید از ایخوانند (و با می

امت، در باره آنچه در یداشتند! خداوند، روز قھا  آن ز، سخنی ھمانند سخنیان) نکمشر
 .»د)نک آن اختلاف داشتند، داوری می

                                           
 .۲۸ (الصحيح من أسباب النزول)، و دکتر عصام الحمیدان در کتاب: ۱۸۱۳شماره  ۱/۵۴۲ الطبریر یتفس -١
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ای جز دوری از جاده وحدت  ھا و شرایط حاصل شده و تبلیغات سراسیمه بھره فضا
گاھان دو طرف[غالب و مغلوب] نخواھد داشت؛ بلکه جز افزایش  صدور احکام برای ناآ

دستاوردی به بار  –در حق کسانی که مستحق چنین حکمی نیستند  –ای  ظالمانه
باشند، لذا عمر بن  با معیار عدل و راستی مخالف میھا  آن نخواھد نشست، و تمام

ھایی  عبدالعزیز [عمر دوم عادل راشد] چون زمامداری را برعھده گرفت به ترک دشنام
 ھا را با شعار نیکوی: ود امر نمود و دستور داد تا خطبهھا رواج یافته ب که در خطبه

َ ٱإنَِّ ﴿ َّ�  ِ مُرُ ب
ۡ
 لمُۡنكَرِ ٱوَ  لۡفَحۡشَاءِٓ ٱوَ�نََۡ�ٰ عَنِ  لۡقُرَۡ�ٰ ٱ�يتَايِٕٓ ذيِ  ۡ�ِحَۡ�ٰنِ ٱوَ  لۡعَدۡلِ ٱيأَ

� ٱوَ  رُونَ  ۡ�َۡ�ِ  .]۹۰[النحل:  ﴾٩٠يعَظُُِ�مۡ لعََلَُّ�مۡ تذََكَّ

ر و کدھد; و از فحشا و من ان فرمان مییکو احسان و بخشش به نزدخداوند به عدل «
 .١. بیارایند»دیر شوکد متذیدھد، شا ند; خداوند به شما اندرز میک ستم، نھی می

ھا با تعصب جماعتی  فرماید: بیشتر جھالت [امام] ابوحامد[محمد] غزالی چه نیک می
و حق در معرض مبارزه و  از جاھلان طرفدار حق در دل عوام [مردم] رسوخ نمود،

اند  تحقیق [دیگران] اظھار نموده و به چشم حقارت به ضعیفان طرف خصومت نگریسته
اند و اعتقادات باطل در  ھای دشمنی و مخالفت را در درونشان برانگیخته و انگیزه

کنی آن به وسیله دانشمندان  اند و با وجود فساد آشکار، محو و ریشه قلوبشان فشانده
 .٢دشوار است  ه ھمفرھیخت

فرماید: و آن ھمان حقی است که  در توضیح [این مطلب] می /و [امام] شاطبی
بایست به اندازه توان انتقامجویی [و  ھای جاری بر آن شاھد بوده و می عادت
 .٣گری] را تسکین نماید مقابله

 گیری [از بحث مذکور] نتیجه
تری] علی بر شیخین به دلالت توان گفت: که تقدیم [بر از میان آنچه ذکر شد می

ھای شصت [ھجری] به ظھور نرسیده بود. براساس  قول لیث بن ابی سلیم قبل از نیمه
العابدین رفته بودند تفضیل ھمراه با بدگویی قبل از  ھایی که نزد علی زین خبر عراقی

پایان قرن اول سر برآورد، ھمچنین نصوص و سندھای سابق الذکر [پرده] از روی 

                                           
 .5/147 اعلام النبلاء ير، س329خ الخلفاء يتار -١
 .۲/۷۳۲اعتصام  -٢
 .۲/۷۳۲اعتصام  -٣
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دارند و آن اینکه پدیده بدگویی به دور از بزرگان اھل بیت و در  ت مھمی برمیواقعی
در   ھ۱۲۲یافت تا اینکه در سال  کاری رواج و گسترش می جوی از کتمان و پنھان

 الله، به شکل آشکار خودنمایی کرد. ھنگام ترک و رفض زید بن علی بن حسین رحمھم

 تا نص [انتصاب الهی] و عصمت تشیع [در مرحله] سوّم از بدگویی و برائت
در میان » برتری علی بر عثمان سپس برتری او بر تمام صحابه«عقیده پذیرش 

به صورت   ھ ۱۲۰ھای سال  شیعه  در نیمه سوم از قرن اول پدیدار شد و در نزدیکی
عقیده نص  –و از آن طرف ھم تغییر مھمی دیگری  ١عقیده اکثریت شیعه کوفه درآمد

ظاھر و پیش رفت تا اینکه به عقیده اکثریت تبدیل شد و در صفحات زیر  –و عصمت 
 سعی خواھیم کرد به مقدار توان به بررسی این تغییر مھم بپردازیم.

 اول: نظریه وصیّت مقدمه نص
ظھور نظریه وصیّت باشد. علمای » عقیده نص«ھای  شاید [بتوان گفت] اولین پلّه

گیری از یوشع  اند که عبدالله بن سبأ یھودی با نمونه ھای [مختلف] به ثبت رسانده گروه
بر این اساس که ابن سبأ در یھودیت خود باور داشت که یوشع بن نون وصی  -بن نون 

را اعلان و فراگیر نمود، اما انکار  سقول به وجوب امامت علی -باشد  موسی می
د و محصور و خودداری آل بیت از این فکر و منش اندیشه وصیّت را محدو سعلی

بودن پادشاھی  گردانید، آشکار است که تغییرات مھم و بارزترین آن در عھد اموی ارثی
گیری کارگزاران [اموی] در برابر علی و پیروان او [زمینه] رشد این تفکر را  سپس موضع
 .٢آماده ساخت

                                           
اثناعشری  هوصیّت و نه نظری هابن سبأ اولین کسی است قول به امامت علی را از طریق نظری -١

ی وصیت (از دیدگاه ابن سبا) و دیدگاه اثناعشری اینکه دیدگاه  و تفاوت میان نظریه. گسترش داد
را به عنوان وصی خود انتخاب کرده است، و اینکه علی  سعلی ج گوید: که پیامبر وصیت می

تعدادی از ائمه را (به عنوان وصی) تا  ج گوید: که پیامبر امامیه می هآخرین اوصیاء است اما نظری
گوید: ابن سبأ یھودی بود و مسلمان شد و ولایت علی را دنبال  قیامت نام برده است، و مامقانی می

آوردنش  قائل بود و در زمان اسلام ؛ وصایت یوشع بن نون برای موسیکرد. و در یھودیّت خود به 

، ۱/۵۰ يينمقالات الاسلام . نگا:۱۸۴-۲/۱۸۲ تنقيح المقال بودن علی قائل شد. نگا: نیز به وصی

 .۲۲ ینوبختعة، الشي وفرق .۱۱۹ يقم، الفرقالمقالات و . نگا:۲۳۵-۲۳۳  الفرقينالفرق ب
 .۳۳، کاتب یعیالش یاسیتطور الفکر الس نگا: -٢



 ٥١  مبحث چهارم: پدیده تغییر در مذهب امامیه

 

از قول به وصیّت در قرن اول و تطبیق آن بر حسن و  ١ھمچنین استقبال کیسانیه
به عنوان تغییر ھا  آن و به سایرین بعد از شو سپس بر برادرشان ابن حنیفه حسین

 .٢آید نظریه [وصیت] به شمار می
ھا در تعیین و احیاء علاوه بر غلو افراطی مختار  لیکن کشمکش و اختلاف کیسانی

شدن بر عراق به وجود آورده بود به رفض بسیاری از عامه  که در زمان چیره ٣ثقفی
به محدودیت پیروانش در میان بردگان انجامید و سپس امارت وی به  شیعه وی و

 .٤مرحله سقوط رسید

 دوم: از وصیّت تا نص و عصمت
ای که در آن قول به نص آغاز و گسترش یافت دو روایت مھم را  برای شناخت فتره

 دھیم: مورد تأمل قرار می

                                           
طالب دوست مختار ثقفی ھستند و توانستند با افکار  یآنان پیروان کیسان خدمتکار علی بن اب -١

خون حسین و اظھار فکر و اندیشه کیسانیه قیام  هخویش مختار را قانع سازند و مختار برای مطالب
ھـ) بودند. ۸۱ن حنفیه (نمود و معتقد به ادامه وصیت بعد از حسن و حسین به برادرشان محمد ب

ھا فرقه ھای متعددی بودند و اجماع داشتند که دین اطاعت کردن از یک مرد است و گرد  و آن

الفرق ؛ ۱/۱۷۰ الملل و النحل، شهرستانیمحمد بن حنفیه را با انواع غلو احاطه کرده بودند. نگا: 

 .۱/۸۹ يينمقالات الاسلام؛ ۳۸ الفرق ينب

 .۳۴، کاتب يعيالش اسييتطور الفكر الس نگا: -٢
او مختاربن ابو عبید بن مسعود ثقفی بود و از جمله بارزترین شورشیان علیه بنی امیه بود ھمراه  -٣

سپس از ابن زبیر اجازه گرفت که در کوفه برای او تبلیغ کند پس نزد  ،عبدالله بن زبیر خروج کرد
یه کرد و ادعای جانشین بودن او و شروع به دعوت مردم برای امامت محمد بن حنف به کوفه رفت

را کرد و بسیاری از مردم کوفه با او بیعت کردند و توانست که بر والی کوفه غلبه کند سپس اقدام 
سپس سبئیه شروع به افتخار و غرور به مختار کردند و در  ،کرد سبه دنبال کردن قاتلان حسین

مورد او غلوھای زیادی کردند غلوھایی که اھل کوفه آن را انجام نداده بودند و بجز چند خدمه 

 .۷/۱۹۲؛ الاعلام ۸۵۴۷ت  الاصابه؛ ۳۷-۳۱ الفرق بين الفرقباقی نماند. نگا:  کسی نزدش
گری روی آورد  ن مختار ثقفی را بر غلو واداشتند به کاھشھا چو گوید: سبئی ابوطاھر بغدادی می -٤

  الفرقينالفرق ب کرد به طوری که مردم کوفه بر علیه وی شورش کردند، نگا: ادعای وحی میاو و 
۴۳-۵۲. 



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٢

 

 ١سانکار نص به وسیله الحسن بن الحسن بن علی -أ

فرمود:  »مولاه من كنت مولاه فع�«نفرموده است:  ج گفته شد: آیا پیامبربه وی 
منظورش از آن امارت و خلافت نبوده است و  ج آری ولیکن به خدا سوگند رسول الله

 .٢نمود خواست به آن تصریح می اگر چنین می
وفات یافته است، این نص بیانگر این   ھ۹۹در سال  /و چنانچه الحسن بن الحسن

توانیم یقین نمائیم به اینکه این  که قول به نص قبل از آن مطرح بوده است، و می است
نظر عموم شیعه  نبوده است. زیرا شیعه  در آن   ھ۱۲۲عقیده در آن زمان و تا سال 

اند بلکه به سبب  بودن امامتش رھا و [رفض] نکرده زمان زید را به علت غیرمنصوص
 ر شدند].عدم تبرّی وی از شیخین [از وی دو

 برای تفکّر نص و عصمت /٣انکار عبدالله بن الحسن بن الحسن –ب 
در این امر [امامت] چیزی برای ما [مطرح نیست] «از وی نقل شده است که فرمود: 

که دیگران از آن برخوردار نباشند، و فردی از اھل بیت از جانب خداوند امام و 
 .٤نمود از جانب خداوند باشد، نفی می سالاطاعه نیست و از اینکه امامت علی واجب

نص و «) وفات یافته است انکار او بر ظھور تفکر   ھ۱۴۵پس چنانچه عبدالله در سال (
 نماید. عصمت و دلالت بر انتشار آن در این بُرھه تأکید می

                                           
وقف  سرپرستاو  ،است الهاشمى اللو￯ المدنىطالب  یعلی بن اب الحسن بن سن بنالحاو ابومحمد بن  -١

وفات  ۹۷، و یا   ھ ۹۹گوید: وی برای خلافت صالح بود، و در سال  ی میجد خویش بود، و ذھب

 .۲/۲۶۲ بيب التهذيتهذ، ۴۸۷-۴/۴۸۳ر اعلام النبلاء ینمود، س
 .۴/۱۶۲عساکر  ب، ابنیالتھذ -٢
پدر محمد   ) ھ۱۴۵او ابومحمد عبدالله بن حسن بن حسن بن علی بن ابوطالب است ( -٣

باشد. چون پدرش حسن بن حسن و مادرش فاطمه بنت  یالزکیة) است و از تابعین م (نفس
حسین است به محض لقب یافت. و نزد عمر بن عبدالعزیز جایگاه و احترام خاصی داشت. و شبیه 

ة) را یالزک و خروج پسرش (نفس ،ع بودازمان خود بزرگ بن ھاشم بود. و شج بود و در ج پیامبر
گوید بلکه  ثیر میککرد و توسط منصور زندانی شد و گویند در زندان از دنیا رفت و ابن  تأیید می

 یأب عمدة الطالب في انساب.۴/۷۸، الاعلام ۲۱۴-۶/۲۱۳النبلاء  -۱۲۸ يينمقاتل الطالبکشته شد، 
 .۳۵۰ کسر الصنمونگاه:  ,۱۸۳هیعة الإمامینشاة الش ،۷۰ هنبطالب لابن ع

 .۱۵۶-۱۵۳ صفار ،الدرجات بصائر -٤



 ٥٣  مبحث چهارم: پدیده تغییر در مذهب امامیه

 

 /انکار نظریه نص و عصمت از جانب جعفر صادق –ث 
ؤال کردند: ای اباعبدالله مردمانی گروھی از شیعیان کوفه نزد وی آمدند و از وی س

باشد؟  الاطاعه می کنند که در میان شما اھل بیت امامی واجب نزد ما آمده و گمان می
شناسم [سراغ ندارم] گفتیم  به آنان فرمود من چنین فردی را در اھل بیت خودم نمی

ه شما پندارند ک باشند و چنین می ای اباعبدالله آنان اھل تلاش و تھجد و تقوی می
دانند که من  [خود] نیک میھا  آن باشید، سپس فرمود: الاطاعه می ھمان فرد واجب

 .١ام آنان را به این [گمان] دعوت نکرده
و تا   ھ۱۱۴بعد از وفات پدرش باقر سال ÷ دانیم که امامت امام صادق از اینکه می

افکار را  رسیم که کسانی که این بوده است به این نتیجه می  ھ۱۴۸وفات وی سال 
ھای [درس] صادق در مدینه حضور  اند که در حلقه دادند مردمانی بوده گسترش می

و این نظریه در این برھه  ؛بستند یافتند سپس به کوفه رفته و بر وی دروغ می می
ھمان سالی که از آن بحث شد و   ھ۱۲۲تر بعد از سال  و به صورت دقیق افت،یانتشار 

نماید که این نظریه به صورت وسیع میان شیعیان کوفه  ت میذکر نمودیم که تاریخ اثبا
گسترش نیافته بود، زیرا مردم کوفه زید را به سبب عدم نص بر [امامت] وی رھا نکرده 

 بودند، بلکه به این علت که او از شیخین تبّری نجسته بود او را رھا کردند.
نظور از عقیده نص این است نمائیم که م قبل از اینکه از این مرحله بگذریم تأکید می

را [برای امامت] تعیین و امامان بعدی ھم امام بعد از خود را  ÷که خداوند علی
گوید:  نمایند، به دلیل آنچه که داود بن کثیر الرقی ذکر کرده است و می تعیین می

مسافری از خراسان [با کنیه ابوجعفر آمد] و جماعتی از مردم خراسان نزد وی جمع 
وی درخواست نمودند تا مسئولیت فتوی و مشاوره در اموال و مسائل [شرعی] شدند از 

را زیارت کرد در  ÷آنان را بپذیرد، وارد کوفه شد و سکونت گزید؛ و قبر امیرالمؤمنین
گوشه مسجد مردی را دید گروھی پیرامون او را گرفته، و چون از زیارت فارغ شد 

باشند که نزد استاد درس [فقه]  نزدشان رفت و متوجه شد که فقھای شیعه می
خوانند، از آنان [شاگردان] درباره [استاد] جویا شد گفتند: ابوحمزه ثمالی است:  می
ام و  گوید: ما نشسته بودیم ناگھان مردی اعرابی روی آورد و گفت از مدینه آمده می

مرده است، ابوحمزه بانگ برآورد و با دست بر زمین کوبید  ÷حال جعفر بن محمد

                                           
 .۲۷۵ارشاد المفيد/۱۷۶-۱۷۴صفار ،بصائر الدرجات -١



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٤

 

سپس از اعرابی پرسید آیا وصیتی از وی شنیدید؟ گفت به پسرش عبدالله و پسر او 
موسی و به منصور وصیت نمود، و [حمزه] گفت سپاس خدایی را که ما را گمراه نکرده 
است، بر کوچک راھنمایی و دلالت و بر بزرگ تبیین نموده است و امر عظیم [امامت] 

گام برداشت و نماز  ÷طرف قبر امام علی را مستور نموده است، سپس [حمزه] به
اید  خواند[ما ھم] نماز اقامه نمودیم سپس به او روی نمودم، به ایشان گفتم آنچه گفته

برای ما شرح دھید؟ فرمود: [خداوند] بیان کرده است که بزرگ دارای 
مسئولیت[رھبری] و صغیر را رھنمون نموده تا با وی ھمدست و ھمیار باشد و امر 

منصور جویا شد؛ که  گرامامت] را به وسیله منصور مستور نگه داشته است، و اعظیم[
گوید: جواب آنچه را که گفته بود  وصیّ او کیست گفته شود شمائید، خراسانی می

 .١نفھمیدم
کند، چنانچه نزد حمزه  گانه را معین می استناد به این نص که اسامی امامان دوازده

کرد]، و  کرد (بلکه به آنان اشاره می ثمالی معلوم بود، در موقف این سؤال بسنده نمی
 گفت سپاس خدایی که ما را گمراه نساخته است. 

غییر یافت، ولیکن نظریه وصیّت و عصمت اندکی قبل از اواخر قرن اوّل تو خلاصه: 
ای محدود بود و به عنوان معارضه بسیار بزرگ با بزرگان آل بیت موجود در  نظریه

شد، و شاید [بتوان گفت] که انتشار وسیعی  تلقی می –که شیعه خالص بودند  –مدینه 
بوده است و نص [نامحدود] و تنھا   ھ۱۲۲که میان شیعیان کوفه پیدا نمود بعد از سال 

 گردد. گانه محدود نمی ازدهبر اسماء دو

 مرحله] چهارم از نص [مطلق] تا محدودیت به عدد دوازده تشیع [در
ھنوز نظریه نص [بر امامت] در اذھان بسیاری از شیعه  عراق رسوخ نکرده بود تا 

درپی مواجه گردید، از بحران مرگ اسماعیل در زمان پدرش  ھایی پی اینکه با چالش
تر که ھمان مرگ امام  دوباره تکرار گردید، و به بحران بزرگ صادق تا بحران طفولتی که

بحرانی واقعی پدید آورد، که  –بدون فرزند وی  –یازدھم بدون فرزند نایل شد، و مرگ 
در برابر نظریه [نص] امامیه انتخابی نماند جز اینکه نظریه امامت با نظریه فرزند 

                                           
تألیف مجمع جھانی اھل بیت به نقل از عوالم العلوم  ةياعلام الهدا، برقعی کتاب: ۳۵۳شکن   بت -١

 .۱۷۵امام کاظم: 



 ٥٥  مبحث چهارم: پدیده تغییر در مذهب امامیه

 

ه این که پسر پنھان وی ھمان قول ب هـ۲۶۰پنھان[غیبی] خاتمه یافت، و در سال 
 .١مھدی منتظر است تغییر یافت

این نظریه [مھدی] یکی از چھارده مسأله حلول برخی شیعیان منتسب به حسن 
ھای [مختلف] امامیه به صورت  است، ولی این نظریه میان گروه /عسکری
 .٢تری ماندگار و گسترش یافت گسترده

طور تشیع از [مرحله تفضیل] به تشیع دوازده امامی تغییر یافت، و سخن از  ھمین
تغییر در مسائلی دیگر مطرح است که به اصل تشیع و امامت مربوط نیست، مانند 

با وجود  –نسبت صفات خدایی به ائمه، یا انجام برخی عبادات برای غیرخداوند و 
بر دلایل و اسباب متعددی با نظریه ای] بنا از مسائلی است که [به گونه –اھمیت آن 

ضروریات مذھب عه از یشای از  ] کرده است، گرچه نزد عدّهایدپ امامیه ملحق [و ربط
امامیه  بندی اما بیانگر حقیقت امامت نیست، گاھی افرادی ھم از لحاظ تقسیم ،است

اھی ، و گ٣آیند و به تحریف قرآن ھم قائل نیستند، مانند شریف المرتضی به شمار می
باشد و حال معتقد به انجام عبادات غیرخدا نیست، مانند  ھم [فرد] شیعه امامیه می

الله، لذا ترجیح دادم که [این مسائل] را در [باب] تغییر عقیده  سید محمدحسین فضل
 .٤امامیه مطرح نسازم

                                           
 القادم.تفصیل آن در فصل (احمد الکاتب)  نگا: -١
 از مسائل مھمی است که نیاز به تحقیق دارد. -٢
 ی الملل والنحل. در حاشیه – ۵/۲۲ابن حزم  –الفصل  -٣
 .۵۳۲-۵۱۷تفصیل آن را در ص نگا:  -٤





 
 

 

 :باب اول
 اند هایی که مذهب امامیه را رها کرده شخصیّت

ھدف اساسی از خلال این تحولات دفاع و پشتیبانی از مذھب اھل سنت نیست زیرا 
ه تربیت انسان بر این شیوه، استدلال روش اشتباھی است، چون حالت کبر این باورم 

باشد، ھمچنین  ھای در ھر سویی می ود تحولات و دگرگونیعمومی ھمیشگی بیانگر وج
گوید: حق [حقیقت] با  ای اساسی بر زبان رانده است و می قاعده سامیرالمؤمنین علی

 شوند. شود ھمانا مردان با حق شناخته می مردان شناخته نمی
 نگارنده

 شود که در انجام در این باب به بحث و بررسی شخصیاتی متأخر پرداخته می
اند که به رھایی از تفکر اساسی قول به مفھوم  تحقیقاتی اساسی سھم بزرگی داشته

شامل مسائل دیگری ھا  آن امامت در مذھب امامیه انجامیده است، ھمچنین تحقیقات
مانند علم غیب، انجام عبادت برای غیرخداوند و  -است که مربوط به مسائل اعتقادی 

 باشد. می -م دیگر مسأله تحریف قرآن و سایر مباحث مھ
ه خواننده گرامی بداند که حکم بر اینکه ھر کدام از این کلازم به ذکر است 

شخصیات از مذھب امامیه بیرون رفته بدین معنی نیست که به اھل سنت و جماعت 
انتساب داده شوند، و یا اینکه تمام اقوال شیعه را رھا کرده باشند، بلکه برخی از قول به 

باشد، و یا گاھی ھم قول  فته، اما قائل به برتری علی بر سایر صحابه میامامت رھایی یا
به امامت را رھا نموده، اما ھمواره تابع فروع [مذھب] جعفری است، و یا تکفیر صحابه 
را کنار گذاشته، اما با صِرف صحابه و صجت [پیامبر] معتقد بر عدالت آنان نیست، و یا 

باھی دارد، و یا مثلاً نظریاتی مشوش از برخی در برخی حوادث تاریخی نظریه اشت
 دھد. علمای اھل سنت ارائه می
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آید این شخصیّات را  بایست تنھا به آنچه اشتباه و ایراد به شمار می اھل انصاف می
ارزیابی نکند، بلکه بر وی لازم است آنان را با جھاد و شجاعت در مقابل انحرافات و 

ی که برای آنان بر ملا شده و مقابله با خرافات و شان در یاری حقیقت جرأت و شھامت
غلوی که برخی ھمسایگان اھل سنت آنان از ترس تبعات دعوت و اصلاح از آن سکوت 

 ارزیابی نماید. –اند  نموده
عدل و انصاف در بررسی این گونه افراد بر این است که ھر کدام با تمام مجموعه 

 اند سنجیده شوند. وردهخیر و شر و نیک و زشت خاصی که به دست آ
نگری انسان را در دقت به اینگونه  از طرف دیگر ضروری است که غفلت و سطحی

کنند فرانگیرد تا از برخی احکام  افرادی که فراوان از انحرافات مذھب امامی انتقاد می
بینیم برخی افراد که دچار  و نظریات اشتباه آنان غفلت ننماید. به عنوان مثال می

گرفتن از امامیه دچار تندروی و تعدّی ناروا بر امامیه  اند با دوری و فاصله هتحوّل شد
حالی انتقال وی به میان اھل سنت ما را به سکوت از برخی  گردند، لازم است خوش می

ھای اھل بیت دچار  تجاوز و تعدی ناروا که نسبت به برخی از امامیه یا شخصیت
ه در زمینه حق انجام داده اقرار و اعتراف شود وادار نسازد؛ بلکه به تلاشی ک می

 نمائیم، و تعدی ناروا بر ھر کسی را محکوم نمائیم.
ھای بعدی تحقیقات و اشاراتی بر شخصیات آتی که برایم نمایان گشته  در فصل

کنم که تمام ملاحظات و مسائل ھر  است به رشته تحریر خواھم آورد، و ادّعا نمی
ام، بلکه چه بسا چیزی [فراموش] یا چیزی  رار دادهشخصیت را کاملاً در دسترس ق

ام، ھمچنین ملاحظات و  مطرح نکرده و متوجه ھم نشده باشم، و یا از آن اطلاع نیافته
باشند، بلکه به عنوان یک برداشت [فردی]  ھای من قابل مناقشه و انتقاد می بررسی

 گردد. تلقی می



 
 

 

 فصل اول:
 الله العظمی ابوالفضل برقعی آیت

ھایی که فراغت وقت داشتم بر مطالعه و بررسی و تألیف و تدبر در کتاب  در سال
خداوند توفیق یافتم، برایم معلوم گردید که من و تمام علمای مذھب ما[شیعه] در 

با صریح قرآن مخالف و ھا  آن ایم و آراء فل شدهخرافات غرق شده و از کتاب خداوند غا
 باشد. در تعارض می

 »ابوالفضل برقعی«

 زندگینامه ایشان مبحث اول:

 اسم و نسب او
به واسطه جدّ  ١الدین الاسلام احمد بن السید رضی او ابوالفضل بن حسن بن حجت

شود، لذا گاه به رضا  بیست و ششم نسبش به محمد الجواد بن موسی الرضا منتھی می
شود رضوی، و گاھی ھم به موسی مبرقع بن  شود [به وی] گفته می انتساب داده می

 باشد. شود که مشھورترین نسبت وی می جواد، به وی برقعی گفته می

 ولادت او
به دنیا آمد، و در عمر یازده یا دوازده  ٣در شھر قم ٢ ھ۱۳۳۰یا   ۱۳۲۹برقعی در سال 

ای علمی  سالگی در مدرسه رضوی فراگیری علم را آغاز نمود، مدرسه رضوی مدرسه
دادند تا در آن سکنی گزیند، ولی با توجه به  بود که برای ھر طلبه اتاقی اختصاصی می

ار شد تا از ناظم مدرسه کوچکی سن (ابوالفضل) اتاقی به وی اختصاص ندادند، لذا ناچ
                                           

 .۲۷۴شکن پیوست شرح حال نویسنده بت -١
در عُمریازده یا دوازده سالگی به   ھ۱۳۴۱برقعی سال تولد خود را ذکر نکرده ولی گفته در سال  -٢

نماید او ذکر کرده که ھنگام انقلاب خمینی  طلب علم آغاز نموده آنچه این سخن را تأیید می
 .۳۹۶شکن) سنش ھفتاد سال بوده است.(بت

ا بنا کرد طلحة بن الأحوص الأشعری قم شھری است جدید و گفته شده اولین کسی که آن ر -٣

 .۳۹۸-۴/۳۹۷ : معجم البلداناست، نگا
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درخواست نماید تا انبار وسایل نظافت که اتاقی کوچک بدون درب به طول و عرض 
ای ھم برای  برای وی تخلیه نماید، ناظم درخواست وی را پذیرفته و درب شکسته ۱×۱

ای از خانه پدرم آوردم و  گوید زیرانداز ساده آن اتاقک به کار گذاشت، برقعی[خود] می
روز در آن اتاق محقر  با آن فرش نمودم و به تحصیل[علم] شروع نمودم و شبانه اتاق را

کرد چون درب آن شکسته و پر از  بردم و مرا از سرما و گرما محفوظ نمی به سر می
که آخرین  –، به ادامه تحصیل در آن مدرسه پرداخت تا اینکه مرحله خارج ١سوراخ بود

به پایان رساند و بعد از آن  –باشد  ه شیعه میھای علمی ھای حوزه مرحله[درس] طلبه
 .٢یکی از مدرسان حوزه گردید

الله  تتلمذ نموده است عبارتند از: آیتھا  آن از ٣دی که برقعییبارزترین اسات
، ٦الله ابوالحسن اصفھانی ، آیت٥الله حجت کوه کمره ، آیت٤عبدالکریم حائری یزدی

 .٧ی) و حاج شیخ محمدعلی قم  ھ۱۳۶۳ الله العظمی شاه آبادی (متوفای سال آیت
 

                                           
 .۳۷۷شکن  بت -١
 گردد. می، و خارج، تقسیم ی، سطحیمقدمات حوزه به سه مرحله، یھا درس -٢
 .۳۷۴بت شکن  -٣
ھـ در ۱۲۷۶او در سال  از علماء شیعه امامیه است، ی، که یکیعبدالکریم محمدجعفر حائری یزد -٤

مھرگرد یکی از روستاھای یزد تولد یافت، تعلیمات خود را در یزد و عراق به پایان رسانید و در 
ھـ ۱۳۵۵ھـ به قم رفت, و یکی از زعمای حوزه علمیه قم گردید, تا اینکه در سال ۱۳۴۰سال 

 .۸/۴۲ اعيان الشيعه وفات نمود.نگا:
 ھـ وفات نمود.۱۳۷۲در سال  ھـ تولد یافت، و۱۳۱۰حجت کوه کمر در سال  -٥
امامیه، که در سال  یاز علما ی، یکیاصفھان یمحمد موسو بنعبدالحمید بن ابو الحسن محمد  -٦

جا به تعلیم پرداخت، و در سال  اصفھان تولد یافت, و در آن» مدیس« یھـ  در روستا۱۲۸۴
از آن و بعد  ،به ایران تبعید شدسپس ھـ به نجف رفت، و در انقلاب بیستم شرکت نمود، ۱۳۰۸

انتقال او  ی، و مرجعیت نجف با نائینی بسوبه نجف بازگشت یبشرط عدم تدخل در امور سیاس

معجم . ۲/۳۳۲ اعيان الشيعه ھـ  در کاظمیه وفات یافت. نگا:۱۳۶۵ذی الحجه سال  ۹ت، و در یاف

 .۱/۱۲۹رجال الفكر و الادب في النجف
ھـ وفات ۱۳۸۱در سال مشھور است به کتابش: کفر الوھابیة، ، یمحمد علی قمی کربلای حائر -٧

 .3/۲۱۷معجم المؤلفيننگاه: . نمود
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 منزلت و جایگاه علمی برقعی
درباره وی  ١الله ابوالقاسم کاشانی برقعی به منزلت [علمی] نایل شده بود که آیت

سید ابوالفضل برقعی رضوی  والمسلمین الاسلامحجةعالم عادل گوید: جناب  می
بیشتر عمر شریف خود را در کسب مسائل اصولی و فروعی صرف نموده تا در ارجاع و 

 .٢استخراج فروع فقھی به اصول آن دارای نیروی قدسی گردیده است
الله العظمی سید ابوالحسن الموسوی اصفھانی وی را چنین تعریف  ھمچنین آیت

احکام و معارف الھی تلاش خود را مبذول داشته  کند؛ از کسانی است که در کسب می
ای از عمر باارزش خود را با تلاش در استفاده از علم سپری کرده است تا  است، برھه

حسی و  یارھاکتواند در  ای از فضل و اجتھاد نایل گشته است، او می اینکه به درجه
 .٣ندکام یر فقھاء حق تصرف در آن ندارند، قیه غکی یارھاکنی، و یع

و به سبب جایگاھی اجتھادی علمی که به آن نایل شده بود، اصفھانی به وی اجازه 
که در مذھب جمھور شیعه معمول است که نزد آنان به  –داد تا از خُمس سھم امام 

استفاده نماید، ھمچنین کاشانی به علت تبحر  –منزله نیل به درجه اجتھاد است 
 .٤ر وی تحریم نمودفقھی برقعی در مذھب امامی تقلید را ب

 ھا و تألیفات [برقعی] کتاب
 برقعی افزون بر سی و پنج کتاب را نگاشته است، از جمله:

 یا راھنمای موضوعات و مطالب قرآن. – الآياتمرآة -1

 .ج حدیث پیامبر ۱۵۰۰گنجینه طلا  -2
 کلمات قصار سیدالشھداء. -3
 سخنان امام صادق. –کنز الحقائق  -4
 سخنان امام حسین. –گنجینه سخن  -5
 سخنان امام باقر. –خزینه جواھر  -6

                                           
جھتی با حکمت  و یک مصطفی کاشانی, که دارای فعالیت بارزی در انقلاب بیستمبن ابو القاسم  -١

 .۱/۷۵نقباء البشر ھـ وفات نمود. نگا:۱۳۸۱داشت. و در سال که نفت را ملی کرد،  مصدق
 .۲۷۴شکن  بت -٢
 .۳۷۵ منبع سابق -٣
 .۳۷۵-۳۷۴ منبع سابق -٤



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٦٢

 

 رساله حقوق میان حق خالق و مخلوق. -7
 .ج چھل حدیث پیامبر -8
 نظام جمھوری اسلامی. -9

 جلد. ۱۰ –جامع المنقول در سنن رسول   -10
 مجلد. ۱۰ –نامه مردان  زندگی  -11
 مجلد. ۲ –نامه زنان  زندگی  -12
 دعبل خزاعی و قصیده تائیه او.  -13
 اسلام دین تلاش و کردار.  -14
 نامه مختار ثقفی. زندگی  -15
 الله نوری. الدین حسینی و شیخ فضل سیدجمال  -16
ای که  که ترجمه قرآن و توضیح آیات قرآن و مقدمه –تفسیر تابشی از قرآن   -17

 موضوع است. ۲۷شامل 
 جبر و اختیار.  -18

ام که  اطلی نگاشتهھای زیر را برای مبارزه با خرافات و عقائد ب گوید: کتاب برقعی می
 شود. به اسلام انتساب داده می

 تحقیق در بطلان مذھب صوفی و درویش.  -19
 حقیقت عرفان.  -20
 فھرست عقائد عرفان و صوفیه.  -21
 فھرست عقائد شیخیّه و مخالفت آن با اسلام.  -22
 عقل و دین در عدل و توحید.  -23
 عقل و دین در نبوت و معاد.  -24
 عشق و عاشقی از دیدگاه عقل و دین.  -25
 مصالح و مفاسد. -عر و موسیقی ش  -26
 تحقیق دعای ندبه.  -27
 دعای ندبه و مخالفت عبارات آن با قرآن.  -28
 درسی از ولایت.  -29
 پاسخ اشکالات بر درسی از ولایت.  -30
 خرافات وفور در زیارات قبور.  -31
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 تحریم متعه در اسلام.  -32
 حدیث ثقلین.  -33
 –کافی اصول بر قرآن و عقول یا سیری در اصول شکن یا عرضه اخبار  بت  -34

 ی شده است].در آن بررس» یالکاف«[روایات 
بررسی علمی در احادیث مھدی احادیث مربوط به مھدی در آن بررسی شده   -35

 است.
 الجنان با آیات قرآن:  تضاد مفاتیح  -36

 آثار منظوم برقعی: 
 مجلد. ۲ –مثنوی منطقی   -37
 گلشن قدس = یا عقاید منظوم.  -38
 الحسنی. ای در اَسماء منظومه  -39
 مجموعه اشعار.  -40
 شکن. دیوان حافظ  -41

 را از عربی به فارسی ترجمه کرده است:ھا  آن ھایی که برقعی کتاب
 صحیفه علویّه.  -42
 ./احکام قرآن شافعی  -43
 توحید محمد بن عبدالوھاب.  -44
 البلاغه. نھج  -45
 و مصالح مربوط به آن، صابونی. ج تعدد زوجات پیامبر  -46
 مذاھب پنجگانه.  -47
 . (رھنمود سنت در ردّ اھل بدعت).یتدال، امام ذھبالمنتقی من منھاج الاع  -48

 وفات برقعی: 
 .١میلادی بوده است ۱۹۹۲ق /  ھـ ۱۴۱۲در سال  /وفات وی

 مراحل تحولات برقعی مبحث دوّم:
یابد که زندگی  کسی که سیره و شرح حال ابوالفضل برقعی را دنبال و جویا شود می

                                           
 .۲۴ی مترجم، ص  شکن / مقدمه بت -١
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 که عبارتند از: –وی سه مرحله را پشت سر گذرانده است 

 م)۱۹۴۹برقعی و تعصب امامیه (... تا سال  مرحله اول:
ای  ای است که برقعی جوانی خود را سپری نموده و در خانواده و این ھمان مرحله
یافته و در فراگیری مذھب امامیه تلاش ورزیده تا اینکه برخی از  شیعی امامیه پرورش

ھا  آن ر استنباط و ردّ فروع فقھی به اصولاند: که د علمای مذھب امامیه او را ستوده
، و لذا از طرف تعدادی مراجع در مذھب امامی به درجه ١دارای نیرو توان قدسی است

 اجتھاد نایل شده است.

 ی عام این مرحلهھا ویژگی اولاً:

 استبداد حاکمیت سیاسی: -۱
ت در این برھه رضا [شاه] پھلوی سپس پسرش محمد[رضا شاه] بر ایران حکوم

 .٢کردند و سیاست حکومت سیاست قلع و قمع و ترور بود می

 مبارزه دولت با حجاب: -۲
به تحمیل لباس ھمشکل واحد برای مردان اقدام نمود و » رضا پھلوی«شاه ایران 

 زنان را نیز به کشف حجاب مجبور ساخت.
بند بود، و ھیچ  گوید: زن در آن زمان به پوشش سر و پاھای خود پای برقعی می

شد، و مسأله حجاب مسأله  عضوی از وی حتی صورت او ھم قابل رؤیت و شناخته نمی
اصطلاح به  –کند که مردم در  بسیار سنگین بر ملّت ایران بود، ھمچنین ذکر می

حرم امام رضا به عنوان اعتراض بر قانون کشف حجاب اعتصاب کردند  –شیعیان ایران 
ن شاه ایران و بعد از دستگیری [و حکومت و با فرستادن یگانھایی از ارتش به فرما

در قبرھای  –نظامی] کشمکش به پایان رسید [حدود] یازده ھزار کشته و زخمی 
ھای مردم زندانی  داران و سردسته جمعی دفن شدند، ھمچنین گروھی از طلایه دسته

 .٣و یا تبعید شدند
 

                                           
 .۳۷۴شکن، شرح حال زندگی توسط نگارنده  کاشانی آن را گفته است، بت -١
 .۳۷۷شکن  بت -٢
 .۳۷۸-۳۷۷ -شکن  بت -٣
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 غلبه ترس بر علماء و عموم مردم: -۳
تم شاه و دولت وی کسی [در آن زمان] جرئت برخورد با گیری و س با توجه به سخت

گوید: در آن برھه اندک افرادی  دولت نداشت، بلکه وضعیت [چنان بود] که برقعی می
شدند که جرئت سخن گفتن بر ضد دولت را داشته باشند، و  از علماء و بزرگان یافت می

 .١ترس ھمه مردم فراگرفته بود

 م جھانی:اشغال ایران ھنگام جنگ دو -۴
در اثنای جنگ جھانی دوّم ایران مخصوصاً بعد از پیمان شاه با آلمان از جانب 
متفقین مورد تعرض قرار گرفت، بعد از شکست آلمان متفقین به طرف ایران روی 

 –گیرد، و قدرت را به پسرش   آوردند و از رضا[شاه] پھلوی خواستند تا از قدرت کناره
ه (موریس) تبعید شد و از آن جا به شھر (گوھانبورگ) سپرده و به جزیر –محمّدرضا 

م ۱۹۴۴  ھـ ۱۳۶۳در اتحاد جنوب آفریقا تبعید شد، و چند سالی نگذشته بود در سال 
 .٢ردکھمانجا فوت 

که از  –و انگلیس و روسیه بعد از رضا[شاه] زمام حکومت را به پسرش محمد[شاه] 
، بلکه او در دشمنی با ملت و تسلیم نمودند –سرنوشت پدرش عبرت نگرفته بود 

نوکری کامل برای غیر مسلمانان [بیگانگان] بر ھمان مسیر پدرش گام برداشت، ولیکن 
 .٣پیمان بزرگ پدرش به [نوکری] متفقین پرداخت این بار به جای [نوکری] آلمانی ھم

 ی خاص برقعی در این مرحلهھا ویژگی ثانیاً:

 اجمالی و تفصیلی:تمسک به مذھب امامیه از لحاظ  -۱
به علت  –گری نداشته است. بلکه او  گونه تلاش اصلاح در این مرحله برقعی ھیچ

ھای انتقادی   در ردّ کسانیکه به [نگاشتن] رساله –بندیش به مذھب امامیه  شدت پای
که در نقد مذھب  –جست و به ردّ احمد کسروی  پرداختند شرکت می [از شیعه] می

 .٤پرداخت –نوشت  ] میشیعه امامیه [مطالبی
 

                                           
 .۳۷۸، پیوست شرح حال نویسنده توسط خود وی، منبع سابق -١
 .۷۰-۱۸/۶۱می محمود شاکرنگا: تاریخ اسلا -٢
 .۳۷۹ ھمان -٣
 .۲۳ بت شکن مقدمه مترجم -٤



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٦٦

 

 شھامت و توان [انجام و گفتن] حق: -۲
در ھنگامیکه بزرگان علمای ایران به چیزی خلاف رضایت دولت خصوصاً بعد از 

ھای شجاعانه و نادری  بینیم برقعی گام گشودند، می قانون کشف حجاب لب نمی
ض کرده بود اتفاق بعد از ذکر آنچه برای مردم بر قانون کشف حجاب اعترا –دارد  برمی

گفتن سخنی ضد  گوید: در آن زمان اندک افرادی از علماء و بزرگان شھامت  افتاد: می
ای صادر کردم  و من در قم بودم اعلامیه –دولت داشتند، و ترس ھمه را فراگرفته بود 

و مردم را به مبارزه و تحرک دعوت کردم، و چون کسی نیافتم به دعوتم پاسخ گوید 
ھا را بر  ھای شھر اعلامیه شب [از خانه] بیرون روم و خودم در بازار و کوچهناچار شدم 

دیوارھا بچسبانم ولیکن از کسی تحرّکی ندیدم سپس دولت جسورتر شد و کاملاً از 
دیدم ھر کجا روم به صورت  آموزش دین و سخنرانی ممنوع شدم، و بر خود لازم می

ن منوال گذشت تا اینکه جنگ دوم جھانی پنھانی سخنرانی کنم و دو یا سه سالی به ای
 .١زبانه کشید

 برقعی و اصلاح از طریق سیاست مرحله دوم:
 م)۱۹۵۳ - ۱۹۴۹) ( ھـ۱۳۷۲ - ۱۳۶۷(از 

ای است که برقعی به خاطر اصلاح انحرافی که در زمینه شرعی  و این ھمان مرحله
سیاسی گردید. کرد وارد [مسائل] و کشمکش  و سیاسی که در جامعه خود مشاھده می

گاھی و دقت در خصوصیات فکری برقعی در این مرحله لازم است قبل از آن بر  برای آ
 خصوصیات کلی آن مرحله دقت نمائیم.

 ی عام این مرحله: ھا ویژگی اولاً بارزترین

 داری و کمونیستی] تقسیم جھان به دو جریان [سرمایه -۱
سعی  –در پشت آن امریکا  –بریتانیا  ٢و ایران عرصه رقابت این دو اردوگاه بود

داشت تا در زمینه اقتصادی و سیاسی در ایران نفوذ نماید. و روسیه ھم بر دستیابی بر 

                                           
 .۳۷۸/۳۷۹بت شکن پیوست شرح حال نویسنده  -١
ھای بزرگ آن زمان بر بازارھای ایران است، اینکه در سال  آنچه که بیانگر میزان رقابت دولت -٢

شرکت  ۲۸۵شرکت آلمانی،   ۳۵۱ ھای بیگانه در ایران عبارت بودند از: تعداد شرکت  ھ۱۳۵۶
تاریخ  شرکت فرانسوی، نگا: ۱۱۸ و شرکت روسی، ۱۴۳شرکت آمریکایی و  ۱۷۷انگلیسی، 

 .۱۸/۶۱الاسلامی محمود شاکر 
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آورد، و در ایران نیز احزاب سیاسی درگیری بودند که ھر  امتیاز کشف نفت فشار می
 .١کردند کدام یکی از آن اردوگاه را حمایت می

 م۱۹۴۸  ھ ۱۳۶۷ئیل در سال اعلام رسمیت دولت اسرا -۲
دولت شاه ایران از طرفی برای ارضای انگلیس، و ھم برای اظھار و اعلام به 

ھای غربی به اینکه ایران ارتباطی با اسلام ندارد بلکه دولتی مارکسیستی  دولت
 .٢خواه است. دولت اسرائیل را به رسمیت شناخت آزادی

 وزیری [دکتر] محمّد مصدق نخست -۳
روه [در ایران بودند] یکی گالله کاشانی [ھر کدام] نماینده دو  دق و آیتمحمّد مص

طلب، بعد از تلاش طولانی از طرف آنان و  ، و دیگری دینی اصلاحگرا [مصدق] ملی
. لیکن ٣طرفدارانشان در مسأله انتخابات به لیست مسئولین سیاسی دولت نایل شدند

م شاه پھلوی مورد سوءقصد قرار ۱۹۴۹  ھ۱۳۶۸الثانی سال  در روز جمعه ھفتم ربیع
را دستاویزی قرار داد تا دولت را لغو و منحل نماید، و به  گروهگرفت، حکومت این 

ای در میان مخالفین پرداخت، و در میان کسانی که دستگیر  ھای گسترده دستگیری
 الله کاشانی ھم وجود داشت و بعد از آن به لبنان تبعید شد. شده بودند آیت

 –شاه با مسئولیت مصدق  –م بحران ایران را فراگرفت ۱۹۵۱ -  ھ۱۳۷۰ در سال
کردن اوضاع ایران به  برای آرام –گرفت  که از جھات مختلف مورد تأیید قرار می

تشکیل وزارت ناچار شد، و مصدق بیست و ھفت ماه در پست وزارت باقی ماند که یکی 
کردن نفت ایران بود، [و  غرب ملی ھای او در تاریخ کشمکش ایران و از مھمترین مصوبه

ھا و گرفتن امتیاز نفت از آنان را صادر نمود، و چون  دستور] مصادره املاک انگلیس
ھا درخواست مذاکره کردند. در اثنای مذاکره با آنان درخواست مبلغ زیادی به  انگلیس

دند، شاه نشینی کر ھا از مذاکرات عقب عنوان جبران خسارت به ایران نمود لذا انگلیس

                                           
 .۷۸-۱۸/۷۷تاریخ الاسلامی محمود شاکره  نگا: -١
 .۱۸/۷۹ھمان منبع،  -٢
تا از تقلب  ماندند, بیدار می ھای رای پیروان کاشانی شبھا تا صبح در کنار صندوق گوید: برقعی می -٣

مصدق رای را  کاری در نتیجه انتخابات جلوگیری کنند, که شخص دیگری بغیر از کاشانی  و
مصدق  و  یکاشان ھای پیروانشان آراء مردم را بدست آوردند و نبرند, تا اینکه در آخر بعلت کوشش

ت مجبور به بازگشت کاشانی که در نتیجه حکوم ،تھران تعیین شدند ماینده شھراز طرف مجلس ن
 .۳۸۵نگا: بت شکن پیوست شرح حال نویسنده  از لبنان شد.
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ای به مصدق فرستاد تا با استعفاء به  تلاش نمود تا مسأله را حل و کنترل نماید، نامه
وزارت خود پایان دھد، ولی مصدق و کاشانی از آن سرپیچی نمودند و بر علیه شاه 

برخاستند، شاه به روم فرار کرد، و کشور دچار ھا  آن اعلام کودتا نمودند، مردم نیز با
ا از ترس اینکه مبادا دینداران بر کشور حاکم شوند یکگردید، و امرآشوب و بحران 

رمت پسر رئیس روزفلت) را فرستاد تا با توزیع یک میلیون دلار به برخی از کسانی کی(
کردن اوضاع داشتند، اقدام کرد، و با انجام این عمل شاه از روم برگشت و  ه توان آرامک

 .١مصدق به پای میز محاکم کشانده شد

 محاصره فعالان متدین: -۴
طلبان پرداخت  الخصوص اصلاح حکومت شاه در این مدت به محاصره دینداران علی

 و برای این کار به انجام کارھایی اقدام نمود از جمله: 
  تسلیم و تحویل مدارسی که علماء بر آن اشراف داشته به وزارت آموزش و

 پرورش.
 .استیلای بر اوقاف 
 ن را یب سفید اقدام نمود تا به این وسیله بتواند علمای دبه برپایی حرکت انقلا

 .٢به ھدف خود برسدھا  آن برداری از ر نظر خود برده و بھرهیز

 دوری علماء از سیاست -۵
نماید: که از اشتغال به  برقعی، وضعیت اغلب علماء در این فتره را چنین توصیف می

گر برقعی برخی شخصیات را چنین سیاست و امور حکومت به دور بودند، و از طرف دی
اند، مثلاً بروجردی کسی بوده که برقعی او  برد که دارای نقش بسیار منفی بوده نام می

 .٣آورد که سیاست شاه را یاری داده است را از زمره کسانی به شمار می
که  –نماید: کسانی مانند کاشانی، مصدق و جبھه ملّی  ھمچنین برقعی ذکر می

نمودند در این برھه در  که در داخل ایران فعالیت می –أسیس کرده بود تآن را  خمینی
 .٤میان مردم انعکاس [چندانی] نداشتند

                                           
 .۸۳-۱۸/۸۱تاریخ اسلامی محمود شاکر -١
 مرجع سابق -٢
 .۳۸۸شکن پیوست شرح حال نویسنده  بت -٣
 .۳۸۴ منبع سابق -٤
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 ھای خاص برقعی و فعالیت  دوم: بارزترین ویژگی

 ارتباط با کاشانی: -۱
م برقعی به تھران رفت و به کاشانی پیوست که برقعی او را چنین ۱۹۴۹در سال 
در مقابل استبداد دولت ایستاد و برخی مسایل را برملا ساخت، نماید: که  توصیف می

اما سایر علماء یا اینکه ساکت بودند یا اینکه ھر روز بر سفره آنان بوده و با ظلم شاه 
 .١ھماھنگ بودند

 تلاش در اصلاح سیاسی:  -۲
برقعی به خاطر اصلاح اوضاع دینی و سیاسی مردم پذیرفت که با افکار کاشانی در 

 زمینه سیاسی وارد گشته و فعالیت نماید.
ای که کاشانی در ھنگام تبعید خود در لبنان برای برقعی فرستاده است  با نامه

گوید: بر حذر باشید از اینکه  توانیم از افکار کاشانی اطلاع یابیم که در نامه می می
آنچه  ھمچون سایر رھبران، مسجد را محل کسب و تجارت نمائید، و توجه نکنید به

گویند! که رھبر صالح. شایسته کسی است که از امور مردم به دور باشد و به ملت  می
، برقعی به ٢نماید، تلاش خود را به کار گیرید تا مصدق انتخاب گردد خود توجه می

دادن  انجام آن [با توصیه کاشانی] پرداخت و با تمام توان در میان مردم برای سوق 
 اب مصدق تلاش نمود.آنان بر مشارکت در انتخ

 برقعی و اصلاح دینی مرحله سوّم:
 م)۱۹۹۲ –۱۹۵۳ھـ) (۱۴۱۲وفات  ۱۳۷۲از سال (

ای  در این مرحله برقعی به صورت آشکار و جدّی وارد مسائل انتقادی شده، به شیوه
 ھای دوری از دین خالص پرداخت.  غیر سیاسی به جنگ و مبارزه خرافات و غلو و جلوه

 لائم عمومی این مرحله:اول: بارزترین ع
 افزایش تحرک و اعتراضات مردمی در ایران. -۱
 م.۱۹۷۹  ھ۱۳۹۹قیام انقلاب اسلامی در ایران در سال  -۲

                                           
 .۳۸۴ منبع سابق -١
 .۳۸۵ منبع سابق -٢
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 دوم: موفقیت خاص برقعی در این مرحله:

 فراغت برای خواندن و تحقیق و نظر مخصوصاً در قرآن -۱
خلال تحقیق و  ھا برقعی فراعت وقت یافت تا بر بسیاری حقایق که از در این سال

گاھی یابد.  مطالعه کشف کرده بود آ
گوید: در آن سالھا فراغت یافتم تا بر مطالعه و تحقیق و تألیف و تدبر  ] می/و او [

در کتاب خداوند توفیق یابم، برایم معلوم گردید، که من و تمام علمای مذھب ما 
و آراء آنان با قرآن  م،یایم و از کتاب خداوند غافل ور شده (امامیه) در خرافات غوطه

 .١باشد مخالف و در تعارض می

 ھایی برای اصلاح اعتقاد مردم  آوردن به تألیف و نوشتن رساله روی -۲
در این مرحله برقعی از طریق تألیف و نوشتن مقالات در اصلاح مردم سعی و تلاش 

اقدام ھای مردم به تألیف کتاب  گوید: سپس برای اصلاح خرد و اندیشه نمود. می
ھا مردم را از کتاب خداوند و عقائد اسلامی  خواستم با تألیف این کتاب نمودم و می

گاه سازم و ملت را از نیرنگ و مکر اھل بدعت و گمراھی نجات دھم  .٢قرآنی آ

 ھا، دروس، گفتگو و مناظره) تکیه بر دعوت مستقیم (سخنرانی -۳
ایرادی شد که به مذھب شیعه ملحق در این فتره و بعد از اینکه متوجه اخلال و 

کارگیری خردھا و ترک  گردیده به طور فراوانی به دعوت مردم و روشنگری و به
دعوت خود را از مسجد مادر در تھران اعتقادات اشتباه و خرافات موجود روی آورد. و 

گوید: خاله  آغاز نمود؛ زیرا بعد از انحلال حکومت مصدق امام آن مسجد شده بود. می
محمد ولی میرزا «مسجدی بنا کرده بود و از جانب  ٣صدق در عذر وزیر دفترم

الله کاشانی خواسته بود تا فردی را  گردید و این مرد از آیت اداره می» فرمانفرمائیان
، کاشانی برای امامت آن مسجد مرا ھمراھی کرد و ٤برای امامت مسجد انتخاب نماید

و برقعی در تدریس خود ». ه امامت پرداختمخود به من اقتدا نمود سپس در مسجد ب
فردی که اندکی قبل از انقلاب او را زیارت کرده بود. و در این کرد. و  بر قرآن تکیه می

                                           
 .۳۹۰ منبع سابق -١
 .۳۹۱ھمان منبع  -٢
 ای در تھران. منطقه -٣
 .۳۸۹منبع سابق  -٤
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مسجد در یکی از دروس تفسیر وی حضور یافته بود برایم بیان کرد که تعداد 
 ، ھمیندیرس ست نفر میییافتند قریب به دو ھایی که [در کلاس درس] حضور می طلبه

نمود، و خود  وآمدھا و سفرھای خود برای دعوت و تدریس استفاده می طور از رفت
برداری   گوید: علاوه بر تألیف برای نشر حقایق اسلامی از سفرھا و رفت و آمدھا بھره می
 .١نمودم می

 به سبب مخالفت با مذھب در معرض ابتلاء قرار گرفت -۴
رای اصلاح [عقیده و ...] به بسیاری از در این برھه در زمینه دعوت آشکارش ب

 ابتلاھھا و مشکلات دچار گردید، از چند سو به جنگ و مبارزه با وی پرداختند.
 سؤال: چه کسانی در این مرحله در برابر دعوت برقعی ایستادند؟

برقعی؛ کسانی را که دعوت او به ذوقشان مطلوب نبوده است خود معین نموده 
مداران که از بقای خرافه و جھل و سکوت علماء  سیاستاست که عبارتند: اول: 

 نمایند. سوءاستفاده می
ی رھبری مذھبی دارند] که از  دوم: علمای مذھبی [خصوصاً کسانی که جنبه

 نمایند. مذھب استفاده مقام یا ثروت می
گوید: اقامت در تھران را بر [قم] ترجیح دادم زیرا در قم سه دسته با من به  می

ھا، دسته دوم خادمان  پرداختند = دسته اول: کارمندان دولت و نوکران آن دشمنی می
نماینده قم در مجلس بودند و او کسی بود » متولی باشی«حرم معصومه که آنان نوکر 

دانستم، دسته سوم: گروه آخوندھا.  نمی ٢من او را لایق و شایسته این منصب
 .٣الخصوص پیروان بروجردی علی
 

                                           
 .۳۹۱ع سابقنبم -١
او یک «کند:  خود را با متولی باشی اینگونه بیان می درگیریعلت  ۳۸۲برقعی در جای دیگری ص -٢

بمصرف داد در امور دیگری  عامی غیر صالح بود و اوقاف سیده معصومه را که باید به فقرا می
 جای او انتخاب کنیم،ای را ب خواستیم نماینده شایسته اول ما میاز سقوط پھلوی   د. و بعدرسان می

ای نوشتم  اما طرفداران بروجردی و دولت و بزرگان کشور ممانعت ایجاد کردند پس من اعلامیه
ھای او را ذکر کردم و مردم را دعوت کردم که نماینده  که در آن عیوب متولی باشی و بدی

 .»کردندترک ین بروجردی و اطرافیانش مرا ای را انتخاب کنند بنابرا شایسته
 ۳۸۸بت شکن ص  -٣
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 انقلاب اسلامی بر علیه شاه مشارکت او در -۵
سرداده آن را  گذاری شریعت که رھبر انقلاب شعار به علت امیدواری برقعی به پایه

بود با وجود اختلاف وی با سران انقلاب در بسیاری از مسایل مانع ھمکاری وی با آنان 
و در سرنگونی رژیم شاه نگردید، بلکه گرچه عمری از وی سپری شده بود. بر علیه شاه 

 گوید:  ساواک با ملت مشارکت نمود، و می
عمرم در این ایام (انقلاب) به ھفتاد سالگی رسیده است ولی با این وجود در 

 کردم.  تظاھرات شرکت می
به پشتیبانی و دفاع از انقلاب بشتافت [و در این زمینه] برای اصلاح به کار عملی 

الله خمینی با رسیدن  ود آیتدست زد به نیت شناسایی حکومت اسلامی که امیدوار ب
 اجرا سازد به تألیف کتابی اقدام کرد.آن را  به مقام حکومت

نصیحت و دلسوزی به خاطر  »هللالنصيحة «گوید: بر مبنای انجام اصل  برقعی می
الله خمینی فرستادم اما وی بر ھیچ کدام پاسخی  ھای متعددی به آیت خداوند نامه

شتم از رسیدن آن به [دست] مردم ممانعت به عمل نو ای می نداد و ھرگاه مقاله
 .١آمد می

 بلاھایی که برقعی در این مرحله با آن روبرو شد:

 اول: بدگویی
کتاب درسی «اینکه ھنگام تألیف  بارھا متھم شد به اینکه منحرف و گمراه است، کما

در راه  نماید به اینکه عمر خود را توصیف میآن را  که برقعی - ٣میلانی ٢»از ولایت
اقدام به چاپ  -سفسطه و فلسفه یونانی نزد رھبران شیخیه سپری نموده است 

کتاب ضلالت و » درسی از ولایت«ای نمود که در آن ذکر شده بود، کتاب  اعلامیه
گمراھی و نگارنده آن[ھم] گمراه است و ھزار نسخه [اعلامیه] چاپ کردند و حتی بر 

                                           
 .۳۹۷شکن  بت -١
و ائمه در ھیچ صفات و  ج  کتابی است که برقعی آن را تألیف کرده است تا اثبات نماید که پیامبر -٢

افعالی با خداوند مشارکت ندارند و ولایت انبیاء و اولیاء فقط منحصر به امور شرعی و قوانین 
 .۳۹۴شکن  است، بت

از دنیا   ھ۱۳۹۵متولد شد و در سال   ھ۱۳۱۳محمدھادی بن جعفر بن حسین میلانی در سال  -٣
 به کتابش: (المحاضرات قسمت زکات).نگا:  رفت.
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، و عاقبت برخی از طرفداران فلسفه و ١ددرب و دیوارھای مسجد برقعی چسباندن
توضیح داده و آن را  خوانان به تکفیر برقعی پرداختند، و برقعی خود مداحان و روضه

گوید روزی در تھران با فردی کار داشتم و به بازار آھنگران رفتم لیکن او آنجا نبود  می
ھا بود بر  و ذکر مصیبتمنتظر ماندم تا برگردد در این حال بیرقی که بیانگر برپایی عزا 

ای نشستم دیدم سخنرانی به نام  ای دیدم پس وارد شدم و در گوشه درب خانه
کرد که او [برقعی] خدا و  کرد و ادّعا می عمادزاده بر منبر بر علیه برقعی سخنرانی می

نماید و حدود نیم ساعت از بالای  رسول و جدّ وی [سخنران] امام و ... را انکار می
نثارکردن تھمت و افتراء بر برقعی سخن راند و کسی در آن مجلس مرا منبر در 

شناخت و چون از منبر فرود آمد و خواست بیرون رود برخاستم و دنبالش رفتم و  نمی
پرسی؛ گفتم: آیا شخصاً با برقعی  در [داخل] کوچه به وی رسیدم بعد از سلام و احوال

اید؟  ھا و تألیفات وی را خوانده از کتاب اید؟ گفت: خیر، گفتم آیا چیزی برخورد نموده
نمائید؟ گفت از  گفت خیر گفتم پس با چه دلیلی او را به ضلالت و انحراف توصیف می

باشید حداقل از برقعی  ام، گفتم شما سخنران و با فرھنگ می الله میلانی نقل کرده آیت
بخوانید تا واقعیت وی را بفھمید و نباید در شناخت  –گرچه کتابی ھم باشد  –چیزی 

که کتابی از (دعبل) بود که  –دیگران از افراد تقلید نمود، و در آن روز یکی از تألیفاتم 
را شرح کرده بودم] ھمراه داشتم از جیب  [آن –در مدح امام رضا شعری سروده بود 

به شما آن را  رم اشکالی نداردخود بیرون آوردم و گفتم من کتابی از برقعی ھمراه دا
خوانده و بعداً نظر خود را از طریق تلفن در مورد کتاب و نگارنده آن به آن را  بدھم تا

پذیرفت و کتاب را گرفت و شماره تلفن خود را به من داد، و بعد از آن را  من بگوئید
ألیفات برقعی گذشت چند روز تلفنی با وی تماس گرفتم به او گفتم آیا کتاب دَعْبل از ت

را خواندید؟ گفت آری گفتم نظرت چیست؟ گفت تألیف خوبی است، و حقیقتاً نگارنده 
مردی مؤمن و ادیب و عالم است. گفتم پس چرا از وی بدگویی کردید؟ گفت من 

بایست از وی  ام گفتم در این صورت شما مسئولیت دارید و می اشتباه کرده
فتم بدان ھمان آقایی که در کوچه [مسجد] با خواھی کنید، گفت: او کجاست، گ معذرت

شما برخورد کرد و کتاب دعبل را به شما داد خودِ برقعی بوده است، گفت مرا 
ببخشید، گفتم شما را نخواھم بخشید زیرا شما بر بالای منبر سخنانی [ناپسند] بر زبان 

                                           
 .۳۹۴شکن  بت -١
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د بگوئید که ان ات گوش فرا داده یبایست بروید به کسانی که به سخنران راندید و می
 .١ام در این صورت شما را خواھم بخشید اشتباه کرده

 دوم: تھدید به کشتن
کشتن گردید، از جمله: وقتی کتاب تفتیش و کتاب برقعی بارھا تھدید به 

 .٢جانب برخی مراجع تھدید به قتل شد را تألیف کرد از العرفان  حقیقة

 سوم: اجبار به ترک خانه
ی ساواک به خانه وی ھجوم بردند و درب خانه را کندند نیروھا -در زمان شاه دوم 

و درب پائینی را شکسته و وارد خانه شدند و او را به ترک خانه مجبور ساختند، برقعی 
 گوید: ھمسرم به علت وحشت از آن حادثه مریض شد و بعد از چند روز وفات نمود.  می

  چھارم: دوری خویشان از او به خاطر ترس از دولت
بعد از وفات ھمسرش به بلاء دچار شد، خویشانش به علت ترس از ساواک و  برقعی

گوید: مسجد و خانه را ترک نمودم و ھمسرم به  [شکنجه] از او دوری نمودند. و می
خاطر مخالفین من وفات نمود تا اینکه خویشانم نیز مرا ترک نمودند و با خداوند [تنھا] 

 .٣ماندم و کارم را به وی سپردم

 ھای او بودن کتاب منع چاپ و یا در دسترس پنجم:
ھای ابوالفضل برقعی  به خاطر مخالفت وی با درباریانِ سلطنت مردم از داشتن کتاب

ھای من ممنوع  گوید: سپس مردم از داشتن کتاب می / در زمان شاه منع شدند: او
ھای اھل خرافات صوفیه، شیخیه به آسانی در اختیار  شدند در حالیکه کتاب

 .٤گرفت انندگان قرار میخو

 ششم: زندان
ھایش در زمینه دعوت به اصلاح عقیده  اری به سبب افکار و فعالیتیبارھای بس

الله کاشانی زندانی شد و در زندان دچار  مردم زندانی گردید، به مدت سه ماه با آیت

                                           
 .۳۹۵ منبع سابق -١
 .۳۹۱ منبع سابق -٢
 .۳۹۶ منبع سابق -٣
 .۳۹۶ منبع سابق -٤
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ھمچنین یکبار بر مسجد وی ھجوم آوردند و او را دستگیر و  ١دیگردبیماری مالاریا 
 ٢بسته به زندان بردند و از وی تعھد گرفتند که برای مردم نماز جماعت نخواند دست

ھای  ترین زندان ترین و سخت رحم سپس در آخر حیاتش در زندان اوین که یکی از بی
 سیاسی در ایران است به مدت یک سال زندانی شد.

 معرض ترور ھفتم: در
م ھنگامیکه برخی از عناصر پاسداران انقلاب که مکلف به ترور وی ۱۹۹۲در سال 

خواند  شده بودند. مورد سوءقصد قرار گرفت و در داخل خانه خود در حالیکه نماز می
به وی شلیک نمودند به قسمت چپ صورت وی اصابت نمود تا حدی که گلوله از 

کرد، از ناحیه  ساله خود را طی می ۸۰عمر قسمت راست[صورت] بیرون رفت و او 
شد به پزشکان  اش پرداخته می گوش دچار آسیب گردید و در بیمارستانی که به معالجه

دستور دادند تا از معالجه او خودداری کنند و به دنبال آن یکی از پزشکان توصیه کرد 
 .٣تا از بیمارستان بیرون رفته و در منزل به تداوی خود اقدام نماید

کردن  و بالاخره بعد از سوءقصد قرارگرفتن و عدم معالجه وی دستور به زندانی
وی در زندان اوین به مدت یکسال صادر شد؛ سپس از زندان آزاد شده و به شھر یزد 
تبعید گردید، ولیکن بعد از پنج روز از تبعیدش بار دیگر زندانی شد، سپس به ھمان 

االله تعالی رحمة رحمه – ٤ر یزد از دنیا رفتم در شھ۱۹۹۲شھر تبعید شد و در سال 

 واسعة.

 اسباب تحولات برقعی مبحث سوم:
اش به فضل  اسباب توفیق [ھدایت] برقعی به ترک بسیاری از غلو و خرافات ھمه

گردد و خداوند سبحان چیزی از اسباب توفیق و شاید  خداوند متعال برمی
 ترین اسباب ھدایت را بر روی وی گشود. برجسته

 

                                           
 .۳۸۴ منبع سابق -١
 .۳۹۶-۳۹۵ منبع سابق -٢
 .۲۴شکن  مقدمه بت -٣
 .۲۴ منبع سابق -٤
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 عامل اول: تدبر در قرآن
دقت و تأمل در قرآن کافی است تا انسان را به ھر خیری ھدایت نماید، کمااینکه 

 فرماید: خداوند متعال می

ُ ٱَ�هۡدِي بهِِ ﴿ َ�مِٰ ٱسُبُلَ  ۥرضَِۡ�نٰهَُ  �َّبَعَ ٱمَنِ  �َّ لَُ�تِٰ ٱوَ�ُخۡرجُِهُم مِّنَ  لسَّ  �ُّورِ ٱإَِ�  لظُّ
سۡتَقيِ�ٖ  ۦ�إِذِۡنهِِ   .]۱۶[المائدة:  ﴾١٦وََ�هۡدِيهِمۡ إَِ�ٰ صَِ�طٰٖ مُّ

ھای  نند، به راهکروی یه از خشنودی او پکسانی را ک، تاب)ک(ت آنکخداوند به بر«
ھا  آن برد; و ی مییھا به سوی روشنا یکیند; و به فرمان خود، از تارک ت مییسلامت، ھدا

 .»دینما را به سوی راه راست، رھبری می
ھایی که خداوند بر برقعی ارزانی داشته بود اینکه تفکر و تدبّر در آیات قرآن  نعمتاز 

بعد  –توانیم [بگوئیم] که بزرگترین عامل  را برای او میسور گردانید، بلکه به قطعی می
برای رھایی برقعی از بسیاری از اقوال خرافی و غلوگرایانه قرآن کریم  –از توفیق خدا 

فراغت یافتم تا به مطالعه و بحث و  ١فرماید: در آن زمان یشان میبود، به طوری که ا
تألیف و تدبر در کتاب خداوند بپردازم و بر من معلوم گردید که من و تمام علمای 

ور و از کتاب خداوند غافل و آراء و نظریات آنان  مذھب ما (جعفری) در خرافات غوطه
کم بیدار شدم و فھمیدم  قرآن کریم کم باشد، و به برکت با قرآن مخالف و در تعارض می

ھا، اسلام را تغییر داده و اسلام اصیل را به مذھب  ھا (تیپ علماء) و گروه که روحانی
 .٢اند تبدیل نموده

و برایم معلوم گردید که گروھی به نام عرفا و دیگری به نام شعراء و مفاخر ملی و 
به نام حکماء و فلاسفه و تمام گروھی به نام صوفی و اخباری و اصولی و گروھی ھم 

 اند. ھا افکار بشری را به جای اسلام راستین نشر و ترویج نموده ھا و دسته این گروه
 باشد. و این اعتراف صریحی از او در مورد اثر قرآن در مرحله جدید وی می

گردد که او در بیان آراء  او معلوم می» شکن بت«ھمچنین برای خواننده کتاب 
و سپس با عرضه تمام  –کند،  ای باطل در درجه اول بر قرآن اعتماد میصحیح از آر

نماید،  نماید، و ھر آنچه با قرآن مخالف باشد ردّ می اقوال بر آن موافق قرآن را اتخاذ می

                                           
م که برقعی بعد از آن (برای ۱۹۵۳  ھ۱۳۷۲ھای بعد از الغای حکومت مصدق در سال  سال منظور -١

 ی سیاسی کنار رفت. از صحنه )مدتی
 .۳۹۱شکن  بت -٢
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نماید بر اینکه قرآن اولین داور فصل و قضاوت  یابیم برقعی بسیار تأکید می لذا می
اند در  علمای کشور ما که اختلاف به وجود آوردهگوید: متأسفانه  اختلاف است. می

اختلافات خود با مذاھب اسلامی دیگری از اینکه اختلافات خود را به قرآن ارجاع 
دھند و با این عمل  به روایات مذھبی ارجاع میآن را  نمایند، بلکه دھند خودداری می

کتاب [بررسی اصول] نمایند، و حتی در  تر می دامنه اختلاف را (به جای حل) گسترده
 .١خواند کافی در این زمینه به ضرورت بازگشت به کتاب و سنت فرامی

ابوالفضل (برقعی) با این عمل روش جدیدی در اصول استدلال برای خود ترسیم 
با عمل به وجوب حکمیّت  –نموده و با مراجعه به منبع اساسی برای بررسی و قضاوت 

ام بزرگوار جعفر صادق وارد شده: که اقوال و روایات قرآن و آنچه از ائمه ھدی مانند ام
اخذ نموده و آنچه با آن آن را  را بر قرآن عرضه کنید ھر آنچه موافق کتاب خداوند باشد

 گذاری نمود. درباره روایات سرمشق و الگوی مبارکی پایه –. ٢مخالف باشد ردّ نمائید

 عامل دوّم: اھتمام به امر مسلمین
انی بسیار سختی زیست به طوری که مسلمانان در وضعیت برقعی در فتره زم

گرائی با  ستیزی و به علت تقسیم جدید جھان اسلام و بروز ملی فشار دینی و دین
بردند. ھمچنانکه حالتی خستگی و درماندگی توسط تمدن  گسترش جھل به سر می

 یستیغرب که با تمام مناطق اسلامی دنیا در جنگ بود و با افکار الحادی کمون
جنگید تا جایی که بسیاری از کسانی که دین صادق و مطمئنی داشتند در یک  می

 را وادار به تفکر در حلی که شایستهھا  آن کردند که می حالت حسرت و تأسف زندگی
باشد، و مسلمانان را از انحطاط بیرون بیاورد بکند. و برقعی از این احساسی که ھا  آن

گوید: از خیلی وقت پیش برای انحطاط  می کرد ودر اوایل زندگیش داشت عبور 
ھا  آن رھایی ھای راه خوردم و از می تأسفھا  آن مسلمانان و خواری و تفرقه و فقر

برند مانع بزرگی بر  می کردم و دیدم که تاجران دین و کسانی که از آن نفع می تحقیق
 .٣سر راه پیشرفت مسلمانان ھستند

 

                                           
 .۳۱ منبع سابق -١
 .۱/۸ یالکاف -٢
 .۲۷ منبع سابق -٣
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 عامل سوم: تحقیق آزاد
توفیقات خداوند برای برقعی اینکه رغبت تحقیق و مطالعه آزاد به دور از تقلید از 
از بزرگترین اسباب بقای آن را  را بر وی گشود. ھمان تقلیدی که برقعیھرکس  برای

 .٢که در مرحله سوم [زندگی] از وی سخن گفتیم ١داند خرافه و انحراف می

 عامل چھارم: تأثیرپذیری از کاشانی
کاشانی پیرو شیعه امامیه و بر غیر نھج مرجعیت تقلیدی سنتی وقت بود، و  الله آیت 

از روش مراجعی که طریقه آنان بر تجارت علم و دوری از احوال مردم و یا عدم 
توانیم پرتوھایی آشکار  فداکاری برای اصلاح احوال سیاسی استوار بود به دور بود، می

گوید: او  بر قلم رانده است اخذ نمائیم، می از ویژگی شخصیت کاشانی را از آنچه برقعی
ورزید و برای آزادی و  در برابر استبداد دولت ایستاد و او به مسایل ملتش اھتمام می

داد و به  کرد و او نمایندگان شایسته را به پارلمان سوق می فھم دانش [آنان] تلاش می
که به عراق استقلال وجوب جھاد در عراق فتوی داد، و با انگلیس جھاد کرد تا این

بوسید. لیکن به دستگیری  الله بروجردی را می بخشیدند، در حالیکه شاه دست آیت
ای که از لبنان  ھمچنین توصیه کاشانی را برای او در نامه ٣الله کاشانی دستور داد آیت

نماید: اینکه مسجد خود  کند که به وی سفارش می ذکر می –برای وی فرستاده است 
و او با [دکتر] مصدق در  ٤ایر مساجد به محل کسب و درآمد تبدیل نکنیدرا ھمچون س

. کاشانی استاد برقعی و از جمله کسانی است اجازه ٥کردن نفت ایران تلاش نمود ملی
دادن او در برابر تغییر وضعیت ناپسند و تشویق  اند. بنابراین با سوق اجتھاد به وی داده

یّت در شخصیت برقعی تأثیر [به سزایی] وی بر شورش بر علیه روش جاری مرجع
نمائیم، و  ترین اسبابی است که از خلال کلام برقعی استنباط می داشته است. این مھم

گردد که او با مناظره یا محاوره ھیچ کدام از افراد اھل سنت تحت تأثیر  ملاحظه می
 قرار نگرفته است.

                                           
 .۳۹۷ منبع سابق -١
 .۳۹۰ منبع سابق -٢
 .۳۸۳ منبع سابق -٣
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 نظریات اصلاحی برقعی مبحث چهارم:
ح نظریات خود را به ثبت رسانده است، بعد از خود میراث بزرگی برقعی به طور واض

خود را   ھای اسلامی دیدگاه به جایی گذاشته درباره بسیاری از مسائل مذاھب و جریان
ام و  نماید در [صفحات] بعدی بارزترین آراء اعتقادی او که از آن اطلاع یافته بیان می

 .مربوط به مذھب امامیه است بیان خواھم کرد

 مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیّت:

 مسأله اول: نسبت علم غیب به ائمه
اند اینکه خداوند  ی خداوند که کتاب و سنت بر آن دلالت و اشاره نمودهھا ویژگی از

گاه است به آنچه بوده و آنچه خواھد بود، و یا  منفرد به علم شامل و کامل است، و او آ
 فرماید: ھمچنان خود در قرآن مینبوده و چگونه خواھد بود، 

ُ ٱجَعَلَ ﴿ هۡرَ ٱقَِ�مٰٗا لّلِنَّاسِ وَ  ۡ�َرَامَ ٱ ۡ�يَۡتَ ٱ لۡكَعۡبَةَ ٱ �َّ  لۡقََ�ٰٓ�دَِۚ ٱوَ  لهَۡدۡيَ ٱوَ  ۡ�َرَامَ ٱ لشَّ
نَّ 

َ
ْ أ َ ٱَ�لٰكَِ ِ�عَۡلَمُوٓا َ�َٰ�تِٰ ٱَ�عۡلَمُ مَا ِ�  �َّ �ضِ ٱوَمَا ِ�  لسَّ

َ
نَّ  ۡ�

َ
َ ٱوَأ َّ�  ِ ءٍ ب ُ�لِّ َ�ۡ

 .]۹۷[المائدة:  ﴾٩٧عَليِمٌ 

گاه است«   .»و خداوند بر ھر چیزی آ
 شریک] است: کمال علم خداوند اینکه او در علم به غیب منفرد [و بی

َ�دَٰةِ ٱوَ  لۡغَيۡبِ ٱَ�لٰمُِ ﴿  .]۹[الرعد:  ﴾٩لمُۡتَعَالِ ٱ لۡكَبِ�ُ ٱ لشَّ

گاه، وبزرگ و متعالی استیاو از غ«  .»ب و شھود آ
 فرماید: قرآن کریم [در مورد اختصاص علم غیب به خداوند] میو 

َ�َٰ�تِٰ ٱقلُ �َّ َ�عۡلَمُ مَن ِ� ﴿ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
ۚ ٱإِ�َّ  لۡغَيۡبَ ٱ ۡ� ُ يَّانَ  �َّ

َ
وَمَا �شَۡعُرُونَ �

 .]۶۵[النمل:  ﴾٦٥ُ�بۡعَثُونَ 

دانند  دانند جز خدا، و نمی ب نمیین ھستند غیھا و زم ه در آسمانکسانی کبگو: «
 .»شوند! خته مییبرانگ چه وقت

نماید به اینکه تنھا خدای واحد مختص به  در اینجا برقعی رأی خود را تثبیت می
دانند، و برای اثبات آن به [ذکر] دلایلی  و امامان غیب نمی ج علم غیب است، و پیامبر

 پردازد که به طور مختصر عبارتند از: می
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 دلالت قرآناول: 
از دیدگاه برقعی قرآن بر اختصاص علم غیب به خداوند و نفی آن از ماسوای خداوند 

 ھای متنوع و [مختلفی] دارد از جمله:  دلالت
تصریح خداوند به نفی علم غیب از غیر خود و اثبات آن تنھا برای خود مانند  -۱

 فرماید: گفتار خداوند که می

َ�َٰ�تِٰ ٱقلُ �َّ َ�عۡلَمُ مَن ِ� ﴿ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
ۚ ٱإِ�َّ  لۡغَيۡبَ ٱ ۡ� ُ يَّانَ  �َّ

َ
وَمَا �شَۡعُرُونَ �

 .]۶۵[النمل:  ﴾٦٥ُ�بۡعَثُونَ 

دانند  دانند جز خدا، و نمی ب نمیین ھستند غیھا و زم ه در آسمانکسانی کبگو: «
 .»شوند! خته مییی برانگک

 فرماید: و می

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱقلُ �َّ عۡلَمُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلكٌَۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
وََ�ٓ أ

ۚ قلُۡ هَلۡ �سَۡتَويِ  تَّبعُِ إِ�َّ مَا يوَُ�ٰٓ إَِ�َّ
َ
ۡ�َ�ٰ ٱإنِۡ �

َ
رُونَ  ۡ�صَُِ�ۚ ٱوَ  ۡ� فََ� َ�تَفَكَّ

َ
[الأنعام:  ﴾٥٠أ

۵۰[١. 
اموزد،) ین خدا نزد من است; و من، (جز آنچه خدا به من بیم خزایگو میبگو: من ن«
گاه نیاز غ شود  ام; تنھا از آنچه به من وحی می م من فرشتهیگو ستم! و به شما نمییب آ

 .»د؟!یشیاند ند؟! پس چرا نمیینا مساوینا و بیا نابیبگو: آ» نمک روی مییپ
اخبار خداوند در جاھای متعدد از حال پیامبر خود که علم غیب را از او نفی  –ب 

نت تدري) (لا ك) (إن أدري) (ما ك(قل ما أدري) (و ما أدرا«کند ھمچون عبارات  می

 . و ...»٢)كتدري) (ما يدري
 و برقعی به دنبال تفسیر آیه:

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱقلُ �َّ عۡلَمُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلكٌَۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
وََ�ٓ أ

ۚ قلُۡ هَلۡ �سَۡتَويِ  تَّبعُِ إِ�َّ مَا يوَُ�ٰٓ إَِ�َّ
َ
ۡ�َ�ٰ ٱإنِۡ �

َ
رُونَ  ۡ�صَُِ�ۚ ٱوَ  ۡ� فََ� َ�تَفَكَّ

َ
[الأنعام:  ﴾٥٠أ

۵۰[. 

                                           
 .۱۸۸بت شکن  -١
، شوری ۲۵، جن ۱۱۱، انبیاء ۱۰۹، انبیاء ۹ برقعی در این زمینه به آیات دیگری از قبیل، احقاف -٢

 .۱۹۹بت شکن  کند اشاره می ۳، عبس ۶۳، احزاب ۱، طلاق ۵۲
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اموزد،) یمن ب ن خدا نزد من است; و من، (جز آنچه خدا بهیم خزایگو بگو: من نمی«
گاه نیاز غ  .»ستم!یب آ

 باشد نیست، پس چگونه نزد امام می ج ھای خداوند نزد پیامبر گوید: گنجینه می
 .١آورند [منظور راویان غالی] ائمه را از لحاظ مقام بالاتر از انبیاء به شمار میھا  این

گان را  هنماید که برخی از اخبار گذشت خداوند رسول خود را چنین توصیف می –ج 
 فرماید: داند مثلاً قرآن می نمی

﴿ ْ تُِ�مۡ َ�بَؤُا
ۡ
لمَۡ يأَ

َ
ِينَ ٱ� ِينَ ٱمِن َ�بۡلُِ�مۡ قَوۡمِ نوُحٖ وََ�دٖ وََ�مُودَ وَ  �َّ مِنۢ َ�عۡدِهمِۡ َ�  �َّ

ۚ ٱَ�عۡلَمُهُمۡ إِ�َّ  ُ َّ�  ِ   ۡ�يََِّ�تِٰ ٱجَاءَٓۡ�هُمۡ رسُُلهُُم ب
َ
يدَِۡ�هُمۡ ِ�ٓ أ

َ
� ْ وٓا ْ إنَِّا َ�فَرۡناَ فَرَدُّ فَۡ�هٰهِِمۡ وَقاَلوُٓا

رسِۡلۡتُم بهِِ 
ُ
ا تدَۡعُوَ�نَآ إَِ�ۡهِ مُرِ�بٖ  ۦبمَِآ أ  .]۹م: ی[إبراه ﴾٩�نَّا لَِ� شَكّٖ مِّمَّ

و » عاد«و »  قوم نوح«د؟! یش از شما بودند، به شما نرسیه پکسانی کا خبر یآ«
گاه نکھا  شان بودند; ھمانیه پس از اکھا  آن و» ثمود«  .»ستیه جز خداوند از آنان آ

 فرماید: و نیز در سوره کھف می

﴿ ِ ابعُِهُمۡ َ�بُۡهُمۡ وََ�قُولوُنَ َ�ۡسَةٞ سَادسُِهُمۡ َ�بُۡهُمۡ رَۡ�َۢ� ب  لۡغَيبِۡ� ٱسَيَقُولوُنَ ثََ�ثَٰةٞ رَّ
ۗ فََ� �ُ  ا َ�عۡلَمُهُمۡ إِ�َّ قلَيِلٞ تهِِم مَّ عۡلَمُ بعِدَِّ

َ
ٓ أ ِ�ّ مَارِ وََ�قُولوُنَ سَبۡعَةٞ وَثاَمِنُهُمۡ َ�بُۡهُمۡۚ قلُ رَّ

حَدٗا �َّ �يِهِمۡ إِ 
َ
 .٢]۲۲[الکهف:  ﴾٢٢مِرَاءٓٗ َ�هِٰرٗ� وََ� �سَۡتفَۡتِ �يِهِم مِّنۡهُمۡ أ

گا«  .»تر است هبگو پروردگارم به تعداد آنان آ
خبری از برخی قضایا  نماید به عدم علم و بی را توصیف می ج خداوند پیامبرش –د 

که در اطراف مدینه روی داده است، که بیانگر عدم علم وی به غیب است. و در قرآن 
 فرماید: می

نۡ حَوۡلَُ�م مِّنَ ﴿ عۡرَابِ ٱوَمِمَّ
َ
هۡلِ  ۡ�

َ
ْ َ�َ  لمَۡدِينَةِ ٱمَُ�فِٰقُونَۖ وَمِنۡ أ َ�  �فَِّاقِ ٱمَرَدُوا

َ�ۡ�ِ ُ�مَّ يرَُدُّونَ إَِ�ٰ عَذَابٍ عَظِي�ٖ  رَّ ُ�هُم مَّ  .٣]۱۰۱[التوبة:  ﴾١٠١َ�عۡلَمُهُمۡۖ َ�ۡنُ َ�عۡلَمُهُمۡۚ سَنُعَذِّ

                                           
 .۱۴۷ منبع سابق -١
 .۱۰۹ منبع سابق -٢
 .۲۹۵ منبع سابق -٣
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ه اطراف شما ھستند، جمعی منافقند; و از اھل کن ینش هیان) اعراب بادیو از (م«
را ھا  آن شناسی، ولی ما را نمیھا  آن اق پای بندند. توز)، گروھی سخت به نفینه (نیمد
ا، و یی در دنیم (:مجازاتی با رسواینک را دو بار مجازات میھا  آن م. بزودییشناس می

 .»شوند امت)فرستاده مییمجازاتی به ھنگام مرگ); سپس بسوی مجازات بزرگی (در ق
تر است  پائین ج پیامبرشود که در مورد شخصی که منزلتش از  پس چگونه گفته می

گاه به غیب است]. برقعی می گوئیم چرا در کتاب اسلامی  جا می گوید: در این [که او آ
شود؟ آیا راویان این اخبار تا این حدّ از قرآن  احادیث متعارض با قرآن روایت می

 .١انگیزی است؟ خبرند؟ یا ھدفشان شبه بی

 شان ھای دوم: رد بر قائلین با ذات ادلّه
اینکه آنچه  ،نماید برد بیان می ھای که برقعی در ردّ برخی اقوال به کار می روشاز 

کنندگان نیست، بلکه برعکس ذات  گیرد بیانگر مراد استدلال که مورد استدلال قرار می
باب نادر در ذکر [لی را به نام ص، از جمله کلینی ف٢استدلال حجت بر علیه آنان است

دانند ولیکن در حدیث  خواھد ثابت کند که ائمه غیب می میساخته و عقد نم ]غیب
نماید، و آن این است که با ذکر سند  سوم چیزی ایراد نموده که مراد خود را نقض می

از سدیر روایت کرده است: گفت: من و ابوبصیر و یحیی البزار و داود بن کثیر مجلس 
که عصبانی بود چون در جای بودیم ناگھان آنحضرت نزد ما آمد در حالی ÷ابوعبدالله

دانیم [در حالیکه] جز  پندارند ما غیب می ای می خود نشست فرمود: در شگفتم عده
س] را بزنم ولی از دستم فرار کزم فلان ینکداند، خواستم جاریه [ خدا کسی غیب نمی

گوید: چون از جای خویش برخاست و  ای است؟ سپس می دانم در چه خانه کرد و نمی
ود رفت، من و ابوبصیر و سدیر بر او وارد شدیم و به او گفتیم: فدایت شویم به منزل خ

دانیم که شما  فرمودید: و ما می ات چنین و چنان می از شما شنیدیم در مورد جاریه
ای سدیر آیا قرآن  دھیم: گفت:  گوئی نسبت نمی دانید و شما را به غیب علم فراوانی می

اید؟ که  ای به این آیه برخورد نکرده یا در آنچه خواندهری؛ فرمود: آای؟ گفتم آ نخوانده
 فرماید: [خداوند] می

                                           
 .۱۰۹ منبع سابق -١
دھند در آن  ھای خداوند مورد احتجاج قرار می گوید: اکثر آنچه اھل بدعت از کتاب تیمیه می ابن -٢

و غالباً از الفاظ مشابه استفاده  ،جت بر علیه خودشان استح –مورد احتجاج آنان  –نصوص 
 .۱/۱۰۵ح ینمایند. الجواب الصح می
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ِيٱقاَلَ ﴿ ناَ۠ ءَا�يِكَ بهِِ  لۡكَِ�بِٰ ٱعِلۡمٞ مِّنَ  ۥعِندَهُ  �َّ
َ
ا  ۦ� ن يرَۡتدََّ إَِ�ۡكَ طَرۡفُكَۚ فلََمَّ

َ
َ�بۡلَ أ

ا عِندَهُ  مَا قاَلَ َ�ذَٰا مِن فَضۡلِ رَّ�ِ ِ�َ  ۥرءََاهُ مُسۡتَقرًِّ ۡ�فُرُۖ وَمَن شَكَرَ فإَِ�َّ
َ
مۡ أ

َ
شۡكُرُ أ

َ
بۡلُوَِ�ٓ ءَأ

ٞ كَرِ�مٞ  ۖۦ فۡسِهِ �شَۡكُرُ ِ�َ   .]۴۰[النمل:  ﴾٤٠وَمَن َ�فَرَ فإَنَِّ رَّ�ِ غَِ�ّ

ه چشم بر ھم کش از آنیتاب (آسمانی) داشت گفت: پکه دانشی از کسی ک(اما) «
 . »زنی، آن را نزد تو خواھم آورد!

ام فرمود: آیـا آن مـرد [صـاحب آن  خواندهآن را  [سدیر] گفتم: فدایت شومگوید  می
گوید: گفتم مرا  دانید؟ می اید؟ و آیا آنچه از علم کتاب که نزد اوست می علم] را شناخته

گاه کنید! فرمود به اندازه قطره ای آب در دریای سبز پس [ایـن مقـدار] از علـم  از آن آ
] گفتم: فدایت شوم چه قـدر انـدک اسـت، فرمـود: ای گوید: [سدیر باشد، می کتاب می

به علمی نسبت دھد که شـما را از آن را  سدیر[بلکه] چقدر فراوان است، اینکه خداوند
گاه نموده است، ای سدیر آیا ھم  چنین در قرآن به این آیه: آن آ

ِينَ ٱوََ�قُولُ ﴿ َّ�  ِ ْ لسَۡتَ مُرۡسَٗ�ۚ قلُۡ كََ�ٰ ب ِ ٱَ�فَرُوا شَهِيدَۢ� بيَِۡ� وَ�َيۡنَُ�مۡ وَمَنۡ  �َّ
 .]۴۳[الرعد:  ﴾٤٣لۡكَِ�بِٰ ٱعِلۡمُ  ۥعِندَهُ 

گاھی بر قرآن) نـزد اوسـت، که علم کسی که خداوند، و کافی است کبگو: « تاب (و آ
 .»ان من و شما گواه باشند!یم

 ام، فرمود آیا خواندهآن را  گوید [سدیر] گفتم: فدایت شوم اید؟ می برخورد کرده
گاه تر است یا آنکه قسمتی از آن نزد اوست؟ گفتم  کسی که تمام علم کتاب نزد اوست آ

گاه گوید [سدیر]: با دست خود به  تر است] می خیر آنکه تمام علم کتاب نزد اوست[آ
اش اشاره نمود و فرمود: قسم به خدا علم کتاب تمام آن نزد ماست، قسم به خدا  سینه

فرماید:  گوید: خود امام در آغاز روایت می می /برقعی، ١تمام علم کتاب نزد ماست
دانم او در چه  زم] اما گرفتم از دستم فرار کرد و نمیینکتصمیم به زدن جاریه [فلان 

نماید  ، برقعی اشاره می٢دانم گوید من غیب می ای است؟ چگونه در آخر روایت می خانه
اخته شده است به شن سبه آنچه صلاحیت و صحت روش که از امام جعفر صادق

                                           
 .۱/۲۵۷ یالکاف -١
 .۱۸۹شکن  بت -٢
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طوری که [با این صلاحیت و صحت منھج] جزو ائمه مسلمان گردید و این روایاتی را 
 .)بایست بر دروغ حمل کردند دھند می که به وی نسبت می

 دادن علم غیب به ائمه با آنچه از آنان روایت شده است مخالفت دارد سوم: نسبت
باشند بدون شک از ائمه ھدی  می ائمه دوازده گانه که شیعه معتقد به امامتشان

کتاب یا سنت ورزیده  ای ثابت نشده است که در آن مخالف باشند زیرا از آنان مسأله می
ھای مخالف قرآن که از ائمه  اند آنچه از ضلالت اشند، لذا برقعی و غیر او بیان کردهب

ه فراوان است پردازی آنان بر ائم گردد ھمانا به وسیله راویان غالی که دروغ روایت می
 باشد. ضع شده است، و آنچه از ائمه ثابت شده است با آن مخالف میو

از جمله برقعی با آنچه از ائمه ذکر شده است بر نفی علم غیب آنان استدلال 
بعد از اینکه ابن ملجم به وی ضربت وارد ساخت: فرمود: ای  سنماید: مثلاً علی می

دھنده  نماید، أجل سوق د با آن ملاقات میمردم ھر فردی از ھر آنچه[مرگ] فرار کن
ه در جستجوی [کشف] این امر کنفس و فرار از آن ابلاغ آن. چه بسا ایامی گذشت 

 .١اخفا نمودآن را  پنھان بودم، ولی خداوند
اشاره نموده که [امیرالمؤمنین]  سھای امام علی ھمچنین برقعی به یکی از خطبه
نماید و برخی یاران به وی  بصره اشاره می ھای در آن به برخی از جنگ و حماسه

خندید و به آن مرد  ÷نمائید! علی ای امیرالمؤمنین علم غیب به ما ارائه می«گفتند: 
این علم غیب نیست بلکه تعلّمی از  –فرمود: ای اھل کلب  –له کلب بود یه از قبکاو  –

باشد، و علم غیب علم [به] روز قیامت است که خداوند به آن اشاره نموده  علم می ذی
 است:

َ ٱإنَِّ ﴿ اعَةِ ٱعِلۡمُ  ۥعِندَهُ  �َّ لُِ  لسَّ رحَۡامِ� ٱوََ�عۡلَمُ مَا ِ�  لۡغَيۡثَ ٱوَ�َُ�ّ
َ
وَمَا تدَۡريِ َ�فۡسٞ  ۡ�

اذَا تَۡ�سِبُ غَدٗ�ۖ  �ضٖ َ�مُوتُۚ إنَِّ  مَّ
َ
يِّ أ

َ
َ ٱوَمَا تدَۡريِ َ�فۡسُۢ بأِ َّ�  ۢ [لقمان:  ﴾٣٤عَليِمٌ خَبُِ�

۳۴[. 

گاھی از زمان ق«  .»امت مخصوص خداستیام قیآ
گاه است که در رحم ھا پسر و دختر، زشت و زیبا، سخاوتمند و بخیل،  خداوند آ

گاه است چه کسی ھیزم جھنم ھا  است و یا در بھشت شقاوتمند و سعادتمند است، و آ
گاه نیست، و  ھمراه پیامبران است، پس این علم غیب است که کسی جز خدا از آن آ

                                           
 .۱۴۷ ۀخطب البلاغه نھج -١
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گاه نموده و او [ھم] مرا از آن  غیر آن علمی است که خداوند پیامبر خود را از آن آ
دریافت نماید و اعضایم بر آن آن را  ام آمرزش داده است و برای من دعا نمود که سینه

 [و ھم صدا] گردد.ھماھنگ 
بعد از اینکه ابن ملجم بر وی ضربت وارد ساخت  سطور برقعی به سخن علی ھمین

باشم، و اگر فانی شدم فناشدن  اگر ماندم من ولی خون خود می –فرماید  که می
گاه نبوده است، پس  ١نماید استدلال می –میعادم است  بر اینکه علی از مرگ خود آ

گا به مالک اشتر نخعی که  سه بوده است. و نیز در نامه علیچگونه به ھمه علم غیب آ
گوید] اینکه [عاقبت  فرموده است من از خداوند رحمت واسع خواستارم [و در آخر می

کند که سخن  عمر] من و شما را با سعادت و شھادت ختم نماید، برقعی استدلال می
یانگر عدم علم وی از وقت نماید، و نیز ب علی صراحتاً بر عدم علم وی بر غیب دلالت می

روایت شده است  ÷کند به دعاھایی که از علی مرگش بوده است، و نیز استدلال می
الخوف و خواستار شھادت بوده است یکی اینکه در دعای قبل  که او در دعاھایش دائم

[خود] از خداوند خواستار رحمت واسع بوده، و دیگری دعای وی در جنگ صفین قبل 
مصاحف را بر شمشیرھا علم کند فرمود: پس اگر برای انجام این امر  ساز اینکه معاویه

قرار بده، ابوالفضل برقعی  ٢یست. آرزویم را کشتن در راھتای جز مرگ ن چاره
گردد ھیچ فردی  گوید: براساس کلام خدا و رسول و امیرالمؤمنین بر ما معلوم می می

گاه نیست، و در این مسأله امام و مأموم با ھم تفاوتی ندارند، و مردم در  از مرگ خود آ
 .٣ت، و اسلام دین نژادی نیستاسلام مساویند، و تفاوتی میان امام و مأموم نیس

 چھارم: نسبت علم غیب برای ائمه با واقعیت [زندگی] و تاریخی آنان مخالف است
 کند. آنچه برقعی در این زمینه به آن استدلال می

ندانست،  ج در جنگ تبوک از قافله به جا ماند و پیامبر ج ھمسر پیامبر -۱
 .٤رخ داد که در حادثه افکچنان

                                           
، ۱۰۸ یف الرضی، خصائص الأئمة، الشر۱/۲۹۹ یبا شرح محمد عبده، الکاف ۳/۲۱ البلاغة نھج -١

 .۱/۹۶ یر، الطبرانیالمعجم الکب
 .۹۴/۲۶۱، ۹۱/۳۲۹بحارالانوار،  -٢
 .۱۹۴-۱۹۳شکن  بت -٣
 .۲۹۵شکن  بت -٤
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 .١در چاه معونه کشته شدند و او ندانست ج یاران پیامبر -۲
رده کعذرخواھی  کبه خاطر عدم علم به دروغ آنانی که از جنگ تبو ج پیامبر -۳

 بودند معذرت آنان را پذیرفت. تا اینکه خداوند [او را توبیخ نمود] فرمود:

ُ ٱَ�فَا ﴿ َ لكََ  �َّ ٰ يتَبََ�َّ ذنِتَ لهَُمۡ حَ�َّ
َ
ِينَ ٱعَنكَ لمَِ أ ْ وََ�عۡلمََ  �َّ  ﴾٤٣لَۡ�ذِٰ�ِ�َ ٱصَدَقوُا

 .]۴۳[التوبة: 

 ان را بشناسی، بهیگو ان و دروغیه راستگوکش از آنید; چرا پیخداوند تو را بخش«
 .»ردی، تا ھر دو گروه خود را نشان دھند!)ک اجازه دادی؟! (خوب بود صبر میھا  آن

داند به وی اطلاع  تا اخبارھایی که او نمی سبه کارگیری جاسوسان توسط علی -۴
ذکر شده است. لازم به ذکر است کمااینکه  ٢البلاغه اینکه در نھج دھند، کما

 فرماید: خداوند متعال می

ُ ٱَ�فَا ﴿ ذنِتَ لهَُمۡ  �َّ
َ
 .]۴۳[التوبة:  ﴾٤٣عَنكَ لمَِ أ

اند، زیرا رسول خدا به  ھای [درون] مردم اطلاع نداشته بر نھان ‡پیامبران 
کسانی که از او اجازه خواسته بودند اجازه عدم حضور در جنگ داد و خود را در شمار 

دانست، خداوند به وی  صدق و دروغ آنان را نمی ج معذورین قرار دادند چون پیامبر
م و تحقیق به آنان اجازه دادید و فرماید، خداوند شما را ببخشاید چرا بدون عل می

 فرماید: خداوند می

نۡ حَوۡلَُ�م مِّنَ ﴿ عۡرَابِ ٱوَمِمَّ
َ
هۡلِ  ۡ�

َ
ْ َ�َ  لمَۡدِينَةِ ٱمَُ�فٰقُِونَۖ وَمِنۡ أ َ�  �فَِّاقِ ٱمَرَدُوا

َ�ۡ�ِ ُ�مَّ يرَُدُّونَ إَِ�ٰ عَذَابٍ  رَّ ُ�هُم مَّ  .]۱۰۱[التوبة:  ﴾١٠١عَظِي�ٖ  َ�عۡلَمُهُمۡۖ َ�ۡنُ َ�عۡلَمُهُمۡۚ سَنُعَذِّ

ه اطراف شما ھستند، جمعی منافقند; و از اھل کن ینش هیان) اعراب بادیو از (م«
را ھا  آن شناسی، ولی ما را نمیھا  آن ز)، گروھی سخت به نفاق پای بندند. توینه (نیمد
ا، و یی در دنیم (مجازاتی با رسواینک را دو بار مجازات میھا  آن م. بزودییشناس می

 .»شوند فرستاده می امت)یمجازاتی به ھنگام مرگ); سپس بسوی مجازات بزرگی (در ق
 فرماید:  و می

                                           
(فتح وأحمد )، ۶۷۷ومسلم (ح: -۴۰۹۶، ۴۰۹۰، ۴۰۸۸ن خبر بخاری (ح:ی. و ا۲۰۷منبع سابق  -١

 اند. ) آورده۲/۵۱)، وابن سعد در طبقات (۲/۵۲ره (یوابن ھشام در س )،65-21/63الرباني 
 .۲۰۷شکن  بت -٢



 ٨٧  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

وۡ ُ�بۡدُوهُ َ�عۡلَمۡهُ ﴿
َ
ۗ ٱإنِ ُ�ۡفُواْ مَا ِ� صُدُورُِ�مۡ أ ُ  .]۲۹[آل عمران:  ﴾٢٩�َّ

را د، خداوند آن ینکار کا آشید یھای شماست، پنھان دار نهیبگو: اگر آنچه را در س«
 .»داند می

گاه به نھان و   باشد. نھان فقط خداوند میپزیرا آ
ترین و  به پیامبرشان گفتند: پیروان شما پست ÷و در سوره شعراء چون قوم نوح

گاه  ترین [مردم جامعه پائین اند]، پاسخشان داده است، من از باطن و اعمال آنان آ
 نیستم:

 .]۱۱۲[الشعراء:  ﴾١١٢َ�عۡمَلوُنَ قاَلَ وَمَا عِلِۡ� بمَِا َ�نوُاْ ﴿

 .»اند اری داشتهکچه ھا  آن دانم من چه می«(نوح) گفت: «
 فرماید: و در سوره عبس خداوند پیامبرش را مورد عتاب قرار داده است و می

﴿ ٰٓ ن جَاءَٓهُ  ١عَبسََ وَتوََ�َّ
َ
ۡ�َ�ٰ ٱأ

َ
ٰٓ  ۥوَمَا يدُۡرِ�كَ لعََلَّهُ  ٢ۡ� َّ�  .]۳-۱[عبس:  ﴾٣يزََّ

به سراغ او آمده بود. تو چه  ینائیه نابکن ید، و روی برتافت. از ایشکچھره درھم «
 .»ندکشه یو تقوا پ کیپاد او یشا یدان یم

از درون  سو صدھا آیات دیگر در این زمینه وجود دارد، و لذا قول به اینکه علی
گاه بوده است قولی است که با صدھا آیات قرآن، مخالفت دارد  .١کسی آ

 دادن علم غیب به ائمه با عقل مخالف است نسبت پنجم:
گاه است پس چرا جن و انس را تسخیر  برقعی می گوید: اگر امام به تمام این علوم آ

گاه بود می بایست  ننمود تا حکومت عادله برگزار نماید؟ و اگر او از سخن پرندگان آ
ھا  آن ست خواصبای دانست می کرد، و اگر فوائد درختان را می علوم مفیدی کشف می

گاه بود می نمود، و اگر او به میکروب را تبیین می بایست ھمچون پاستور و امثال او  ھا آ
در اختیار نگرفت؟ آن را  دانست پس چرا کرد، و اگر برق را می ھا را کشف می بیماری

ای نساخت تا حقایق اسلام را منتشر نماید، تا  اگر او به امور چاپ آشنا بود چرا چاپخانه

                                           
کند  روایت کرده اشاره می »هميض اليائهم و التفيمعرفتهم اول في«برقعی به آنچه که کلینی در باب  -١

کنند که ائمه از درون افراد  میکه این روایت از جمله اخباری است که به وسیله آن استدلال 
اند که گفت: ما وقتی  آورده ÷از ابوجعفر باقر -جعفی –باخبرند. ازجمله روایتی که از جابر 

 .۲۹۵شکن  ؛ بت۱/۴۳۸ یمؤمن است یا منافق. الکافدانیم که آیا او حقیقتا  بینیم می کسی را می



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٨٨

 

اند از بین بروند، و  ھای که خود را به رنگ اسلام درآورده تمام این خرافات و گروه
ای فضائی  دانست بر او لازم بود تا اینکه سفینه ھا را می چنانچه علوم ھستی و صنعت

بسازد و رادیو و تلویزیون بسازد و ... چرا ھمه اینکارھا را انجام نداد و عرصه را برای 
اکتشاف نمایند، و اگر او این علوم را آن را  یی ترک کرد تا آنانغیرمسلمانان اروپا

تبیین ننموده پس ناگزیر او بخیل بوده است، و بر امت بخل آن را  دانسته و حال می
ورزیده است!! انسان در کار این جاھلانی که تمام تلاششان غلو در حق امام و افراط در 

 .١دگرد اوصاف او است دچار حیرت و سردرگمی می
 ای و پاسخ به آن: شبھه

کنند به اینکه قرآن  اند استدلال می کسانی که با دانستن علم غیب ائمه قائل
 فرماید: می

ٰ َ�يۡبهِِ  لۡغَيۡبِ ٱَ�لٰمُِ ﴿ حَدًا ۦٓ فََ� ُ�ظۡهِرُ َ�َ
َ
�سَۡلكُُ  ۥمنِ رَّسُولٖ فإَنَِّهُ  رۡتََ�ٰ ٱإِ�َّ مَنِ  ٢٦أ

 .]۲۷-۲۶[الجن:  ﴾٢٧رصََدٗا ۦمِنۢ َ�ۡ�ِ يدََيهِۡ وَمِنۡ خَلۡفهِِ 

گاه نمیس را بر اسرار غکچ یب اوست و ھیغ یدانا« ه ک یسازد. مگر رسولان یبش آ
 .»دهیآنان را برگز

را از برخی از  ج برقعی بر این شبھه پاسخ داده بر اینکه خداوند متعال گاھی پیامبر
را به مردم رسانده و ھمه مردم به آن ایمان آن را  خبر ج سازد و رسول غیب مطلع می

 فرماید: آورند، ھمچنانکه خداوند می می

ِينَ ٱ ٢هُدٗى لّلِۡمُتَّقِ�َ ﴿ َّ�  ِ  .]۳-۲[البقرة:  ﴾٣لۡغَيۡبِ ٱيؤُۡمنُِونَ ب

ب (آنچه از یه به غکسانی ھستند کاران) کزیاران است. (پرھکزیت پرھیه ھدایما«
 .»آورند مان مییده و پنھان است) ایحس پوش

و یاران متقی وی و امت او به  ج فرماید: در این صورت پیامبر می /و برقعی
گاه باشند، چون عالم به غیب خداوند است که  غیب ایمان دارند، نه اینکه به آن آ

و پیروان او که  ج برخلاف پیامبرگیرد،  از کسی نمیآن را  خود غیب را دانسته و
آورند، در این صورت عالم به غیب خداوند است، و ایمانداران  ایمان به اخبار غیب می

این مسأله با این ھا  آن باشند. راویان و ناقلین از به غیب بندگان پرھیزگار وی می

                                           
 .۱۹۱شکن  بت -١
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برای  العاده تنھا اند، و جز به اغراق صفات و خصال خارق [ھمه] وضوح را نفھمیده
 .١کنند امام فکر نمی

                                           
 .۱۸۹-۱۸۸ منبع سابق -١



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٩٠

 

 ١مسأله دوم: ائمه و تصرف در ھستی [ولایت تکوینی]

                                           
ھایشان  تعریف ولایت تکوینی اختلاف نظر دارند و سخنان آنھا در تمام تعریفدر  علمای شیعه -١

چرخد: معنی اول: توانایی انجام معجزات، یا تصرف در ھستی و طبیعت، قدرتی  حول دو محور می
که دارنده آن ھر وقت که بخواھد از آن استفاده می کند، به دلیلی که خداوند این قدرت را به 

یعنی بدون اثر بدن تأثیر  –باشد  این قدرت گاھی بدون توسط بدن ولی می ھا داده است و آن
 .۲۳-۲۲نگا: ولایت تکوینی، عاملی  -گذارد می

گوید: منظور از ولایت تکوینی  می -از علمای معاصر –آیت الله العظمی ناصر مکارم شیرازی  
توانایی انسان بر تصرف شایسته در ھستی به امر خدا و انجام دادن کارھای غیر معمول و غیر 

کند و سایر  دھد و مردگان را زنده می عادی. مثل کسی که مریض لاعلاجی را به اذن خدا شفا می
صرفات معنوی در روح و جسم بشر غیر عادی است و این ی از این قبیل و تمام انواع این تیکارھا

 شود. نوع شامل طبیعت نیز می
 سپس صاحبان این اقوال در مورد دایره قدرت ولی به شکل زیراختلاف نظر دارند: 
 قول اول: قدرت مطلقی است که شامل تمام امور ممکن است. 
گوید: امام مقامی  است که میاز جمله کسانی که قائل به این نظر ھستند آیت الله خمینی  

شایسته و درجه والا و خلافت تکوینی دارد به طوری که تمام ذرات ھستی در مقابل ولایت او 
ائمه ما مقامی دارند که فرشتگان و پیامبران که کند. و از ضروریات مذھب ما این است  خضوع می

 تھران.، الكبری يةالاسلام ةالمكتب ۵۲نیز ندارند. نگا: حکومت اسلامی 
ھاست ھمچنانکه  زمام علم در دستان آن گوید: و آیت الله العظمی محمد حسینی شیرازی می 

ھا نباشند زمین  اگر آن«ھا نیز قدرت ایجاد  و عدم را دارند  آن ،زمام مرگ در دست عزرائیل است
ھمچنانکه خداوند » ھای مشیت و خواست خداوند است ھا ظرف ولی قلوب آن» «شود نابود می

 قدرت تصرف در ھستی را به ائمه داده است. ،قدرت انجام افعال اختیاری را به انسان داده
ای در ولایت  گوید: آنچه که بارز است این است که شبھه و آیت الله العظمی ابوالقاسم خوئی می 

 ھا واسطه ایجاد و وجود ھستند ھا بر تمام مخلوقات نیست ھمچنانکه از اخبار نیز پیداست آن آن
شدند و وجودشان وابسته به  مردم خلق نمی یھا نبودند تمام و سبب خلقت ھستند چون اگر آن

و این ولایت  ،ھا ولایت تکوینی را دارند بلکه آن ،دنوجود آنھا است و در افاضات نیز واسطه ھست
 .چاپ دوم دار الصاق، بیروت ۱/۱۲مانند ولایت خداوند بر بندگانش است. نگا: من فقه الزھراء 

گویند این دلایل نشانگر این است که قدرت ائمه فراتر  برخی نیز پا را از این قول فراتر نھاده و می 
مثل عدم  ،از قدرت انبیایی است که با نص قرآن عدم قدرتشان در بعضی امور ثابت شده است

 ان دھد.ابراھیم بر زنده کرده دوباره موجودات که از خداوند خواست آن را به او نش قدرت حضرت

رِِ� كَيۡفَ تُۡ�ِ ﴿ 
َ
� ٱرَبِّ أ  .]۲۶۰[البقرة:  ﴾٢٦٠لمَۡوَۡ�ٰ

 که در قرآن آمده است. چنانکهبچه  آوردن و مثل عدم قدرت زکریا بر  
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و سایر انبیا داده  ج گوید: ھمچنانکه قبلا بیان کردیم قدرتی که به پیامبر ھشام شری عاملی می 

و در بعضی از روایات قدرت ائمه را بیشتر از قدرت اعطایی  ،شده است به ائمه نیز داده شده است
 .۱۵۸دانند. نگا: ولایت تکوینی  انبیا می

ول معتقد است محمد ـن قـه ایـن افرادی که بـھا محدود است و از بارزتری درت آنـقول دوم: ق 
. سپس این ۶۱است. نگا: ولایت تکوینی  -تفسیر القرآن یصاحب التبیان ف –ن حسن طوسی ـب

 افراد در دامنه این قدرت اختلاف نظر دارند.
یا بدین معنا است که امام قلب  ،معنی دوم: ولایت تکوینی به معنای وساطت در فیض است 

ھستی و محور آن است و تمام اعضای ھستی مثل اعضای بدن از طریق قلب با ھم ارتباط پیدا 
پس او کارھای  ،یا بدین معنی است که امام برای ھستی مانند روح برای بدن است ،کنند می

کند. و ھمه افراد بشر برای  کند ھمچنانکه روح کارھای بدن را مرتب می ھستی را مرتب می
رسیدن به سعادت و ھدف باید با او ارتباط داشته باشند. یعنی امام بر باطن افراد و مخصوصا 

 کند. مسلط است. و آنھا را به سمت خدا ھدایت میشیعیان خودش 
اگوید: طبق روایات حجت خدا بر روی زمین واسطه فیض  آیت الله العظمی محمد شیرازی میه 

میان خالق و مخلوق است چه از لحاظ شرعی و چه از لحاظ تکوینی. و ھشام بن حکم را مثال 
گوید: مثل حجت الله در نظام ھستی  بوده است و می ÷زده است که یکی از یاران امام صادق

و  ،امت نیز نیاز به امام دارد ،ھمچنانکه انسان نیاز به قلب دارد ،مانند قلب در بدن انسان است
امام نیز واسطه بین خدا و  ،رساند ھمچنانکه قلب خون را به تمام اعضای کوچک و بزرگ بدن می

و  ،نیاز از او باشند توانند بی نسان نمیخلقش است به طوری که تمام موجودات از انسان و غیر ا
میرد و با مرگ  شوند و فرد می ھمچنانکه اگر قلب از عمل بازایستد تمام اعضای بدن تعطیل می

شود و ھمه  گیرد و منجر به نابودی و فنای او می ھا قرار می انسان بدنش در معرض انواع میکروب
شد  ه است: اگر حجت نبودند زمین تباه میرود. ھمچنانکه در حدیث شریف آمد چیز از بین می

  قدوة الصالحین، شیرازی. نگا: ÷امام زین العابدین
http://www.۱۴masom.com/۱۴masom/۰۶/mktba۶/book ۰۸/۰۴ .htm  

گوید: امروز  محمد فاضل لنکرانی میی. رازیر معلمة، شیغ ۀنب عالمیز ةدیو نگا: مقدمه کتاب الس 
ھای ظاھری و باطنی به واسطه وجود  اعتراف کنیم که تمام نعمتبر ھمه ما واجب است که 

و  ،شد. در حقیقت او ولی نعمت تمام بشر است مقدس او است: اگر حجت نبودند زمین تباه می
و چه در  ،چه در امور داخلی ،شکر این نعمت احیای ذکر او در امور خصوصی و عمومی ما است

 بت پانزدھم شعبان که در سایت او وجود دارد:خارجی. نگا: سخنرانی او به مناس رامو
http://www.lankarani.org/Arabic/neda/p۰۰۵.html . 

ھا بر  کسانی که معتقد به ولایت تکوینی ھستند نصوصی را که مبتنی بر فقر ائمه و عدم قدرت آن 
 ھا بگوید: مثل اینکه یکی از آن –نفع یا ضرر 

مۡلكُِ ِ�فَِۡ� َ�فۡ ﴿ 
َ
ٓ أ اقلُ �َّ  .]۱۸۸[الأعراف:  ﴾١٨٨عٗا وََ� َ�ًّ
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العاده اقرار  اسلام به تأثیر غیرخداوند در امور تکوینی و خارق /از دیدگاه برقعی
آورد که مدعیان  ، برقعی نظر قائل به ولایت تکوینی را خرافاتی به حساب می١نماید نمی

خود ائمه نیست، و کتاب خاصی به نام (درسی از  ٢دیدگاهاند و  تشیع ایجاد نموده
ن کتاب اینکه اثبات نماید که پیامبران و یھدف وی در ا ٣ف نموده استیتأل ولایت)

 نمایند. در ھیچ چیز در امور ھستی با خداوند مشارکت نمی †ائمه

 اند: ھای برقعی بر کسانی که به ولایت تکوینی قائل پاسخ
عرض نموده اینکه استدلال به معجزات ھا  آن که بر استدلالھای ھایی بارزترین پاسخ

انبیاء و کرامات متقدمین صحیح نیست که به آن استدلال شود، بلکه غیر آنان نیز 
این [مقایسه] قیاس عقلی است، و قیاس [ھم]  –توانند از آن برخوردار شوند، چون  می

در حالیکه از جعفر صادق  ٤ نند]ک در مذھب امامیه باطل است، چگونه [قیاس می

                                                                                                       
ھا بر تکوین ذاتی نیست بلکه منوط به اراده خدا است.  کنند که قدرت آن ھستند اینگونه تفسیر می  

 چاپ دوم دارالصادق، بیروت. ۱/۱۸ ‘نگا: من فقه الزھراء
 .۳۹۹بت شکن   -١
 .۷۲ منبع سابق -٢
 این کتاب حکم به گمراھی او را داد.ھادی میلانی از علمای بارز وقت به دلیل  -٣
کنند بنابراین از  کند که گفت : صاحبان قیاس با قیاس طلب علم می کلینی از صادق روایت می -٤

. شاید آنچه  که ۱/۵۷ یشود. کاف برند چون دین خدا با قیاس درست نمی ای نمی حقیقت بھره
 -س و دینداری با رأی نھی کرده استاند از آثاری باشد که از قیا روایت کرده /شیعه  از صادق
و آن قیاسی  –اند  از جنس ھمان آرایی است که سلف از قیاس فاسد نھی کرده -اگر صحیح باشد

و رد قیاس به طور کلی  -است که در مقابل نص قرار بگیرد یا یکی از ارکان آن مختل باشد
ی بعد از آن روایتی را ذکر کرده کند این است که کلین نباشد. شاید آنچه که بر این امر دلالت می

نقل کرده  ÷دھد و آن این است که از ابان بن تغلب از ابی عبدالله که نظر خودش را توضیح می
کند ولی نمازش را قضا  اش را قضا می بینی که زن روزه که : سنت قابل قیاس نیست آیا نمی

. و آنچه را که ۱/۵۷ ی. کافشود کند. ای ابان بدان که اگر دین قیاس شود دین نابود می نمی
صادق در اینجا ذکر کرده، صحیح است چون خود نص مساله را قطع کرده و جایی برای رأی 

گوید: شما را  کند آنجا که می نیست. و این امر بعد از قول موسی کاظم وضوح بیشتری پیدا می
. پس ۱/۵۷ یم. کافشود که چطور این حلال است و این حرا چه به قیاس، از خداوند پرسیده نمی

 ،اند که فاسد بوده و در مقابل نص قرار گرفته اند قیاسی را رد کرده ائمه وقتی قیاس را رد کرده
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گوید: متأسفانه  شود، برقعی می نمایند: که دین خداوند با خردھا قیاس نمی روایت می
 ،اند اند و اکثر عقائد خود را بر قیاس عقلی بنا نموده شیعه به این سخن توجه ننموده

 .١برگشته است، پس دلیل آن کجاست؟ سبه خاطر علی گویند: خورشید مثلاً می
تواند  برگشته است، امام می÷ ٢ان اینکه خورشید برای حضرت سلیمانش دلیل

مرده را زنده نموده است،  ٣÷شان اینکه حضرت عیسی مردگان را زنده نماید؟ دلیل
تواند در آسمان و زمین تصرف نماید پس دلیل آن  امام دارای ولایت تکوینی است و می

دانست با یک  عظم را میچیست! دلیل این است آصف که حرفی از حروف اسم الأ
آورد، پس امامی که ھفتاد حرف  – ÷نزد سلیمان –زدن تخت بلقیس را  چشم به ھم

... آیا تمام این موارد  ٤تواند چنین و چنان بداند داند می از حروف اسم اعظم را می

                                                                                                       
نگا:  .و یا قیاسی بوده که یکی از ارکان آن مختل بوده است. والله اعلم ،یا مبتنی بر ظن بوده

 .۱۰۴-۸۹ن یاعلام الموقع
 ج ابن کثیر بیان کرده که خبر قضا شدن نماز پیامبر . و۳۲۲-۲/۳۱۷نگا: مناقب آل ابی طالب  -١

برگردد تا نمازش را بخواند  ج در غزوه خندق معروف است و ثابت نشده که آفتاب به خاطر پیامبر
. سپس ابن کثیر ؟داده نشده است ج داده شده ولی به پیامبر سپس چگونه این مزیت به علی

محمد بن عبید طنافسی گفتم در مورد اینکه  گوید: ابراھیم بن یعقوب جوزجانی گفت به می

گشته تا نماز عصرش را بخواند نظرت چیست؟ گفت: کسی که چنین بر سخورشید به خاطر علی

گوید: از یعلی بن عبید طنافسی سوال کردم که  گفته دروغ گفته است. و ابراھیم بن یعقوب می
به خاطر او برگشته است؟ گفت: است و خورشید  ج وصی پیامبر سگویند علی مینزد ما ای  عده

برگشته  سو علی ج اند که خورشید برای پیامبر ھا دروغ است. اما شیعیان روایت کرده تمام این

روایت کرده  ۱/۲۰۳ يةضره الفقيحمن لا در کتاب  -بدون سند  –است ھمچنان که ابن بابویه 

 .۸۰-۶/۷۹ ةية و النهايالبدااست. و نگا: 
است ھمچنانکه نزد ھمه ه یوشع ھمان کسی بوده که آفتاب برای او برگشتمقصودش شاید برقعی  -٢

 .11/374عة ي. وسائل الش203 يةضره الفقيحو من لا . ۱/۲۲۳ ةية و النهايالبدامعروف است. نگا: 
 .۶۰نگا: ولایت تکوینی ھشام شری عاملی  -٣
کند اشاره کرده است  یت میبرقعی به روایتی که کلینی در کافی از جابر از ابو جعفر صادق روا -٤

است و بوده حرف است در حالی که تنھا یک حرف آن نزد آصف  ۷۳ -که: نام بزرگ خداوند الله
د به طوری که تخت آمھنگام تکلم به آن زمین و مابین آن و بین تخت بلقیس ھمگی به لرزه در 

در  ،دافتاتفاق ھا در یک لحظه ا و ھمه این شتبرگبه حالت خود سپس زمین  رسیدبر دستش 



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٩٤

 

تمام ھا  این یابید که دارای ھفتاد حرف باشد، قیاس نیست؟! آیا اسمی در زبان عرب می
 .١دھند ھا مورد استناد قرار می د خرافی خود را بر این قیاسعقائ

کند که خداوند در تصرف در ھستی شریکی داشته باشد و  خلاصه: برقعی نفی می
 این قول بر ائمه جعل و تلفیق داده شده است و از منھج و روش آنان نیست.

 مطلب دوّم: مسائل مربوط به توحید الوھیّت:

 ٢عبادتمسأله اول: شرکت در 
بر این باور است که عبادات نباید جز برای خدای تنھا انجام داد و انجام  /برقعی

 آید. عبادتی برای غیر خدا شرک به شمار می
 فرماید: ر خدا شرک است، و قرآن مییگوید: دعا در اسلام عبادت است و دعای غ می

ۡ�كُِ بهِِ ﴿
ُ
دۡعُواْ رَّ�ِ وََ�ٓ أ

َ
مَآ أ حَ  ۦٓ قلُۡ إِ�َّ

َ
 .]۲۰[الجن:  ﴾٢٠دٗاأ

س را کچ ینم) و ھک یخوانم (و فقط او را عبادت م یبگو: من تنھا پروردگارم را م«
 .»دھم یاو قرار نم یکشر

                                                                                                       
حرف از حروف بزرگ نزد ما باقی است و یک حرف نزد خداوند است که برای علم  ۷۲حالی که 

ھیچ نیرو و قدرتی فراتر از نیرو و قدرت خداوند متعال نیست. کافی  کند و غیب از آن استفاده می
  .۲۰۹. بصائرالدرجات ۱/۲۳۸

مصداق آنچه که برقعی گفته است مفید نیز گفته است: بسیاری از روشنفکران  ۷۲-۷۱شکن  بت-١

 .69اوائل المقالات دانند.  امامیه معجزات امامان را مانند معجزات انبیا از لحاظ عقلی واجب می
لف با ھا نظراتی مخا بینیم که گروھی از آن می در خلال اطلاع از نظرات بسیاری از علمای شیعه -٢

 توحید عبادی خدا دارند از جمله:
ھا از نصوصی که در مورد شرک در عبادت آمده این است که معنای آن نھی از  تفسیر بعضی از آن 

گوید: اخباری  از جمله ابوالحسن شریف بن مولی بناطی فتونی است که می ،شرک در ولایت است
یعنی  ،در امامت و ولایت جدا ھستند اند با اخبار شرک که در تأویل شرک در عبادت خدا آمده

ھا ممکن است چون  کسی را که اھل امامت نیست با امام شریک کند و دسته بندی این فرقه

 .۲۰۲ مرآة الانواراز به نقل  ۲/۵۲۶کنند. اصول مذھب الشیعة  بسیار غلو می
 انجام انواعی از عبادات مثل دعا و رکوع و طواف و غیره برای غیر خدا. 
ھا گروه دیگری از شیعیان وجود دارند که با این تفاسیر افراطی مخالفند و به  بر این علاوه 

ھایی که ما به آن  و شاید این شخصیت ،کنند کنارگذاشتن این مظاھر شرک و غلو بدعت دعوت می
 والله اعلم.. پردازیم نماد این رویکرد باشند می
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. و ١ولیکن در مذھب [امامیه] فراخواندن مقربین خداوند امری ضروری و لازم است
پذیرد و این حرام و  نمیفرماید: اسلام نذر و وقف و ھدایا برای مقابر و مرده را  نیز می

و چون  ٢ھای مھم در مذھب [امامیه] است ھا از ضرورت اسراف است و تمام این بدعت
پردازند با کفار  برقعی وضعیت کسانی از مسلمانان که به استغاثه به غیر خداوند می

رسد: این  کند به این نتیجه می پردازند تطبیق می جاھلیت که به ھمان عمل می
کفار جاھلیت بدتراند، زیرا کفار جاھلیت اگر در دعای خود به غیر خدا و  مسلمانان از

برخوردار نبودند،  تجستند چون آنان دارای کتاب و از ھدای شان توسل می به بزرگان
اند تا از غیر خدا  سلمانان صدھا بار از آموزش و تعلیم کتاب، برخوردار شدهولیکن م

و ناظر قرار ندھند ولکن به آن گوش فرا نداده گویا  خدا را حاضر راستغاثه نطلبند و غی
 .٣ترند اینکه شناختی از آن ندارند پس آنان از کفار جاھلی بدتر و پست

 مسأله دوم: شرک طاعَت
غیر ھرکس  برقعی کتاب و سنت را مرجع مسائل دین به شمار آورده تبعیت مطلق از

ت فراوانی از آل بیت نصوصی را داند و در روایا عنه می از خدا و رسول را شرک منھی
نمایند بر اینکه آنان فقط به حکمیت کتاب و سنت امر  کند که دلالت می ذکر می

اش به  : سخن امیرالمؤمنین در نامه٤نماید نمایند از این اقوالی که برقعی ذکر می می
فرماید: ھرگاه مشکل در تنگنایت قرار دھد و امور بر شما  مالک اشتر است که می

بر خدا و رسول او برگردانید، خداوند سبحان به قومی که دوست آن را  به گردندمشت
 داشته است آنان را ارشاد نماید.

 فرموده است:

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ طِيعُواْ  �َّ

َ
ْ أ َ ٱءَامَنُوآ طِيعُواْ  �َّ

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
مِنُ�مۡۖ فإَنِ تََ�زَٰۡ�تمُۡ  ۡ�

ءٖ فَرُدُّوهُ إَِ�  ِ ٱِ� َ�ۡ  .]۵۹[النساء:  ﴾٥٩لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ

                                           
 .۳۹۹شکن  بت -١
 .۴۰۰ منبع سابق -٢
 .۲۶۳ منبع سابق -٣
 .۱۴۲-۱۴۱ منبع سابق -٤
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امبر خدا و ید پینکد خدا را! و اطاعت ینکد! اطاعت یا مان آوردهیه اکسانی کای «
د، آن را به خدا و یزی نزاع داشتی) را! و ھرگاه در چام مسلمانکعلما و حاولو الامر (

 .»د)یداوری بطلبھا  آن د (و ازیامبر بازگردانیپ
ردّ [امور] به خداوند، [یعنی] اخذ آیات محکم کتاب خداوند، و ردّ به رسول، عمل و 

نماید به سخن  ، ھمچنین برقعی استدلال می١ناپذیر است اخذ سنت جامع و جدایی
ستم و مأمور برای مانھاده شده است نگریدر کتاب خدا و آنچه «فرماید:  که می سعلی

به حکم به آن شدم از آن پیروی نمودم و آنچه که به عنوان سنّت عملی نموده به آن 
 سشده از او استدلال نموده که علی ، و باز به یکی از وصایای روایت٢»اقتدا نمودم

را ضایع و  ج ام به شما اینکه به خداوند شرک نورزید و سنت پیامبر فرماید: توصیه می
، و استدلال ٣این دو ستون را برپا دارید و این دو چراغ را روشن نگه دارید تباه نسازید و

رفته بود،  ج ه رسول خداکری قرار دادم یخود را در مسفرماید:  می سعلی -به اینکه 
 .٤نھادم میاد او یھمه جا گام به 
فرمایند: (خداوند ما و شما را در اطاعت از خود و اطاعت از  ای می و در خطبه

 .٥رسولش موفق گرداند)
 ج تاب خدا و روش رسول خداکفرمایند: (حق شما بر ما عمل به  ای می و در خطبه

 .٦ام به حق او و برپا داشتن سنّت آن حضرت است)یو ق
سرمشق تو  ج ه رسول خداکافی است کفرمایند: (برای تو  ای می و در خطبه

 .٧باشد)
تاب و سنّت ک... و آنچه از  مانکن حایر از ایمی غکحافرمایند: ( ای می و در خطبه

 .١شده زنده گرداند) کمترو

                                           
 .۶۳۲-۶۳۱ص  ۵۳نامه  ةالبلاغ نھج -١
 .)۲۰۳ ۀ(مؤسسة المعارف خطب ۴۹۲ -۴۹۱ منبع سابق -٢
 .)۱۴۷ ۀ(مؤسسة المعارف خطب ۳۵۹ منبع سابق -٣
 .)۲۳۴ ۀ(مؤسسة المعارف خطب ۵۲۹ منبع سابق -٤
 .۴۵۰ منبع سابق -٥
 .)۱۶۷ ۀ(مؤسسة المعارف خطب ۴۰۴ منبع سابق -٦
 .)۱۵۸ ۀ(مؤسسة المعارف خطب ۲۸۲سابق منبع  -٧
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کند که فرموده است! ھرگاه سخنی درباره  ھمچنین به سخن امام باقر استدلال می
دھد  و برقعی توضیح می ٢از کتاب خداوند از من طلب کنیدآن را  چیزی با شما گفتم

اند و به اثر  سنت خاصی نداشته اند و خود که ائمه پیرو کتاب و سنت رسول خدا بوده«
 : روایت شده از ابوبصیر استدلال کرده است که او آیه

ْ ٱ﴿ َذُوٓا رَۡ�اٗ�ا مِّن دُونِ  �َّ
َ
حۡبَارهَُمۡ وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ أ

َ
ِ ٱأ  .]۳۱[التوبة:  ﴾٣١�َّ

 .»ی در برابر خدا قرار دادندیش را معبودھایھا) دانشمندان و راھبان خو (آن«
جعفر صادق خواند، ابوعبدالله صادق فرمود: اما سوگند به خداوند آنان را را بر امام 

کردند  خواندند آنان اجابت نمی اند چون اگر فرا می به عبادت خودشان فرا نخوانده
ولیکن حرام را برای آنان حلال، و حلال را برایشان حرام نمودند، و از جایی آنان را 

گاھی نداشتند  .٣پرستیدند که خود آ
نماید که  لاصه: از دیدگاه برقعی کتاب و سنت و اقوال ائمه بر این دلالت میخ

باشد، و مخالفت با آن به توحید بنده خلل و اشکال  اطاعت واجب تنھا برای خداوند می
بر بسیاری از کسانی که برقعی آن را  سازد، و این ھمان چیزی است که برقعی وارد می

پندارد عیب و عار دانسته  یل حرام و تحریم حلال میشان در تحل  آنان را مقلد علمای
 است.

 مطلب سوم: دیدگاه برقعی در [مورد] امامت
ترین مسائلی که امامیه در آن با جمھور امت از لحاظ عقیدتی مخالفت  از مھم

آغاز شده، پس به قول به نص و عصمت و  ساند امامتی است که با تفضیل علی نموده
 ساند منجر شده است، و امام علی امثال آن از غلوی که راویان کاذب وارد ساخته

دار غلوگرا به آنچه  دوست -۱رسند  فرماید: دو نفر(گروه) درباره من به ھلاکت می می

                                                                                                       
حاکمی غیر از این ( ) و تمام عبارت چنین است:۱۳۶ ۀ(مؤسسة المعارف خطبسابقمنبع  -١

ھای جگرش را  ھا را به زشتی اعمالشان کیفر خواھد داد، و زمین پاره حکومت حاکمان، کارگزاران
تسلیم او خواھد کرد. پس او روش عدالت را به ھایش را  برای او بیرون خواھد داد، و کلید گنج

 د).شما بنمایاند، و آنچه از کتاب و سنّت متروک شده زنده گردان
 .۱/۶۰ یالکاف .کلینی از ابوالجارود روایت نموده است -٢
 .۱/۵۳ یالکاف -٣
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خداوند  نماید به آنچه که [دیگری] که مرا متھم می -۲نماید،  در من نیست افراط می
 .١مرا از آن مبرا نموده است

 :توان دیدگاه برقعی را درباره امامت به صورت زیر بیان نمود می

 اول: شورا اساس انتخاب امام است
بودن خویش را از طریق انتخاب  برقعی بر این باور است که حاکم در اسلام منصوب

انتخاب اھل خرد و یا  گوید: امامت و رھبری با گیرد، و لذا می متکی براساس شوری می
 .٢پذیرد اھل حل و عقد انجام می

مھاجرین و انصار ھرکس  فرماید: نماید که می استدلال می سبه قول علی /برقعی
، و نیز ٣او را برای امامت و رھبری انتخاب کردند او امام و خدا از امامت او راضی است

اع نمودند گفتند: چون ابن ملجم بر وی ضربت وارد ساخت. مردم اطراف وی اجتم
بعد از شما با چه کسی بیعت نمائیم؟ فرمود شما مختار ھستید ھر کسی که صالح و 

نمائیم فرمود شما دارای  بیعت می سشایسته دانستید، گفتند: با پسر شما حسن
. و حضرت امیر ھنگام بیعت خود فرمود: فردی این امر را متولی ٤باشید اختیار می

                                           
م ، و در نزد ابن ابی عاص)۹۶۴، ۱۱۴۷، ۹۵۱روایت نموده است (شماره  فضائل الصحابهاحمد در  -١

شوند کسانی که در  : دو دسته از افراد نابود می -حکم رفع دارد–آمده است که  ساز قول علی
گوید: احمد بن منیع آن را روایت کرده است و  ورزند. بویصری می حب من و بغض من افراط می

اند.  ھمچنین عبدالله بن احمد بن حنبل روایت کردهراویان آن معتمد ھستند و ابویعلی و ...
السنة «و آلبانی در کتاب  )۶۶۷۶ح  ۴/۲۵۱مطالب العالیة ( نگا: -۳۹۴۰ح  ۷/۲۰۵اف المھرة اتح

. و دکتر وصی الله محمد عباس در تحقیقش به عنوان ۹۸۴ابی عاصم آن را حَسَن دانسته است

إن فيك مثلاً من عيسى «. با لفظ ۴۰۵کوفی شیعی   . و نگا: تفسیر فرات ،۲/۷۰۵فضائل الصحابة 

وكذلك يهلك  ،إن النصار￯ أحبوه حتى جعلوه إلهًا وإن اليهود أبغضوه حتى بهتوه وبهتوا أمه بن مريم

و نطا: بحار الأنوار  »فيك رجلان محب مطري يطريك بما ليس فيك ومبغض مفتر يبهتك بما ليس فيك
 . ۴۳/۱۶۷ج

 .۲۳۴شکن  بت -٢
 ششم. خطبه ةنھج البلاغ -٣
مردم بر او  س: بعد از ضربه ابن ملجم به علی۲/۴۱۳آمده است به طور نیکوتر در مروج الذھب  -٤

وارد شدند و گفتند: ای امیر المؤمنین اگر ما شما را از دست بدھیم آیا با حسن بیعت کنیم؟ 
 کنم شما خود بینا ھستید. کنم و نه شما را نھی می گفت: نه به شما امر می
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مسلمانان یا حاکم آنان او ھرکس  فرماید: . و می١شما برای وی گردد مگر با انتخاب نمی
. را اجرا ٢امر و احکام خداوند [امامت] انتخاب نمودند او ولی -امر  -برای ولایت 

نماید] قول  بر این اعتقاد است که آنچه او [درباره امامت تقریر می/ کند، برقعی می
نص بر [تعیین] ائمه دوازدگانه در جاری و معمول قرون متقدم بوده است، و قول به 

گوید: مگر اینکه بعد از دو قرن یا سه قرن  این [قرون] اواخر مطرح شده است، و می
جاعلان نصوص آمدند و ادعای نص برای [نصب] امام نمودند و چنان شد بر او که از 

 .٣ای از آتش داغتر] شدند تر [کاسه خود امام بر امامت او حریص

 ادله امامت مناقشه برقعی با
دارد که قول  یابیم که او مقرر می از خلال بحث و مناقشه برقعی در مسأله امامت می

نادرست است و در توضیح این مسأله بر دو امر تکیه  سبه نص [نصب] بر امامت علی
نموده است، اول مناقشه و ردّ ادله امامیه. دوم مخالفت عقیده امامت با آنچه از ائمه 

 .ذکر گردیده است

 اول: مناقشه [با] ادله امامیه
ای که قائلان به امامت به آن استدلال  نماید که ادله برقعی در این مسأله بیان می

یا دلایلی صحیح ثابت ولیکن بیانگر نظر و سخن  -۱کنند از دو حال خارج نیست:  می
لت بر اند که از لحاظ سند دارای ضعف بوده و در دلا یا اینکه دلایلی -۲امامیه نیست. 

شان ضعف وجود دارد، و برای توضیح آن به مناقشه برقعی با  منظور امامیه در متن
 مشھورترین دلایل امامیه گوش فرا داده تا نظر او را در این باره بشنویم.

                                           
طبری از جندب بن عبدالله ذکر کرده است که ھمراه با تصرف و تقدیم و تأخر. و  ۲۳۴بت شکن  -١

وارد شد و گفت: اگر ما شما را از دست بدھیم،  -بعد از ضربه خوردن– سعلی بن ابی طالب  راو ب
بینا  تانکنم. شما خود کنم و نه از شما نھی می با حسن بیعت بکنیم؟ گفت: نه شما را امر می

ن را فراخواند و گفت: شما را به تقوای خدا ھستید و مثل آن جواب را به او داد و حسن و حسی
، و برای چیزی که از دست دنیا شما را بخواھدید ھرچند که نخواھکنم و دنیا  سفارش می

آخر وصیت او . تاریخ طبری  دھید گریه نکنید و سخن حق بگویید و به یتیمان رحم کنید....تا می
۳/۹۳۷ . 

 ۱۴۷بت شکن  -٢
 .۳۴۶ منبع سابق -٣
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 ١اول:آیه ولایت

نمایند:  بارزترین دلیلی که امامیه برای اثبات قول به نص [امامت] به آن استدلال می
 آیه:

مَا وَِ�ُُّ�مُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ ِينَ ٱوَ  ۥوَرسَُوُ�ُ  �َّ َّ�  ْ ِينَ ٱءَامَنُوا لَوٰةَ ٱيقُيِمُونَ  �َّ كَوٰةَ ٱوَُ�ؤۡتوُنَ  لصَّ  لزَّ
 .]۵۵[المائدة:  ﴾٥٥وَهُمۡ َ�كٰعُِونَ 

ھا  اند; ھمان مان آوردهیه اکھا  آن امبر او ویسرپرست و ولی شما، تنھا خداست و پ«
و   : خشوع وعکر مراد از( دھند ات میکوع، زکارند، و در حال رد ه نماز را برپا میک

دارند و  یاند برپا م خاضع و  خاشع  هک یحال : نماز را دریعنی.  استخدا   یبرا  خضوع
  پردازند پس یند، میجو ینم  یبرتر  و برآنان  دهیبر نورزکبر فقرا ت  هک  یرا در حال  اتکز
 .»)اند فروتن  وستهیپ  شانیا

ترین دلایل بر صحت امامت بلافصل  باشد بطوریکه طبرسی این آیه را از روشن می
درباره علی  –چنانکه روایت شده است  –، زیرا ٢آورد به شمار می ج بعد از نبی سعلی

، وجه ٣، نازل شده است-داد و در حال رکوع بود ھنگامیکه بر فقیری صدقه می
تر  گوید: ولی به معنی اولی و شایسته اینکه میباشد. اول  شان از دو جھت می استدلال

 »ن آمنوايالذ«کسی چنین عملی انجام نداده، منظور از  ساست، دوّم اینکه جز علی

 .٤الخصوص آیه با صیغه حصر ذکر شده است باشد علی می سعلی

 دیدگاه برقعی
او بر این باور است که آیه شامل مؤمنین است و خاص علی و ائمه نیست زیرا  -۱

 .٥کند بر آن دلالت می »نيالذ«قول خداوند 

                                           
الصواعق المحرقه  ۶۹-۲/۶۸ابن کثیر تفسیر  – ۳۱ – ۷/۵و  ۳۲-۲/۳۱ة یمنھاج السنة النبو نگا: -١

، ۸۲۹ – ۲/۸۲۲۳ یةعة الاثنی عشریو اصول مذھب الش ۱۴۰ یة، مختصر التحفة الاثنی عشر۶۳
 .۱۸۵ دراسات عن الفرق، أحمد جلی

 .۲/۱۲۸ان البی  مجمع -٢
 .۱۲۸-۲/۱۲۶ یان طبرسالبی  مجمع -٣
 .۱/۱۴۴ر بعبدالله ش الیقین، . حق۳/۵۴۹فسیر التبیان، طوسی ت نگا: -٤
در مورد تمام مؤمنان عام است. تفسیر قرطبی  »الذين«گوید:  می /.قرطبی۱۰۸بت شکن -٥

انما  وليكم «مورد در  -ن. از ابو جعفر باقرمحمد بن علی بن حسین بن علی بن ابی طالب ۶/۱۴۳



 ١٠١  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

تخصیص آیه به علی و ائمه با اینگونه احادیثی که شیعه به آن استدلال  -۲
و  انیگو باشد، زیرا این احادیث از روایت دروغ نمایند اشتباه و خطا می می

 .١باشد ھا می ناشناخته
باشد به  . می٢به دلیل قرائن سابق ولاحق ولایت در آیه مذکور به معنی محبّت -۳

 فرماید: طوری که قرآن قبل از آن می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ وِۡ�اَءُٓ َ�عۡضٖ�  �ََّ�رَٰىٰٓ ٱوَ  ۡ�هَُودَ ٱءَامَنُواْ َ� َ�تَّخِذُواْ  �َّ

َ
وِۡ�اَءَٓۘ َ�عۡضُهُمۡ أ

َ
 ﴾٥١أ

 .]۵۱[المائدة: 

گاه خود،)  هکیھود و نصاری را ولی (و دوست و تید! یا مان آوردهیه اکسانی کای «
 .»گرندیدیکای یاولھا  آن د!ینکانتخاب ن

 فرماید: و بعد از آن [نیز] می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ َّ�  ْ ْ َ� َ�تَّخِذُوا ِينَ ٱءَامَنُوا ْ ٱ �َّ َذُوا ِينَ ٱديِنَُ�مۡ هُزُوٗ� وَلعَبِٗا مِّنَ  �َّ وتوُاْ  �َّ

ُ
أ

ارَ ٱمِن َ�بۡلُِ�مۡ وَ  لۡكَِ�بَٰ ٱ وِۡ�اَءَٓۚ وَ  لۡكُفَّ
َ
ْ ٱأ َ ٱ �َّقُوا ؤۡمِنِ�َ  �َّ  .]۵۷[المائدة:  ﴾٥٧إنِ كُنتُم مُّ

ن شما را به باد استھزاء و بازی ییه آکد! افرادی یا مان آوردهیه اکسانی کای «
د اگر یزیو از خدا بپرھ ۱دینکولی خود انتخاب ن -انکتاب و مشرکاھل  از-رند یگ می

 .»دیمان داریا
نماید،  گردد که آیات از ولایتی نھی نموده، و به ولایتی امر می با این دلیل روشن می

دھد،  نماید، و به موالات و محبّت مؤمنین دستور می از موالات و محبت کفّار نھی می
 ٣بنابراین حصر لفظ بر ائمه بازی با قرآن است.گوید:  برقعی می

                                                                                                       
مؤمنان،  گفت دربارهسؤال شد که الذین آمنوا چه کسانی ھستند؟  .»االله ورسوله والذين آمنوا

و علی بن  ، گفت:نازل شده است سگفتیم: به ما رسیده که این آیه در مورد علی بن ابی طالب
 .۱۲۲۱۷-۱۲۲۱۶ح ۴/۶۲۸از کسانی بود که ایمان آورده بود. تفسیر طبری  سابی طالب

ین حدیث را ضعیف دانسته است ابن تیمیه در .  از جمله علمایی که ا۲۲۸و  ۱۰۸بت شکن  -١
 .است ۲/۷۷و ابن کثیر در تفسیرش  ۲/۳۰کتاب المنھاج 

کند و الوَلی یعنی  ولایة با فتح واو در لغت اصل صحیح است که بر نزدیکی و قرب دلالت می -٢
مقاییس است و الوَلِیُ به معنای محب و دوست و یار و کمک. معجم نزدیکی و باران بعد از باران 

گوید به معنای  . اما ولایت با کسر واو چنانکه سیبویه می۱۷۳۲ط ی؛ القاموس المح۱۰۶۴اللغة 
 .۱۵/۴۰۷امارت و نقیب بودن است. لسان العرب 

 .۱۰۸بت شکن  -٣
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شود که  کند به حدیثی که در سبب نزول آیه مذکور روایت می برقعی اشاره می -۴
نماید:  داد، و برقعی سؤالی مطرح می  ای به ارزش ھزار دینار صدقه علی جامه

 .١ھا به ارزش ھزار دینار را پوشیده است؟ ای گرانب آیا علی [چنین] جامه«
 :نماید که منظور از قول خداوند اظھار می /عیبرق -۵

كَوٰةَ ٱوَُ�ؤۡتوُنَ ﴿  .]۵۵[المائدة:  ﴾٥٥وَهُمۡ َ�كٰعُِونَ  لزَّ

برخلاف منافقین که ھا  آن نمایند، و یعنی با رضایت و رغبت خود زکات پرداخت می  
 فرماید: از ادای زکات اکراه دارند. کمااینکه قرآن درباره  انفاق منافقین می

 .٢]۵۴[التوبة:  ﴾٥٤وََ� ينُفقُِونَ إِ�َّ وهَُمۡ َ�رٰهُِونَ ﴿

                                           
بخشیده است با ھم اختلاف دارند بعضی از این  س. روایات در مورد آنچه که علی۲۲۸بت شکن  -١

. و ۳ح ۲۸۹-۱/۲۸۸اند که قیمت آن ھزار دینار بوده است. کافی  انستهروایات آن را یک لباس د
 . ۴/۱۲۲۱۵طبری  .در بعضی روایات او یک انگشتر بخشیده است

ر علی تگویند که مراد از آن رکوع حقیقی است و به بخشش انگش .بعضی از علما می۱۴۳شکن  بت -٢
 کنند که حرکت کم در نماز سنت و قائلین این قول اینگونه به آیه استدلال می ،کنند استدلال می

و قرطبی نیز آن را برگزیده  ،اند روایت کرده  ب جایز است. بغوی و دیگران از ابن عباس و نافله
بعد از  سگویند که این آیه بر وجوب امامت بلافصل علی بجز اینکه قائلین این قول نمی ،است

کنند. ھر چند که  ھا ولایت را به محبت و یاری تفسیر می کند چون آن لت میدلا ج پیامبر
باشد و این نظری است که  عنزدیکتر ھمان نظر برقعی است که مراد از راکعون خضوع و خشو

را وقتی  )ھای حنیف (دارای دین پاک و خالص کند چون انسان ادبیات عرب نیز آن را تأیید می
رکع الی الله یعنی به او اطمینان دارد و در مقابل او خضوع  ،گویند ع میھا را نپرستد راک که بت

 .رسد گوید: عذر و فریاد کسی که رب الارباب و تنھا خالق را رکوع کند به او می کند. نابغه می می
و  ه است،د رکوع کردود و حالش دگرگون شوی که بعد از ثروتمندی فقیر شفردشود:  و گفته می 

 گویند: به فقرا اھانت نکن شاید که روزگار روزی تو را خوار کند و او را بلند کند. ھا می بعضی از آن
یعنی آنچه را که گفته شد انجام  ،گوید: و ھم راکعون حال برای فاعل دو فعل است می /قاسمی 

ھستند و در حالی که نسبت به خداوند خاشع و متواضع  -نماز خواندن و زکات دادن-دھند می
؛ تفسیر ۲/۶۵؛ تفسیر شوکانی ۲/۷۱؛ ونگا: تفسیر ابن کثیر ۴/۱۷۴. تفسیر قاسمی غرور ندارند

؛ تفسیر المنار ۸/۱۳۳ العرب ؛ لسان۶/۱۴۴؛ تفسیر قرطبی ۳/۷۳؛ تفسیر البغوی ۲۳۶السعدی 
۶/۴۴۲. 
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بر وجوب قولی مؤمنین موصوف به ادای نماز و زکات با  -ولایت  - خلاصه: آیه
نماید و تخصیص این مفھوم به علی با سیاق آیات ھماھنگ  رضایت درونی دلالت می

 ند.ک نمی کمکنیست، و ھمچنین احادیث ضعیف روایت شده با این مفھوم 

 ١دوم: آیه بلاغ
 فرماید: ن آیه است که مییاز دلایل شیعه بر عقیده امامت ا

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ّ�كَِۖ �ن لَّمۡ َ�فۡعَلۡ َ�مَا بلََّغۡتَ رسَِاَ�هَُ  لرَّسُولُ ٱَ�ٰٓ نزلَِ إَِ�ۡكَ مِن رَّ

ُ
ُ ٱوَ  ۚۥ بلَّغِۡ مَآ أ َّ� 

َ ٱإنَِّ  �َّاسِ� ٱَ�عۡصِمُكَ مِنَ   .]۶۷[المائدة:  ﴾٦٧لَۡ�فٰرِِ�نَ ٱ لۡقَوۡمَ ٱَ� َ�هۡدِي  �َّ

املا (به مردم) برسان! کامبر! آنچه از طرف پروردگارت بر تو نازل شده است، یای پ« 
ای! خداوند تو را از (خطرات احتمالی) مردم، نگاه  نی، رسالت او را انجام ندادهکو اگر ن

 .»ندک ت نمییافران (لجوج) را ھداکدارد; و خداوند،  می
الوداع نازل نموده و  ةنمایند به اینکه خداوند این آیه را بعد از حج شیعه استدلال می

 ج دستور داده که ولایت علی بعد از خود را به مردم ابلاغ نماید و پیامبر ج به پیامبر
مردم را جمع نمود و دست علی را گرفت و مردم را مورد خطاب قرار  ٢در غدیر خم

داد: و فرمود: ای جماعت مسلمانان آیا من از شما و به خودتان برتر و سزاوارتر نیستم؟ 
که من مولای او ھستم، علی مولای اوست، خدایا ھرکس  گفتند: آری، گفت:

کنند  انی را که او را یاری میدوستداران او را دوست و دشمنانش را دشمن بدار، و کس
کنند خوار بدار، و ھر جا که ھست محافظ او  یاری کن، و کسانی که او را خوار می

 . ٣باش. سپس سه بار گفت آیا نرساندم؟

                                           
الرد علی  ورسالة في. 418-4/417ة يميالفتاوی ابن ت  مجموع، ۵۱-۴/۳۱ ةالنبوي السنة  منهاج نگا: -١

 .843-2/836 يقفازالعة، يواصول مذهب الش 224-221الرافضة 
میان مکه و مدینه که سه میل با جحفه فاصله دارد که غدیر در آن قرار دارد.  ستخم: وادی ای -٢

 .2/389معجم البلدان نگا: 

 یبحارالانوار مجلس. )ھـ۱۳۸۰روت یاة بیدار مکتبة الح(؛ ۱۵۳، ۶/۱۵۲ یان، طبرسیالب مجمع -٣

و ترمذی  )۴/۲۱۸و حدیث را امام احمد روایت کرده است ( ۷۱-۲/۵۱ ی الصافيرتفس؛ ۳۷/۲۲۵

الی  اللهم وو ھمگی بدون ھیچ زیادتی روایت شده است:  )۱/۴۳و ابن ماجه ( )۳۷۱۳ح  ۵/۵۱۹(
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 کند: در اینجا برقعی سؤالات اساسی را در برابر این استدلال مطرح می
 .١خلافت و منصوص بودن آن برای علی در آیه و خطبه کجاست؟ -۱

 ساعتی یا بیشتر ج پس حدیث در نگاه برقعی تنھا بیانگر این امر است که پیامبر

من كنت مولاه فع� مولاه، ا� والِ من «را موعظه کرده است و فرموده است: ھا  آن
سپس در مورد خلافت چیزی نگفته است و در قرآن نیز چنین  »والاه وعاد من عاده

ای  گوید: وظیفه شما راویان است که وقتی این آیه ای وجود ندارد. سپس برقعی می آیه
کنید بدانید  کنید یا به آن اشاره می را که در مورد خلافت نازل شده است، تلاوت می

 .٤و٣ندا هو سھل بن زیاد آورد ٢روایاتی است که ابوجارود ملعونھا  این که

 ترسد؟ ترسد؟ و از چه کسی می می ج آیا پیامبر -۲

                                                                                                       
منهاج السنة تیمیه زیادت آن را از جھت متن و سند ضعیف دانسته است، نگا:  اما ابن من والاه....

 .4/418 الفتاوی و مجموع 4/86
کنند: آنچه که خود بدون احتمال افاده یقین کند. مثلا  اصولیان نص را اینگونه تعریف می -١

ضة الناظر ه یا ھیچ عدد دیگری نیست. نگا: روگویند: ده کامل است به طوری که احتمال نُ  می
 سیابیم که: نخست: آن آیه متضمن ھیچ نصی در مورد خلافت علی . اگر دقت کنیم درمی۲/۵۶۰

حدیث نص بر  ،است سنیست. و دوم: اگر بپذیریم که دلالت حدیث من کنت مولاه.... منظور علی
 .آن نیست

که امام  نابینارود کوفی ابوجارود: زیاد بن منذر ھمدانی یا منذر بن زیاد و یا ثقفی و نھدی، ابو جا -٢
نام نھاد. ابن معین  -کند اند نام شیطانی است که در دریا زندگی می گفته –باقر او را سرحوب 

اند: متروک است. و ابن حجر گفته است  و نسائی و دیگران گفته ،گو است گوید:  بسیار دروغ می
که حدیث را در فضایل و  گو و غیر معتمد است و از جمله غالیان شیعه  است که بسیار دروغ

کرد و جارودیه زیدیه به او منتسب ھستند که جمھور امامیه در تکفیر  ھای دیگران جعل می بدی
. الملل و النحل ۳/۵۵. الاعلام ، زرکلی ۲/۹۳صحابه با آن موافقند. میزان الاعتدال، ذھبی 

۱/۱۸۵. 
گوید: بعضی از  می -از امامیه  –بن زیاد: ابویحیی واسطی ملقب به مؤمن طاق. نجاشی سھل  -٣

، شرح حال ۱۹۲. رجال النجاشی بسیار مورد اعتماد نبودگویند: سھیل در احادیث  اصحاب ما می
   ل البیت، بیروت.آ ۀمؤسس اپچ ۳/۴۳۱النشر، قم؛ منتھی المقال  ۀ، چ مؤسس۵۱۳

 .۲۹۹بت شکن  -٤
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را تھدید کرده است و  ج ند پیامبرا هری از امامیه برداشت کرداین آیه چنانکه بسیا
در این زمینه  ج گوید: پیامبر جا برقعی می از مردم ترسیده است که ابلاغ نکند. در این

گاه و از روز اول رسالتش نترسیده است...چگونه در  ترسد در حالی که ھیچ چگونه می
ترسد، مسلمانانی که آماده بخشیدن  مسلمانان میاین اواخر و در مقابل ھفتاد ھزار از 
 .١جان و روح خود در راه دعوت بودند

ترسد  می میتواند تصور نماید که پیامبر از مرد : عاقل نمیکند سپس برقعی اشاره می
حُد، خَندق، خَیبر، فَتح مکه و ... به وجود آوردند، در که آن ھمه فداکاری را در بدر، اُ 

اھدت ورزیدند، و مال و افراد فراوانی تقدیم نمودند تا اینکه مکه ھا مج تمام آن جنگ
 .٢فتح گردید

را برحذر  ج آن مردمی که خداوند به کفر آنان [در آیه] تعریض نموده، پیامبر -۳
 باشند؟. داشته تا از آنان بترسد، چه کسانی می

قول شیعه به [بلاغ و حذر] به این معنی است که  -کند  بیان می - /برقعی
بعد از آن ھمه فداکاری که با ھجرت و رھایی از اموال و جھاد با قومشان در  شصحابه

با کفرشان مورد تعریض و کنایه قرار آنان را  نصرت اسلام تقدیم نموده بودند خداوند
گاه نموده که او با آنان حج انجام می ج دھد، پیامبر می دھند تا مناسک حج  یاران را آ

با مھاجرین و انصار که خداوند در جاھای متعددی  جپیامبر خدا را به آنان تعلیم دھد،
را مورد ستایش قرار داده است فریضه حج را ادا نمود، و در طریق ھا  آن از قرآن

باشد خداوند آیه  برگشتشان به مدینه در غدیرخم که جایی میان مکه و مدینه می

هَا ﴿ الذکر (بلاغ) را نازل نمود سابق ُّ�
َ
� ر ی[پس بنابر دیدگاه امامیه] تفس ﴾...لرَّسُولُ ٱَ�ٰٓ

فرماید: ای پیامبر من، از یارانت ترس  ه خداوند به رسول خود میکن است یه چنیآ
نداشته باشید زیرا ھمه آنان کافر و مرتدند و اھل ھدایت نیستند، و خداوند شما را از 

نما، خداوند این آیه را را ابلاغ  سدارد، و امر ولایت و خلافت علی شر آنان محفوظ می
در شأن یاران نبی نازل نموده است[پس] به جای اینکه به آنان بگوید خداوند 
اعمالشان را پذیرفت و سعی شما در حج را ستود، ولیکن به آنان فرمود: ای رسول خدا 
ھر آنچه در مورد خلافت علی بر تو نازل شده تبلیغ و ابلاغ نمائید و در غیر این صورت 

                                           
 .۲۳۰-۲۲۹ منبع سابق -١
 .۲۲۹ منبع سابق -٢
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دارد. و  اید، و خداوند شما را از آن کافران منافق مصون می او را ابلاغ ننمودهرسالت 
خداوند این کافران یعنی اصحاب شما را ھدایت نخواھد داد پس [برقعی] آیه را بر 

 اند. پردازان شرح نموده مبنای تأویل دروغ
ز آنان اکنون لازم است سؤال شود کافران در این آیه که خداوند پیامبر خود را ا

دارد چه کسانی ھستند؟ آیا یارانی ھستند که با وی حج نمودند؟ و  مصون می
جانفشانی کردند؟ و ھر چه داشتند [در راه دین] فدا کردند؟ سپس بعد از این ھمه 

کافرانند؟ آیا این از عدل و انصاف خداوند به ھا  این گردند به اینکه [فداکاری] وصف می
 دور نیست؟!

 نماید؟ بر تفسیر امامیه [از آیه] دلالت میآیا سیاق[آیه]  -۴
گوید: قطعاً چنین نیست به دلیل قرائن سابق  برقعی به این پرسش پاسخ داده و می

ولاحق این آیات مربوط به کافران یھود و نصاری و دولت روم است زیرا این سوره و 
اینکه خداوند  تمام آیات سوره مائده در مبارزه و ستیز با آنان نازل شده است از جمله

 فرماید: می ج به پیامبر

ّ�كَِۖ ﴿ نزلَِ إَِ�ۡكَ مِن رَّ
ُ
 .]۶۷[المائدة:  ﴾٦٧بلَّغِۡ مَآ أ

املا (به مردم) کامبر! آنچه از طرف پروردگارت بر تو نازل شده است، یای پ« 
 .»برسان!

 فرماید: و بلافاصله بعد از آن می

هۡلَ ﴿
َ
أ ٰ تقُيِمُواْ  لۡكَِ�بِٰ ٱقلُۡ َ�ٰٓ ءٍ حَ�َّ ۡ�َ ٰ  .]۶۸[المائدة:  ﴾٦٨�َّوۡرَٮةَٰ ٱلسَۡتُمۡ َ�َ

ل و آنچه را یه تورات و انجکنید، مگر ایحی ندارین صحییچ آیتاب! شما ھکای اھل «
د. ولی آنچه بر تو از سوی یاز طرف پروردگارتان بر شما نازل شده است، برپا دار

یعنی میان سیاق قرآن در امر خداوند به تبلیغ  .»اتی... تا آخر آ پروردگارت نازل شده
ای نیست. و ھچنین سایر آیات قبل و بعد این آیه  رسالت، و میان خود رسالت فاصله

ھمگی مربوط به کافران یھود و نصاری است و سخنی از ولایت در این سیاق وجود 
خواننده گرامی به آن ایم.  در کتاب تابشی از قرآن توضیح دادهآن را  ندارد که ما

 مراجعه نماید.
 خلاصه: برقعی بر این باور است که آیه:

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ّ�كَِۖ  لرَّسُولُ ٱَ�ٰٓ نزلَِ إَِ�ۡكَ مِن رَّ

ُ
 .]۶۷[المائدة:  ﴾٦٧بلَّغِۡ مَآ أ
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نماید، و اختصاص  بر وجوب تبلیغ ھر آنچه خداوند بر پیامبر نازل نموده دلالت می
آیه عام است و سخنی از امامت در آن مطرح  -مفھوم  –را ندارد؛ زی سبه امامت علی

 : نیست و احادیث مذکور در خطبه غدیر نیز نامی از امامت در آن نیست و

ُ ٱوَ ﴿  .]۶۷[المائدة:  ﴾٦٧�َّاسِ� ٱَ�عۡصِمُكَ مِنَ  �َّ

 با توجه به دلالت آیه مابعد آن:

َ ٱإنَِّ ﴿  .]۶۷[المائدة:  ﴾٦٧لَۡ�فِٰرِ�نَ ٱ لۡقَوۡمَ ٱَ� َ�هۡدِي  �َّ

 و

هۡلَ ﴿
َ
أ ءٍ  لۡكَِ�بِٰ ٱقلُۡ َ�ٰٓ ۡ�َ ٰ  .]۶۸[المائدة:  ﴾٦٨لسَۡتُمۡ َ�َ

 باشند. منظور از آن کافرین می

 سوم: آیه تطھیر و حدیث کساء

 ، در استدلال امامیه بر عقیده امامت بر آیه [تطھیر]:/برقعی

مَا يرُِ�دُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱِ�ذُۡهبَِ عَنُ�مُ  �َّ
َ
[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��وَُ�طَهِّرَُ�مۡ َ�طۡهِ  ۡ�يَۡتِ ٱأ

۳۳[. 
املا شما را کند و کت دور یدی و گناه را از شما اھل بیخواھد پل خداوند فقط می« 

 . »سازد کپا
روایت نموده  لپردازد] عائشه درنگ و تأمل نموده است [و به ذکر دلایلی می

[یک روز] ھنگام صبح بیرون رفت و عبایی منقش از پشم سیاه  ج است که رسول خدا
آمد او  سآمد او را وارد [عباء] کرد سپس حسین سبر خود پیچیده بود، حسن بن علی

را ھم به داخل عباء برد سپس ھا  آن نیز آمدند و بز وارد نمود و فاطمه و علی یرا ن
 [آیه]:

مَا يرُِ�دُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱمُ ِ�ذُۡهبَِ عَن�ُ  �َّ
َ
[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��وَُ�طَهِّرَُ�مۡ َ�طۡهِ  ۡ�يَۡتِ ٱأ

۳۳[. 
 ».۷/۱۳۰روایت از مسلم«را تلاوت نمود، 
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کند که رسول  گویند که آیه [مذکور] طھارت را برای کسانی ثابت می امامیه می
و  نماید خداوند آنان در کساء وارد نموده است لذا شدیداً بر عصمت آنان دلالت می

 .١[مردم] شود تواند امام غیرمعصوم ھم نمی

 بررسی آرای امامیه توسط برقعی
 .٢چه کسی داخل در خطاب است؟

و سایر اھل بیت او نیز به چند دلیل داخل در  ج برقعی معتقد است که زنان پیامبر
 آل البیت ھستند:

 نخست: دلالت سیاق

داخل در آل البیت ھستند چون آیه در میان آیاتی قرار گرفته که  ج ھمسران پیامبر
 کند. بحث می ج از ھمسران پیامبر

 فرماید: می خداوند متعال در آیات قبل

هَا ﴿ ُّ�
َ
� زَۡ�جِٰكَ إنِ كُنُ�َّ ترُدِۡنَ  �َِّ�ُّ ٱَ�ٰٓ

َ
ۡ�يَاٱ ۡ�َيَوٰةَ ٱقلُ ّ�ِ مَتّعُِۡ�نَّ  �ُّ

ُ
وَزِ�نتََهَا َ�تَعَالَۡ�َ أ

احٗا َ�يِٗ�  َ�ّحُِۡ�نَّ َ�َ
ُ
 .]۲۸[الأحزاب:  ﴾٢٨وَأ

د یخواھ ا و زرق و برق آن را مییامبر! به ھمسرانت بگو: اگر شما زندگی دنیای پ«
 .»ی رھا سازم!یویکمند سازم و شما را بطرز ن ای شما را بھره هید با ھدییایب

 فرماید: می و بعد از آن

بَيّنِةَٖ يَُ�عَٰفۡ لهََا  �َِّ�ِّ ٱَ�نٰسَِاءَٓ ﴿ تِ مِنُ�نَّ بَِ�حِٰشَةٖ مُّ
ۡ
� وََ�نَ  لعَۡذَابُ ٱمَن يأَ ضِعۡفَۡ�ِ

ِ ٱَ�لٰكَِ َ�َ   .]۳۰[الأحزاب:  ﴾٣٠�سَِٗ�� �َّ

ب شود، عذاب او کار و فاحشی مرتکدام از شما گناه آشکامبر! ھر یای ھمسران پ«
 . »ن برای خدا آسان استیخواھد بود; و ا دوچندان

 فرماید: می و سپس

                                           
ن نجف، یمکتبة الام( ۸/۳۴۰ یان طوسیر التبی؛ تفس۱۳۹-۲۲/۱۳۷ یان طبرسینگا: مجمع الب -١

 ).ھـ۱۳۸۲-۱۳۷۶تحقیق احمد حبیب قصیر العاملی 
 .۳۴۷-۳۲۴نگا: تحقیق المسألة در کتاب جلاء الافھام، ابن قیم  -٢
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ِ وَرسَُوِ�ِ ﴿ ۡ�تَدۡناَ لهََا  ۦ۞وَمَن َ�قۡنُتۡ مِنُ�نَّ ِ�َّ
َ
َ�ۡ�ِ وَأ جۡرَهَا مَرَّ

َ
وََ�عۡمَلۡ َ�لٰحِٗا نُّؤۡتهَِآ أ

 .]۳۱[الأحزاب:  ﴾٣١رزِۡقٗا كَرِ�مٗا

عمل صالح انجام دھد، پاداش  ند وکامبرش خضوع یاز شما برای خدا و پھرکس  و«
 . »میا ردهکم ساخت، و روزی پرارزشی برای او آماده یاو را دو چندان خواھ

 فرماید: می سپس بعد از آن

جَ ﴿ � ٱ لَۡ�هِٰليَِّةِ ٱوَقَرۡنَ ِ� ُ�يُوتُِ�نَّ وََ� َ�َ�َّجۡنَ َ�َ�ُّ وَ�ٰ
ُ
قمِۡنَ  ۡ�

َ
لَوٰةَ ٱوَأ كَوٰةَ ٱوَءَا�َِ�  لصَّ  لزَّ

طِعۡنَ 
َ
َ ٱوَأ ُ ٱإِ�َّمَا يرُِ�دُ  ٓۥۚ وَرسَُوَ�ُ  �َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱِ�ُذۡهبَِ عَنُ�مُ  �َّ

َ
وَُ�طَهِّرَُ�مۡ  ۡ�يَۡتِ ٱأ

 .]۳۳[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��َ�طۡهِ 

ان مردم) ین (در میت نخستید، و ھمچون دوران جاھلیھای خود بمان و در خانه«
د; ینکد، و خدا و رسولش را اطاعت یات را بپردازکز د، وید، و نماز را برپا داریظاھر نشو

 کاملا شما را پاکند و کت دور یدی و گناه را از شما اھل بیخواھد پل خداوند فقط می
 .»سازد

کنند که  گمان میھا  آن پندارند نیست، گوید: آیه تطھیر چنانکه غالیان می برقعی می
که اینگونه نیست و این جزئی از آیه ھا است، در حالی  یک آیه مستقل در میان آن آیه

 .١باشد می ج متعلق به زنان پیامبر

 دوم: خداوند ھمسر را جزء آل بیت شوھرش قرار داده است
 فرماید: ه میکن آیه ینماید ا از جمله دلایلی که ابوالفضل برقعی به آن استدلال می

مۡرِ ﴿
َ
َ�عۡجَبَِ� مِنۡ أ

َ
� ْ ِۖ ٱقاَلوُٓا ِ ٱرَۡ�َتُ  �َّ هۡلَ  ۥوََ�رََ�تُٰهُ  �َّ

َ
َ�يِدٞ  ۥإنَِّهُ  ۡ�يَۡتِ� ٱعَليَُۡ�مۡ أ

ِيدٞ   .]۷۳[هود:  ﴾٧٣�َّ

ن رحمت و برکات خداوند شامل حال یا ؟!کنی میا از فرمان خدا تعجب یآگفتند «
 .»شماست ای اھل بیت (نبوت)، بیگمان خداوند ستوده و والا و بزرگوار است

باشد، پس بیانگر شمول زوجه در آل شوھر  می ÷مخاطب [آیه] ھمسر ابراھیم
 .١باشد می

                                           
 .۱۴۹ يةمختصر التحفة الاثنی عشر. و نگا: ۲۲۴بت شکن  -١
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را پاک  ج سوم: ممکن نیست فردی عاقل بگوید خداوند نخواسته ھمسران پیامبر
 -نماید بلکه فقط خواسته است داماد و دخترش را پاک نماید، با ایـن وجود ھم

 .٢-ه بیان گردید ورود آنان از کمترین احتمال برخوردار استکھمچنان

 [ی تطھیر] در آیه ٣ع ارادهنو
 ه:ین آیبا توجه به تفسیری که امامیه از ا

مَا يرُِ�دُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ  .]۳۳[الأحزاب:  ﴾٣٣�َّ

الوقوع است، به این معنی که تطھیر حتماً  نمایند [نوع] اراده تکوینی و حتمیه می  
واقع خواھد شد، پس امامانی که امامیه آنان را تخصیص به [تطھیر] نموده معصوم 

                                                                                                       
ھر چند که آیه  ،ھا داخل در آیه ھستند گوید: در حقیقت آن . امین شنقیطی می۲۲۶بت شکن  -١

کند: نخست: این آیات به  جا به دو امر استدلال می سایر اھل بیت را ھم در بر بگیرد. سپس از این
اند و اصولیان اجماع دارند بر  اینکه صورت سبب نزول قطعی بودن دخول  ھا نازل شده علت آن

 اضواء البيانسر ابراھیم را در آیه آل بیت او نامیده است. آن است. دوم: خداوند متعال ھم

 .151 يةالاثنی عشر ةمختصر تحف. و نگا: ۶/۵۷۷
 .۲۲۷ منبع سابق -٢
ای است که شامل تمام  اراده نزد اھل سنت بر دو نوع است: اول: اراده کونی و خلقی و آن اراده -٣

ین اراده باید وجود داشته باشد و از شود. و این اراده مقارن قضا و قدر است و ا حوادث می
 ھا ھستند: ھای آن در کتاب خدا این مثال

ُ ٱَ�مَن يرُدِِ ﴿  ن َ�هۡدِيهَُ  �َّ
َ
حۡ صَدۡرَهُ  ۥأ ن يضُِلَّهُ  ۥ�َۡ�َ

َ
سَۡ�مِٰ� وَمَن يرُدِۡ أ ضَيّقًِا حَرجَٗا  ۥَ�ۡعَلۡ صَدۡرَهُ  ۥلِۡ�ِ

دُ ِ�  عَّ �َّمَا يصََّ
َ
� ٱكَ� مَاءِٓ  .]۱۲۵[الأنعام:  ﴾١٢٥لسَّ

و نوع دوم: اراده شرعی دینی که محبت و خشنودی او است و مقارن امر و نھی و خشنودی و  
ھای آن در شود و از مثال شود و گاه محقق نمی ناخشنودی است و این اراده گاھی محقق می

 کتاب خداوند متعال:

ُ ٱيرُِ�دُ  ﴿   .]۱۸۵[البقرة:  ﴾١٨٥لۡعُۡ�َ ٱوََ� يرُِ�دُ بُِ�مُ  لۡيُۡ�َ ٱبُِ�مُ  �َّ

 .۳/۱۵۷ة ی؛ منھاج السنة النبو۱/۴۳۳؛ الاستقامة ۱۰/۵۸۲نگا: مجموع الفتاوی  
اما اراده از دیدگاه امامیه این است که مراد خداوند لازم با اراده او نیست. بنابراین بعضی از علما  

آیاتی که به وسیله  –کنند چون لازمه تطھیر در آیه غیر محقق است  به این قولشان استدلال می

 .153-152 يةالاثنی عشر ةمختصر التحفنگا:  -کنند آن بر عصمت استدلال می
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برقعی [نوع] اراده [در آیه مذکور] را اراده تشریعی به معنی  -خواھند بود، و در مقابل 
 الوقوع نیست، ھمچون [اراده] مذکور در آیه: سته و حتمییُحِبُّ [دوست دارد] دان

ُ ٱوَ ﴿ ن َ�تُوبَ عَليَُۡ�مۡ  �َّ
َ
 .]۲۷[النساء:  ﴾٢٧يرُِ�دُ أ

و برای اثبات نظر . »د)ینما کخواھد شما را ببخشد (و از آلودگی پا خدا می«است، 
 خویش به ذکر دلایلی پرداخته است از جمله: 

شرعی ھمچون، امر به اقامه نماز و زکات در آن ذکر سیاق [آیه]: خداوند تکالیفی 
 کرده است مانند گفتار خداوند:

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ ْ إذَِا ُ�مۡتُمۡ إَِ�  �َّ ِ ٱءَامَنُوٓا لَوٰة ْ ٱفَ  لصَّ يدِۡيَُ�مۡ إَِ�  غۡسِلوُا

َ
وجُُوهَُ�مۡ وَ�

 .]۶[المائدة:  ﴾٦لمَۡرَافقِِ ٱ

برای (اقامه) نماز برخواستید (قبل از نماز) اید ھرگاه  ای کسانی که ایمان آورده« 
 .»ھا بشوئیدصورت و دستھای خود را ھمراه با آرنج

 فرماید: و می

ُ ٱمَا يرُِ�دُ ﴿  ۥيرُِ�دُ ِ�ُطَهِّرَُ�مۡ وَِ�تُمَِّ نعِۡمَتهَُ  ِ�نِ�جَۡعَلَ عَليَُۡ�م مِّنۡ حَرَجٖ وََ�ٰ  �َّ
 .١]۶[المائدة:  ﴾٦عَليَُۡ�مۡ لعََلَُّ�مۡ �شَۡكُرُونَ 

سازد  کخواھد شما را پا ه میکند; بلکجاد یلی برای شما اکخواھد مش خداوند نمی«
 .»دیر او را بجا آورکد شید; شایو نعمتش را بر شما تمام نما

باشد، زیرا  بنابر تفسیر شیعه، آیه بیانگر عدم عصمت اھل بیت قبل از تطھیر می -۱
پلیدی[رجس] را از آنان دور سازد  [براساس تفسیر شیعه] خداوند خواسته که

 .٢برد که [قبلاً] موجود بوده، و او [خداوند] آن را از بین می

                                           
  ۲۲۶-۲۲۵بت شکن  -١
گوید: دلالت آیه بر عصمت مسلم نیست بلکه بر عدم آن دلالت  دھلوی می. ۳۳۵ منبع سابق -٢

خواھم او را پاک کنم چون  شود که من می کند چون نسبت به فرد طاھر و پاک گفته نمی می
ھا بعد از معلق شدن اراده به  ضرورتا تحصیل حاصل محال است. و در نھایت باب آمده که آن

 .152ة يمختصر التحفة الاثنی عشر. ھا از گناه محفوظ ھستند رفتن آن
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ذاتی که از اراده تکوینی الھی که معصیت   ھیچ فضیلت[و ھنری] برای عصمت –ب 
ماند که با اراده تکوینی  با آن محال باشد نیست، و امام ھمچون سنگ و چوبی می

 .١کند خطایی نمی
 نماید: خلاصه نظر خویش را چنین بیان می برقعی

سخن [در این آیه] از طھارت جبری و عصمت ذاتی نیست، بلکه بر اھل بیت[لازم] 
است که خود را از آلودگی [درونی و بیرونی] به دور سازند، و با طھارت بدن و اَخلاق 

است، زیرا  خود را پاک سازند، و این ھمان چیزی است که خداوند از آنان اراده نموده
 .٢دارند جباشند پیوند خویشاوندی [و ...] با پیامبر  آنان علاوه بر اینکه مؤمن می

 نظرش درباره آیه: /خلاصه:  برقعی

مَا يرُِ�دُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱِ�ذُۡهبَِ عَنُ�مُ  �َّ
َ
[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��وَُ�طَهِّرَُ�مۡ َ�طۡهِ  ۡ�يَۡتِ ٱأ

۳۳[. 

با کساء تجلیل نموده و ھم ھا  آن جشود، که پیامبر شامل کسانی میر این است که   
گردد، چون اولاً به دلالت سیاق آیات و به دلالت آیات  می جشامل تمام ھمسران پیامبر

دیگری که خداوند که زوجه را در زمره اھل بیت [بلکه یکی از ارکان اھل آن] نامبرده 
خواھد که ھمسران  بپذیرد که خداوند نمیتواند  است، دوم به دلالت اینکه عقل نمی

پیامبرش طھارت یابند، و ھمچنین برقعی بر این باور است که آیه بر عصمت احدی 
کند زیرا [نوع] اراده [در آیه شرعیه است و به این معنی است که آنان [آل  دلالت نمی

 اند. بیت] قبل از آن معصوم نبوده

 ر شده مخالف استدوم: عقیده امامیه با آنچه از ائمه ذک

بر این دیدگاه است که ائمّه مانند شیعه امامیه معتقد به نص معصومیّت  /برقعی
دوازده امام نیستند، بلکه آنان به اصل شوری و انتخاب ایمان دارند و برقعی مدعای 

 دھد. خود را با دلایل زیر مورد استدلال قرار می

 سسخنان علی -۱

                                           
 ۲۲۶، ص منبع سابق -١
اید امر کنید و  خواھد که به آنچه که امر شده گوید: خداوند می . سعدی می۲۲۶-۲۲۵ منبع سابق -٢

م المنان یر الکریاید نھی کنید تا اذیت و شر و پلیدی از شما دور کنم. تفس به آنچه که نھی شده
۶۶۴. 



 ١١٣  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

نمایند و با  ھای خود روایت می در کتابآن را  اقوالی از ائمه که شیعه /برقعی
 دھند. از جمله:  عقیده امامت مخالف است مورد توجه قرار می

: (قسم به خداوند من رغبتی به خلافت نداشتم ولیکن شما مرا به سسخن علی
فرماید: دستم را گشودید از آن  ، و نیز می١سوی آن فراخواندید و مرا بر آن قرار دادید

ھا پاره  به عقب کشیدم ... تا اینکه کفشآن را  کشیدید پسآن را  کردم، وخودداری 
فرماید مرا رھا کنید و از دیگران  . و باز می٢بیفتاد و ضعیف لگدمال شد ھا گردید و جبه

التماس[خلافت] بنمائید و اینکه من وزیر [مشاورتان] باشم بھتر از اینکه امیرتان 
 .٣باشم

. و ٤گشودیدآن را  گوئید: بیعت بیعت [دستم را بستم یفرماید: [ھمواره] م و می
فرماید: مردم بدون اکراه و جبر بلکه از روی میل و اختیار با من بیعت  ھمچنین می

و من مردم را نخواستم تا اینکه مرا خواستند و با آنان بیعت نکردم تا با من  ٥نمودند
فرماید: (ھمانا قومی با من  ھاد صحت بیعت خود می بر استش س، و علی٦بیعت نمودند

بیعت  -بر آنچه با آنان بیعت کرده بودند  -بیعت کردند که با ابوبکر و عمر و عثمان 
تواند انتخاب نماید، و غائب  نمودند، پس ھر آنکه [در جلسه انتخاب] حضور نداشته نمی

میان مھاجرین و انصار است،  ھم حق مخالفت و ردّ [بر علیه انتخاب] ندارد، و شوری از
                                           

 .۲۰۵ ۀنھج البلاغة خطب-١
 .۲۲۹ منبع سابق -٢
از محمد بن  حنفیه نقل شده است که گفت: ھنگام قتل  تاریخ طبری در ۹۱  خطبه البلاغة، نھج -٣

نزد او آمدند و گفتند این مرد کشته شده  جمن ھمراه پدرم بودم سپس اصحاب پیامبر عثمان

از تو  جتر و نزدیکتر به پیامبر تر باسابقه و مردم باید امام داشته باشند و ما امروز فردی شایسته
یابیم. گفت: این کار را نکنید من وزیر شما باشم بھتر است از اینکه امیر شما  برای امامت نمی

دھیم تا با شما بیعت نکنیم. گفت: پس باید  باشم. گفتند خیر قسم به خدا ما این کار را انجام نمی
اید با رضایت مسلمانان باشد...ابن عباس در مسجد باشد چون بیعت من نباید مخفیانه باشد و ب

ترسیدم از اینکه به مسجد برود و مردم علیه او بشورند و او جز به مسجد رضایت  گفت: من می
داد پس وقتی داخل مسجد شد مھاجرین و انصار وارد شدند و با او بیعت کردند سپس مردم  نمی

 .۳/۸۲۵ كخ الامم و الملويتاربا او بیعت کردند. 
 .۱۳۷ی  ، خطبهمنبع سابق -٤
 .۱ی  ، نامهمنبع سابق -٥
 .۲ی  ، نامهمنبع سابق -٦



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ١١٤

 

چنانچه بر [امامت] مردی اجماع نمودند و او را امام خواندند خداوند به [امامت] وی 
راضی است، و چنانچه [امام] از روی بدگویی یا بدعت از دستور آنان [شوری] بیرون 

راه رود او را به مسیر خود برگردانید، اگر از [اطاعت شوری] سرپیچی نمود پس با او و 
با گفتن این  س، و علی٢مبارزه نمائید ١که [راه شوری] و سبیل مؤمنین نیست –وی 

، بیعت خود را بدون رضایت ٣[جمله] ھمانا بیعتم نیست جز از رضایت مسلمانان
ھا از امام علی]  در پایان [این روایت /. سپس برقعی٤داند مسلمانان غیر معتبر می

در نھج البلاغه فراوان است، در این صورت چنانچه ھا  فرماید: امثال اینگونه سخن می
توانست با این ھمه سخن خود را از  نمود، نمی خداوند او را برای [خلافت] تعیین می

فرماید: این آب [ناگوارا و  خلافت تبری نماید، آنچنان خود را از آن تبری نموده که می
نمود،  را بر وی واجب می. بنابراین اگر خداوند حکم[خلافت] ٥ای گلوگیر است لقمه
توانست چنین سخنانی[بر زبان] اظھار نماید. شگفت اینکه او در ھیچ جایی مدّعی  نمی

این نبوده است که او امام منصوص است، مگر اینکه بعد از دو قرن یا سه قرن جاعلان 
بودن[امامت] برای وی نمودند؛ و از  و سازندگان نصوص سربرآوردند و ادّعای منصوص

 .٦داغتر] شدند  تر[و کاسه از آش ] امام امامت حریص[خود

 عدم آگاھی[اطلاع] بزرگان آل بیت از عقیده امامت -ب
بیت نقل شده است استدلال   برقعی با استناد به آنچه از برخی از بزرگان آل

نماید که [مطالب] آنان حاکی از آن است که آنان نسبت به عقیده نص [امامت] با  می
 خبرند. بی –اند  متقدمین و از زمره ائمه بوده اینکه خود از

 [امامت] به نص سعدم اشاره حسن -۱

وفات یافت، حسن خبر مرگ او را اعلام  سکند که چون علی روایت می /برقعی
برخاست و گفت: امیرالمؤمنین وفات یافته و حال خلف و  بنمود، ابن عباس

                                           
 .۶ی  ھمان منبع، نامه -١
 .۳۴۸شکن  بت -٢
 .۳/۸۲۵ یخ الطبریتار -٣
 .۳۴۸شکن  بت -٤
 .۵ ی خطبه البلاغة، نھج -٥
 .۲۱۷، ص ۲ر، ج یخ الکامل ابن اثیتار :شکن نگا بت -٦



 ١١٥  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

شما پذیرفتید و چنانچه مقبول واقع [فرزندی] بعد از خود به جایی گذاشته است، اگر 
نگردید پس کسی بر کس دیگر امامت و حاکمیت ندارد، و مردم گریستند و گفتند: 

 .١بلکه برما [خلافت] نماید
با انتخاب مردم انجام  سنماید بر اینکه بیعت امام حسن استدلال می /برقعی

 بوده است.و با نص از جانب خداوند و رسول او ن سگرفته، و با وصیّت علی

 به نص سعدم اشاره حسین -۲

اقدام به خروج نکرد تا اینکه  –کند  ھمچنانکه برقعی بیان می - سامام حسین
مردم کوفه با وی بیعت نمودند، و پیمان خود را به نائب وی مسلم بن عقیل بن 

طالب دادند، و ھنگامیکه او را ترک کردند در امامت خود ھرگز به این نصوص  ابی
ھای که بر مردم ایراد نمود،  ھا و استدلال استناد نکرد، بلکه در تمام سخنرانی [امامت]

به  –در برخی روایات  –ھا  آن ھای اھل کوفه که تعداد حتی در جواب و پاسخ او به نامه
ای نکرده  به نص بر امامت خود و پدرش ذکر نکرد، اشاره –رسد  دوازده ھزار نامه می

نوشت (از حسین بن علی به سران مؤمنین و  ھا می نامه  است جز اینکه [در جواب
مسلمانان من برادر و پسر عموی مورد اعتماد خود از اھل بیتم مسلم بن عقیل را 

و اھل خرد و فضیلت  ام پس اگر [در پاسخ] به من نوشته شد که بزرگان نزدتان فرستاده
ام اجماع نمودند،  ھایتان خوانده اند و در نامه ھایتان[نزدم] آورده مثل آنچه که فرستاده

 .٢اگر خداوند بخواھد نزدتان خواھم آمد
را به اجماع اھل حل و عقد  –رفتن و خروج  –مسأله  سو نتیجه اینکه حسین

 نماید. را به نص[امامت] معلق نمی منوط نموده و آن

 از نص [امامت] –عدم علم اطلاع محمد بن حنفیه  -۳

اما او  ٣و محبّت علی برای او سبا وجود نزدیکی و [قرابت] محمد بن حنفیه از علی
ای که امامیه به [امامت] آنان معتقدند اطلاع ندارد، و برقعی اتفاق اھل  از نص بر ائمه

                                           
 .۲/۴۴ الذھب  ، مروج۴/۸البلاغة   نھج -١
 .۳۴۹شکن  بت -٢
را برای حسن وحسینی ذکر کرده است که فرمود شما را به  سطبری در تاریخ خود وصیّت علی -٣

دانید که  نمایم ھمانا او برادر و پسر پدر شماست و حال می [رعایت] محمد بن حنفیه توصیه می

 .۳/۹۳۷ كخ الامم و الملويتاردارد،  پدرتان او را دوست می



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ١١٦

 

پسر امیرالمؤمنین، این نصوص  سگوید: محمد بن حنیفه اخبار را بر آن ذکر کرده و می
[امامت] را نشنیده است، زیرا به اتفاق تواریخ، و نیز در کافی و اعلام الوری طبرسی ص 

اند که فرمود:  روایت کرده سو در کتاب احتجاج از ابوعبیده و زراره از امام باقر ۲۵۱١
ن کشته شد، محمد بن حنفیه نزد علی بن حسین آمد و با او به سخ ÷چون حسین

و گفت پدرت [حسین] کشته شده است، وصیت نکرده است، و حال که من  –بنشست 
باشم و من از  می ÷قلوی پدرت و از نسل و [پشت] علی عموی شما و ھمزاد و ھم

 .٢ترم لحاظ سنی و قِدمت نسبت به تو مستحق
و اکنون چنانچه محمد بن حنیفه آن سرور گرامی و ممدوح اھل بیت از این نصوص 

گاه   .٣کند؟ و مطلع بوده است پس چرا این چنین سخن بر زبان جاری میآ

 شامت] از جانب زید بن علی بن حسینانکار نص [ام
کند کلینی روایت کرده است که زید معتقد به نص بر ائمه اثنی  برقعی استدلال می

عشری نیست، بلکه تعیین ائمه [از جانب خدا و رسول و سایر امامان] را انکار کرده 
اش  ه در خانهکامام از [نظر] ما کسی نیست «ت، و برادرش [امام] باقر فرمود: اس

بنشیند و خود را پنھان سازد، و در جھاد سستی نماید، ولیکن امام از ما کسی است از 
حوزه [مسئولیت] خود دفاع نموده، و در راه خدا جھاد نماید، و از رعیت و حریم 

 .٤ندکخویش دفاع 
در ھنگام اخذ  –نماید: [امام] باقر  رقعی به قول وی استدلال میو زید بن علی که ب
گوید: که به باقر گفتند: ھمانا برادرت زید میان ما  از وی می –بیعت خود در عراق 

 .٥گرفت؟ فرمود با او بیعت کنید او امروز برترین ماست مورد بیعت قرار می
و ائمه  ج زمان پیامبر نماید چنانچه نص به [امامت] از خلاصه: برقعی بیان می

در حالیکه مردم شدیداً به  -اطلاعی یا اِنکار نص  بود این اظھار بی موجود و واضح می
 شد. آن نیازمند بودند مطرح نمی

                                           
 دنبال کنید. ۲۵۹-۲۵۸، اعلام الوری ۱/۳۴۸ا در الکافی روایت ر -١
 .۱/۳۴۸ یالکاف -٢
 .۳۴۹شکن  بت -٣
 .۱/۳۵۷کافی،  -٤

 .۳/۲۴۰، يالانساب بلاذر -٥



 ١١٧  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

 -سازیم  ذکر نموده است سؤال مھم دیگری مطرح می /و ما علاوه بر آنچه برقعی
در بیان این نص برای  - ساول از ھمه علی –دلیل و تفسیر منطقی اھمال ائمه 

ترین فرزندان علی است، و نیز  مانند ابن حنفیه که از محبوب –نوادگان قریب خویش 
و حسن دوم بن حسن که او ھم  ،ین العابدین) که خود فرزند امام استززید بن علی (

پرداز در حدّی است که برای  آیا شفقت ائمه بر راویان دروغ چیست؟ –پسر امام است 
بیین نمایند؟ ولی از طرف دیگر به پسران خویش شفقت نورزند؟ بدون شک آنان ت

 آشکارا بیانگر این است که در واقع، نصی در این زمینه وجود ندارد.

 قیام بسیاری از بزرگان آل بیت و درخواست بیعت از مردم برای خود نه برای امامان -۲
ر برخی حکام شوریده و برقعی آنچه از بسیاری از بزرگان آل بیت ذکر شده که ب

دھد که این به معنی  اند مورد استدلال قرار می گانه بیعت گرفته برای غیرائمه دوازد
باشد، از جمله کسانی که [به نص باور ندارند] و  عدم علم و باور ھمه آنان به نص می

 ١برد عبارتند از: نام میھا  آن برقعی از
 .٢سزید بن علی بن حسین -۱
 حسن. عبدالله بن حسن بن -۲
 .٣محمد بن عبدالله بن حسن بن حسن ملقب به نفس الزکیه -۳

                                           
 .۳۵۲-۳۴۹شکن  بت -١
اند تا روایتی بسازند که بیانگر رجوع زید از نص بر ائمه باشد، و روایت  برخی راویان تلاش نموده -٢

گوید با  مد، برقعی میآاند که جابر بن عبدالله برای اقناع زید در مسأله نص بر ائمه نزد زید  کرده
است پس نه زید جابر را وفات یافته   ھ ۷۴متولد شده و جابر ھم در سال   ھ ۸۰علم به اینکه زید در 

 .-۳۵۰شکن،  و نه جابر زید را دیده است. نگا:بت ،دیده است
زکیه ھمراه بیش از الملقب به نفس  )ھـ۱۴۵( سن بن علییمحمد بن عبدالله بن حسن بن حس - ٣

مدینه بر منصور خروج کرد. از جمله کسانی که او را یاری داد نفر از علویان و اھالی  ۳۰۰
دو پسرش موسی و عبدالله ملازم او بودند ھمچنانکه در کتاب مقاتل الطالبیین  بود که -سصادق

محمد  بابا او بود سید بزرگوار عیسی بن زید بن علی بن الحسین  مله کسانی کهجآمده است و از 
بن عبدالله بود ھمان کس که گفت: کسی که از بیعت محمد بن عبدالله سرباز زند گردنش را 

منصور جنگید و کشته شد و سرش برای منصور فرستاده شد. ابن خلدون زنم. با لشکر  می
تر از پیروی از امامت منصور  زکیه را صحیحالگوید: امام مالک و ابوحنیفه پیروی از نفس  می
دانستند. و طبری روایت کرده که امام مالک به خروج ھمراه محمد فتوا داده است و به او  می

اید و شخص مجبور ملزم به  ایم. گفت: شما به زور بیعت کرده کرده گفته شد ما با ابوجعفر بیعت
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 .١حسین بن علی بن حسن[دوم] بن حسن ملقب به شھید فخ -۴
 .٢عبدالله بن محمد بن عبدالله بن حسن ملقب به اَشتَر -۵
 .٣علی بن محمد بن عبدالله محض -۶

                                                                                                       
اش  پایبندی بر سوگند وبیعت نیست. پس مردم به نزد محمد شتافتند در حالی که مالک در خانه

بود. و زرکلی از صفدی در کتاب الوافی روایت کرده است جماعت محمدیه از جارودیه خود را به 
بود که معتقد بود صادق نمرده است و در کوه حاجر در نجد است  کنند. و او کسی او منتسب می

ر شیعه  جابر بن یزید جعفی و روزی خروج خواھد کرد. واز جمله افراد این فرقه راوی مشھو
مقاتل  )۲۱۸ـ  ۶/۲۱۰؛ سیر أعلام النبلاء(۳/۱۹۰. تاریخ ابن خلدون۴/۱۵۷۹است. تاریخ طبری 

 .۳۵۰؛ بت شکن )۶/۲۲۰(الإعلام )۹/۲۵۲. تھذیب التھذیب ()۲۳۲( الطالبیین
ملقب  )ھـ۱۶۹( شحسن بن علی بن أبی طالب بن المثنی)بن حسن(أبو عبد الله حسین بن علی  -١

 منکرات را دیدبر ھادی عباسی در مدینه خروج کرد وقتی که دید  )یا (شھید فخ )بـه (صاحب فخ

که در  ج پسر پیامبر من. و در خطبه بیعتش گفت: ای مردم، ه شداز مردم برای او بیعت گرفت

 ج شما را به کتاب خدا و سنت پیامبر ج و بر منبر پیامبر ج و در مسجد پیامبر ج حرم پیامبر
، بیعت من بر گردن شما نیست. لشکر ھادی در به بیعت خود وفا نکردمکنم پس اگر  دعوت می

در حال حاظر به محله که  استمکه  ھای همحلوفخ یکی از  منطقه فخ با او جنگیده و او را کشتند.
چون حسین بن علی و یارانش در آنجا دفن شده بودند. شذرات  ،الشھداء یا زاھر مشھور است

مقاتل  )۲/۲۴۴الأعلام ( ,۱/۵۴۴, میزان الاعتدال۵/۱۶۸۹ ی, تاریخ الطبر۱/۲۶۹الذھب 
 .۳۵۰, بت شکن ۳۰۸ـ  ۲۸۸الطالبیین 

ملقب به ) ھـ۱۵۱( شبن عبد الله  بن حسن بن حسن بن علی -محمد نفس زکیه عبدالله بن -٢
رفته بود تا برای پدرش  -نماد تجارت- به سند. خروج کرددر مدینه  أشتر ھمراه پدرش بر منصور

ش را به او داد در خود و بیعت  فرمانروایان بیعت )جا (عمر بن حفص بیعت بگیرد پس امیر آن

–د. او رسیبه او  )زكيهال(نفس برای خروج آماده کرده بود خبر مرگ پدرش حالی که او خودش را 
ھای سند نزد یکی از پادشاھان غیر مسلمان رفت و به  به بعضی از سرزمین -به توصیه ابن حفص

و خبر به  ،سال در آنجا ماند و تعداد زیادی توسط او ایمان آوردند ۴خوبی از او استقبال کردند و 
و ابن حفص را خلع کرد و ھشام بن عمرو بن بسطام تغلبی را به جای او گذارد. منصور رسید و ا

ن یو مقاتل الطالب ۴/۱۶۲۹ یخ الطبریکنند. تار ھم فرق میسپس روایات کیفیت مرگ اشتر با 
 .۱۱۷-۴/۱۱۶الاعلام  ۳۱۰-۳۱۴

پدرش و  شحسن بن حسن بن علی بن )محضالبن عبد الله () زکیهال(نفس  محمدعلی بن  -٣
و علی را نزد  یافت. پس موسی نجات به مصر فرستادبرادرش موسی را برای گرفتن بیعت 

  .۲۰۱ن یی. مقاتل الطالبکردفوت اش حبس کرد و در حبس  و او را ھمراه خانواده بردندابوجعفر 
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 .١حسن بن محمد بن عبدالله محض -۷
 .٢ابراھیم بن عبدالله محض -۸
 .٣محضیحیی بن عبدالله  -۹

 .٤محمد بن جعفر صادق -۱۰
 .١سلیمان بن عبدالله محض -۱۱

                                           
، ھمراه حسین نبن عبد الله محض بن حسن بن حسن  بن علی  )زکیهال(نفس  حسن بن محمد -١

. مقاتل و بعد از تعذیب گردنش را زدندبعدا او را گرفتند  ،ن در واقعه فخ خروج کردبن حس
 .۲۶۹/۱ ؛ مروج الذھب۴۳۴الطالبیین 

در دینداری و علم مانند  شأبو الحسن إبراھیم بن عبد الله محض بن حسن بن حسن بن علی -٢
و تنوانست زمامدار شود برادرش را در عراق به خروج امر کرد و او مدتی ، برادرش نفس زکیه بود
با لشکر منصور جنگید تا  بسیار اندوھگین شد. سپس رسیدبرادرش را به او  ھنگامی که خبر مرگ

ـ  ۴/۱۶۰۴ ی(تاریخ الطبر )۳۸۶ـ  ۳۱۵ھـ کشته شد. (مقاتل الطالبیین ۱۴۵اینکه در سال 
 .)۱۰/۹۱(البدایة والنھایة -۱۶۱۵

، جعفر صادق او را تربیت کرد شأبو الحسن یحیی بن عبد الله محض بن حسن بن حسن بن علی -٣
بسیار روایت کرده است و مالک بن انس او را بسیار  )زکیهال(نفس  و از او و پدرش و برادرش
و له کسانی بود که جعفر در ھنگام مرگش ، اموالش و فرزندانش را به اتمجید کرده است و از جم

و به اطراف  ، ولی نجات یافت،وصیت کرده است. ھمراه حسین بن حسن در واقعه فخ خروج کرد
دیلم گریخت. و ھارون الرشید نامه امان برای او فرستاد سپس آن را نقض کرد و او را کشت. 

در برابر او سروده و به ظلم بنی عباس اشاره کرده و  /اند که علت آن ابیاتی بوده که یحیی گفته
-۴۶۳ن ییته، و ھارون بدنبال آن او را کشته است. مقاتل الطالبرزوی قیام دولت علویان را داشآ

۴۸۳. 
، فرد فاضلی بود شبن علی بن الحسین بن علی بن محمد) (الصادق جعفرأبو جعفر محمد بن  - ٤

که بدون ھا نپذیرفتند  وقتی که مأمون به آل ابی طالب امر کرد که بدون او به خراسان بروند، آن
ھا خروج کرد و مردم با او بیعت کردند و او را  او بروند در مدینه ھمراه گروھی از طالبی

که محاصره شد و محاصره به طول انجامید و مردان او در نزدیکی مامیرالمؤمنین نامیدند ولی 
اش را  جنازه فوت کردبه خراسان بروند و ھنگامی که خواست تا ھا امان  دوام نیاوردند و به آن

گذاشت  شو او را حمل کرد و در قبر رفتدو ستون تختش  به طرفبرای مأمون آوردند و مأمون 
. کتاب ۵۴۱. مقاتل الطالبیین قطع شده است دویست سالرحمی دارد که با من صله و گفت: این 
 .۲۸۶الإرشاد مفید
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 .٢ادریس بن عبدالله بن محض -۱۲
 .٣عبدالله افطح بن جعفر صادق -۱۳
 .٤احمد بن موسی کاظم -۱۴
 .٥زید بن موسی کاظم -۱۵

آنان که بر  -گوید: چنانچه نصی وجود داشته باشد بر آنان لازم است  برقعی می
رائه نمایند، نه اینکه تعدادی از جاعلین تعریف و اآن را  -اند  علیه حکام خروج کرده

 .٦را تعریف نمایند غالی آن

                                                                                                       
خروج کرد و ، ھمراه حسین شھید فخ شسلیمان بن عبد الله محض بن حسن بن حسن بن علی -١

ن شماره یی؛ مقاتل الطالب۲/۱۸۳کشته شد. شذور الذھب بعد از تعذیب در مکه  اسیر شد و سپس
 بیروت. یالأعلم ۀچ مؤسس ۳۶۵/ ۳۷

، با حسین بن حسن در شورش خروج شإدریس بن عبد الله محض بن حسن بن حسن بن علی -٢
یک رافضی کثیف را به سراغ او  کرد و از قتلگاه فخ گریخت و به آفریقا رفت و ھارون الرشید

, ۴۰۹ـ  ۴۰۶, مقاتل الطالبیین ۵/۱۶۹۱تاریخ طبریه شد. فرستاد و او را مسموم کرد و کشت
 .۱/۲۶۹شذور الذھب

ملقب به أفطح (سر  شعبد الله بن جعفر بن محمد بن علی بن حسین بن علی بن أبی طالب -٣
اند.  معروف بوده و چیزھای دیگری نیز گفته ، و گفته شده چون پاھای او پھن بوده به این نام)پھن

پدرش امامت او  ھمچنانکه نوبختی گفته است بسیاری از بزرگان شیعه و فقھای آن بعد از مرگش
روز بعد از مرگ پدرش  ۷۰که فرقه موسوم به فطحیه را تشکیل دادند و او بعد از  را قبول کردند

ھا را به ارجا و حشویه نسبت داده است.  آنو اما مفید به اعتقادش طعنه زده است  ،ردفوت ک
 چ إیران.۲۸۶ـ  ۲۸۵, الإرشاد مفید۹۹چ کربلاء یفرق الشیعة للنوبخت ,۲۱۹رجال الکشی 

سخاوتمند و با أحمد بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن حسین بن علی بن أبی طالب،  -٤
 ).۱۰۷ ید. (فرق الشیعة نوبخته امامت او بودنبود گروھی در زمان برادرش کاظم معتقد ب تقوا

 .)۱/۳۵۵ ی(منتھی المقال مازندران
زید بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن حسین بن علی بن أبی طالب، که به او زیدالنار  -٥

ھای زیادی را در زمان عباسیان و پیروانش در بصره آتش زده بود ھمراه ابو  گفتند چون خانه می
ھـ در زمان مأمون خروج کرد و او را والی بصره کردند. ۲۰۰در سال  السرایا و محمد بن اسماعیل

 .)۴۳۶ (مقاتل الطالبیین). ۱۸۳۳, ۵/۱۸۲۹ ی(تاریخ الطبر
 .۳۵۲بت شکن  -٦
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آنچنان که امامیه  -فرماید: وجود نص و وضوح آن بر دوازده امام  برقعی چه زیبا می
گانه منافی است،  با خروج مقربین ائمه و گرفتن پیمان برای غیرائمه دوازده -اند  قائل

 گر نمود: توان تصوری دی جز احتمالات زیر نمی
گاه به نص [امامت] بوده اند و به مقربین خود ابلاغ  احتمال اول: اینکه ائمه آ

اند،  به راویان دروغگو از قبیل مغیره بن سعید و غیره ابلاغ نمودهآن را  اند ولی ننموده
دارد بر کسی از اھل فضل این امت  و این اشکال بزرگی است که ھیچ مؤمنی روا نمی

که از  /ئی دھد، مخصوصاً [بر افرادی] امثال امام صادقچنین نسبت ناروا
 .-و این احتمال وارد نیست  –آید  داران اھل علم زمان خویش به شمار می طلایه

اند ولیکن خویشان و  احتمال دوم: اینکه ائمه نص[امامت] را به مردم ابلاغ نموده
نوادگان آنان نص را رھا نموده و فریفته حب ریاست شده و با ائمه درافتادند، و آنچه ما 

ایم این احتمال را ردّ  شرح حال و تمجید آنان، از جانب ائمه و علمای شیعه  دیده –در 
نص بر دوازده امام (اثنی  –حتمال سوم ھم مطرح است و آن اینکه نماید، و تنھا ا می

اند، و ائمه  پرداز جعل نموده دروغی است که برخی راویان دروغھا  آن عشر) با ذکر نام
اند، لذا بسیاری از نزدیکانشان  اند و به آن تکلم ننموده به چنین باوری اعتقاد نداشته

بیت  با دیدگاه و بینش دینی ائمه و علمای آل اند و عدم وجود نص خروج و قیام نموده
و با دلسوزی و شفقت آنان بر عموم مردم ھماھنگ و سازگار است، چون اگر نص 

خواستند [برنامه  ج نمودند، ھنگامیکه پیامبر اقتدا می ج بود به پیامبر [مطرح] می
ص نموده دین] ابلاغ و تبلیغ نماید عموم قریش را فراخواند سپس بلاغ خویش را خصو

نماید:  روایت می ستا اینکه نام دختر شریف خود را ھم ذکر نمود، ھمچنانکه ابوھریره

نذِرۡ عَشَِ�تكََ ﴿ چون آیه [انذار]:
َ
قۡرَ�ِ�َ ٱوَأ

َ
 ج نازل شد پیامبر .]۲۱۴[الشعراء:  ﴾٢١٤ۡ�

به طور عمومی و خصوصی به  ج قریش را فراخواند آنان نیز اجتماع نمودند و پیامبر
بلاغ پرداخت و فرمود: ای بنی کعب بن لؤی خود را از آتش [جھنم] نجات دھید، ای 

عبدالمطلب خود را از آتش نجات دھید! ای  ھاشم، ای بنی بنی عبدمناف، ای بنی
فاطمه خود را از عذاب و آتش جھنم نجات دھید؛ و من از جانب پروردگارم مالک و 
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را مستحکم  جز اینکه [پیوند] خویشاوندی است که آن ١اھم بودصاحب چیزی نخو
 خواھم نمود و به وجود آن مسرور خواھم شد.

 :ای و ردّ آن شبھه
برخی از شیعیان بر خروج امثال این بزرگان و درخواست بیعت از جانب آنان چنین 

اینکه و بدون  –ه آنان برای دعوت به رضایت[امامت] از آل بیت ککنند  استدلال می
 اند. خروج و قیام نموده –برای خود طلب نمایند 

برقعی بر این شبھه پاسخ داده است و حال ثابت شده است برخی از [نزدیکان ائمه] 
اند تا با آنان  برای گرفتن بیعت برای خود قیام نموده، و بلکه برخی ھم از ائمه خواسته

بن عبدالله [نفس الزکیه] برای بیعت [و زعامت آنان پذیرفته] نمایند، از جمله محمد 
، و ٢خویش از مردم مدینه بیعت گرفت و امام صادق در این امر نیز او را مساعدت نمود

چنین یحیی بن عبدالله (محض) در شھرھای گیلان و دیلم برای خود [از مردم]  ھم
بیعت گرفت و به قدرت و رھبری نایل شد، و ھمچنانکه در اصول کافی ھم ذکر شده 

موسی بن جعفر[امام ھفتم] فرستاد تا او را به دعوت امامت  ٣و [یحیی] نزد اماماست ا
 خود فراخواند.

در پایان این یک واقعیت علمی و آشکاری است، این افراد [نزدیکان ائمه] قیام 
که  –نموده تا برای امامت خود بیعت بگیرند، امامت را با آن مفھوم مورد نظر امامیه 

اند، بلکه با  نمودهه درخواست ن –ی و با معجزات ھمراه باشد امامت الھی و آسمان
اند،  معنای شرعی آن که ولایت امر مسلمانان به خاطر اصلاح مفاسد باشد طلب نموده

درنگ و   و لازم است در مکتوبات برخی اھل سنت و برخی مورّخان تاریخ شیعه  ھم
شان  ذشت، از فحوای کلامتأمل شود که در مورد قیام برخی از کسانی که ذکرشان گ

آید که ادّعای امامت الھی نبوده است! و ما گرچه گفتیم که برخی از  چنین برمی
در زمره افرادی ای از آنان خود  اند عده کسانی که با این بزرگان مشارکت و یاری نموده

اند، ولی نباید این اعتقاد و باور را به آن  اند، و معتقد بر وجود نص بر ائمه بوده بوده

                                           
(ترمذی  )۸۷۱۱ح ۲/۳۶۰احمد ( ۲۰۴ح  ۱/۱۹۲، مسلم ۴۴۷۱ح  ۳۶۰/ ۸) (فتح الباری بخاری -١

 .)۳۱۸۵ح  ۵/۳۱۶
 .۱۴۵شکن ص  بت -٢

 باب ما يفصل به بين المحق والمبطل. ۱/۳۴۳ یالکاف :نگا -٣
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اند  یعنی امامتی که نوادگان ائمه برای آن تلاش نموده ١بزرگواران علوی نسبت داد،
ای  اند که در واقع درجه و غیره برای آن تلاش نموده سھمان امامتی است که حسین

(آسمانی) که آنان برای اصلاح امور که روز به روز توسط  ی است، و نه الھیاکتساب
 اند تا به آن دست یابند. سلاطین جور به فساد گرائیده بود تلاش نموده

 عدم علم بسیاری از خواص [و نزدیکان] ائمه [به نص امامت] -ج
علم[خواص] برقعی بر عدم واقعیت عقیده امامت از دیدگاه اثناعشری به اظھار عدم 

ترین افرادی که برقعی  نماید، مھم به نص از جانب برخی از نزدیکان ائمه استدلال می
 ذکر نموده است عبارتند از:

 ٢ابوحمزه ثمالی -۱

کرد در بحث تغییر مذھب [در مقدمه] ذکر  خبری که بر عدم علم وی دلالت می
اسامی ائمه قبل از عشری بر عدم علم ابوحمزه ثمالی به  شد، و برخی شیعیان اثنی

گویند: ابوحمزه به مدینه رفت تا خود بر وصیّ بعد  اند می مرگ امام صادق تأکید نموده

                                           
این است که کسانی که مانند عبدالله افطح و دیگران خروج  /نظر استاد احسان الھی ظھیر -١

نگا: . و مدعوان امامت در زمان موسی کاظم بودند ،کردند مدعیان امامت اھل بیت در زمان صادق
ھا ادعای  شود که آن عبارت فھمیده می ... از امثال این۲۵۹-۲۵۴-۲۴۵-۲۲۰الشیعة والتشیع 

ھا بر  کردند مانند مؤسس امامیه. ولی این امر اینگونه نیست چون آن مرتبه منصوص بودن آن می
ھا برای طلب امامت و خلافت و جھت اصلاح امت  بلکه ھمچنانکه گفتیم آن ،این اعتقاد نبودند

 ،ھمگی معتقد به امامت شیعه بودند ھا فرض کنیم که مؤیدین آننباید خروج کردند ھمچنانکه 
ھا و زیدیه و شیعه مفضله و کسان دیگری  ھا صالحانی از اھل سنت و علمای آن بلکه در میان آن

و مدتی  سو اگر در خروج حسین که معتقد به تغییر از طریق شمشیر بودند ھمراھشان بودند.
یابیم. والله  میدر مصداق آن را زکیه و ھمراھانشان تأمل کنیم البعد ازآن محمد ملقب به نفس 

 اعلم. 
گوید: در  ابوحمزه ثمالی! ثابت بن دینار أزدی، از رجال حدیث اھل ثقه امامیه ، مازندرانی می -٢

 (ھیچ است) گویند: لیس بشیء عدالت او میان طائفه اختلافی نیست، احمد و ابن معین می
فرزندانش با زید بن علی بن حسین کشته  . سه نفر ازاحادیث او رکیک استگوید: او  ابوحاتم می

وفات   ھ ۱۵۰در سال  .اند که او لقمان زمان خویش بوده است اند، از [امام] رضا روایت نموده شده
 ،۸۳ النجاشی رجال و ۷۴ المقال  ، منھج۶/۳۶۴الطبقات الکبر  ۱/۳۶۳زان الاعتدال ییافت. م

 .۴۸۵الکشی   رجال
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گاھی یابد، که این یعنی او قبل از آن و  ١÷از امام جعفر بن محمد اطلاع و آ
 [جانشین امام جعفر] را نشناخته است.

پیوند قرابتی که با باقر و  با –برقعی به عدم علم ثمالی به امام بعد از صادق  اشاره
بیانگر این است که قول به نص بر ائمه اصلاً وجود نداشته است، و در  –صادق دارد 

ه بگوییم صادق و باقر این علم مھم را از یکی از کغیر این صورت مستلزم این است 
 اند. ترین راویان خویش کتمان نموده نزدیک

 ٢ابوجعفر أحول ملقب به [مؤمن الطاق] -۲

 ٣ھشام بن سالم -۳

من و  ÷از ھشام بن سالم روایت شده است که گفته است: بعد از وفات ابوعبدالله
الطاق در مدینه بودیم و مردم اجتماع نموده بودند که عبدالله (افطح) بعد از پدر  مؤمن

الطاق بر وی وارد شدیم و مردم نزد عبدالله  امامت را به عھده گیرد، من و صاحب
بودند، زیرا از ابوعبدالله روایت کرده بودند که اگر مشکل و مانعی در  اجتماع نموده

بین نباشد امر [اطاعت] بر [فرزند] بزرگ است، پس ما وارد شدیم و ھمچون پدرش از 
ست[درھم] یگردد؟ فرمود در دو او سؤال کردیم که زکات در چه[مقداری] واجب می

زم است]؟ فرمود: دو درھم و نیم. پنج درھم است. گفتیم در صد درھم؟ [چه مقدار لا
گویند! دستش [افطح] را به سوی آسمان  گفتیم سوگند به خداوند مرجئه چنین نمی

گوید با  گویند [ھشام] می دانم مرجئه چه می بلند کرد و گفت: سوگند به خدا نمی
دانستیم به چه کسی روی  سردرگمی از نزد او بیرون آمدیم من و ابوجعفر أحول نمی

                                           
 نگا:: ،العالمي لأهل البيت عليهم السلام أعلام الهداية/تأليف المجمع -١

http://www.14masom.com/14masom/09/mktba9/book03/009.htm_Toc4120376 . 
أبو جعفر محمد بن علی بن نعمان بن أبی طریفة بجلی کوفی, از أصحاب صادق و کاظم در بازار  -٢

او غلبه کرد و گفت: من با مردی سر چند دینار دعوایشان شد پس بر  صرافی داشت، طاق کوفه
ین لقب نامید ه اگویند اولین کسی که او را ب شیطان طاق ھستم پس بدین لقب ملقب شد و می

اند او  اند که وقتی ھشام بن حکم رافضی شنید که او را شیطان طاق نامیده ابوحنیفه بود. و گفته
دانم تاریخ  بود. تا جایی که من می سرسختییک شیعه  را مؤمن طاق نامید. ذھبی گفته که 

 .۶/۱۳۵ . منتھی المقال۱۰/۵۵۳. سیر أعلام النبلاء ۵/۳۰۰ وفاتش معلوم نیست. لسان المیزان
حلی گفته است: معتمد ، ن حکم از اسرای جوزجان بودھشام بن سالم جوالیقی خادم بشر ب -٣

 .)۳۵) (رجال البرقی ۱۷۹معتمد است. (رجال العلامه، حلی 
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دانستیم به کی و کجا  ھای مدینه با گریه و سرگردانی نشستیم و نمی م، در کوچهآوری
 روی آوریم.

برویم؟ و برقعی با  ١گوئیم: [آیا] به سوی مرجئه یا قدریه، زیدیه، معتزله و یا خوارج
الطاق دچار تردید  داشتند مؤمن نماید چنانچه این نصوص وجود می دقت بیان می

 گردید. حیرت و سرگردانی از آنان در موردشان مطرح نمی ٢امامشد و بعد از وفات  نمی

 ٣زراره بن أعین -۴

نماید به اینکه از زراره نقل شده است که چون از وفات امام  استدلال می /برقعی
گاھی یافت مردم به پسر بزرگش عبدالله (افطح) متمایل شده و زراره پسر  صادق آ

یق و دریابد که امامِ جانشین چه کسی است، و خویش عبید را به مدینه فرستاد تا تحق
ای نداشت و حال پسرش عبید از مدینه برنگشته بود از  چون به احتضار [مرگ] فاصله

دانم  وی جویا شد گفتند از مدینه برنگشته است قرآنی را طلبید، و فرمود: خدایا نمی
کتاب را تصدیق پذیرم و ھر آنکه این  امام کیست، من ھر آنچه در این کتاب است می

 .٤پذیرم و گفت امامی جز این کتاب برای من نیست نماید می

                                           
 / ۴۸ . نگا: بقیه داستان در بحارالانوار مجلسی ج۶/۲۰۸، مدینة المعاجز: ۲/۲۲۱لإرشاد مفید: ا -١

 .۵۰ ص
 .۳۵۴بت شکن  -٢
فته گمکنی به ابوالحسن یا ابوعلی است و  ) ـھ ۱۵۰او زرارة بن اعین بن سنسن شیبانی کوفی ( -٣

او در مذھب آشکار و منزلت  گوید: شوکت و جلالت و مازندرانی می ،ستاه بعبدرشده اسم ولقبش 
، لسان ۲۵۶-۳/۲۵۰گوید که اھل رفض بود. منتھی المقال  می و ابن حجردر مورد وی است.

 .۲/۴۷۳زان یالم
کند و بعد از آن روایاتی از جمله کشی از عمر بن  . برقعی داستان را چنین نقل می۳۵۴بت شکن  -٤

گفت قرآن را به  ،گرفت اش شدت مریضیشعیب از عمه زراره نقل کرده است که: وقتی که زراره 
و گفت: ای عمه برایم شھادت  ،اش گذاشت و از من گرفت پس آن را باز کرد و بر سینه ،من بدھید

بده که امامی غیر از این کتاب نداشتم. ھمچنانکه حافظ بن حجر از کتاب جمھره ابن حزم 
ن اعین محدث ادعای امامت افطح گوید: زراره ب داستان را با اختلاف کمی بیان کرده است و می

عبدالله بن جعفر بن محمد بن علی بن حسین بن علی و گروه ھمراه او را کرده است پس به 
دانم و به کوفه  مدینه آمد و با عبدالله ملاقات کرد و از مسایل کوفه از او سوال کرد و او گفت نمی

به آن اشاره کرد و گفت:  -بود در حالی که قرآن جلوش–بازگشت و اصحابش از او سوال کردند 
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ھمچنین برقعی به کثرت سؤال اصحاب ائمه از امام و طلبشان بر تعیین امام بعدی 
گاھی و اطلاع  استشھاد می نماید که [این خود] بیانگر این است که آنان از اسماء ائمه آ

 .١اند نداشته
خواص و خویشان ائمه  ٢د اکنون سؤال اصلی: اینکه چگونهگوی ابوالفضل برقعی می

خبر  اند و از آن بی گانه اطلاع نداشته بر علم به نصوص وارده در خصوص ائمه دوازده
پرداز از  اند؟ ولیکن در عصر ما نص بر ائمه با تقلید معروف از جاعلان دروغ بوده

دین به شمار  باشد بیضروریات مذھب گردیده است و ھر آنکه چنین باور نداشته 
داشت میان خود مذاھب شیعه [در این زمینه]  آید، و چنانچه نص واقعی وجود می می

 آمد. اختلاف به وجود نمی
اگر خواستید کتاب فرق الشیعه دانشمند بزرگ شیعه ابومحمدحسن بن موسی 

را مطالعه  ٤و کتاب مقالات و الفرق محقق شیعی سعد بن عبدالله اشعری ٣نوبختی
نمائید سپس توجه کنید که در عصر ائمه بیش از ھفتاد مذھب و فرقه شیعه به وجود 

 .٥آمدند داشت ھمه این مذاھب به وجود نمی آمده است، پس اگر نص ثابتی وجود می

                                                                                                       
کند که او از تشیع  این دلالت می گوید: ) میز این ندارم. (ابن حجراین امام من است و امامی غیر ا

 .۴۷۴ـ  ۲/۴۷۳ . لسان المیزان۱۵۷ـ  ۱۵۴ یبرگشته است... رجال الکش
زمان حسین تا  . و برقعی نامھای کسانی را که از امام پرسیدند در کتاب کافی در۲۴۰شکن  بت -١

-۲۴۱ھا در بت شکن  ھای آن نفر بود نگا: نام ۱۰۴ھا بالغ بر  زمان رضا جمع کرده که تعداد آن
۲۴۳. 

 است.چنین  شده  این عبارت در اصل ترجمه -٢
و ذھبی او را به ذوالفنون و به شیعی  است، امامیابومحمد حسن بن موسی نوبختی، متکلم  -٣

 ۱۵/۳۲۷نیفی است، نزد امامیه محل ثقه است، سیراعلام النبلاء و دارای تصانام برده فیلسوف 
، رجال ۴۲۰رجال الطوسی  ۱۱۹داود  . رجال ابی۶۳النجاشی  لجار: (۲۵۲-۲۵۱الفھرست 

 .۲/۲۲۴. الأعلام ۳۹الحلی 
فقیه امامی، نزد آنان اھل ثقه،  ھـ) ۳۰۰ابوالقاسم سعد بن عبدالله بن أبی خلف اشعری قمی( -٤

رجال  ۱۷۷ ی، رجال النجاشاست و كتاب فرق الشيعة يةوالجعفر يةرد المحمد اء فييالضدارای کتاب 
 .۷۸ الحلی

. قابل ملاحظه است که برقعی احادیثی را که به اصل اینکه مھدی در آخر زمان ۳۵۵بت شکن  -٥
اند ضعیف دانسته است و  آید ضعیف ندانسته است بلکه احادیثی را که شیعه روایت کرده می

 آید. گوید مھدی محمد بن حسن است. ھمچنانکه در بخش بعد می یثی که میاحاد



 ١٢٧  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

خلاصه: برقعی بر این باور است که عدم علم امثال این افراد برجسته و مقربین ائمه 
چنان که شیعه  آن –ن وجود نص بر امامت دوازده امام است بزرگترین دلیل بر بطلا

اند، و یا اینکه  زیرا یا اینکه آنان باور و علم به نص از جانب ائمه نداشته –باور دارند 
 اند. دانسته و از این اعتقاد باطل دست برداشته

ند و نمای کند امر مھمی را نفی می باید گفت: تمام دلایلی را که برقعی ذکر می و می
و در  –نمایند  آن [امر] آیاتی است که شیعه بر [اثبات] امامت به آن استدلال می

نص صریح نبوده است وگرنه امثال ثمالی و  –دسترس مردم آن زمان ھم بوده است 
 ائمه حیران و سردرگم شوند. –کما اینکه ذکر شد  –زراره نیازی نبود در تعیین 

 محمد بن حسن [عسکری] مطلب چھارم: عقیده شیعه به مھدویت
عقیده ایمان به مھدویت محمد بن حسن[عسکری] محور و اساس بنیادی مذھب و 

گریزی از او  دھد، زیرا او حجتی است، برای بقای دین  تشیع امامی کنونی را تشکیل می
 نیست.

 -و ظاھرا پسری نداشت  -پس از اینکه امام یازدھم حسن عسکری از دنیا رفت 
رگردان شدند، به سبب ناسازگاری آنچه که درباره تسلسل دوازده امام شیعه متفرق و س

ھای متعددی متفرق شدند، نوبختی  اند سرگردان شدند، و به فرقه اعتقاد نموده
ای از این  پانزده گروه گردیدند و فرقه ٢گوید به چھارده گروه، و قمی نیز می ١گوید می

سری به نام محمد به جای گذاشته و ھا گفتند: که حسن[عسکری] بعد از خود پ فرقه
 .٣ھستند  بر اثر ترس بر او، او را پنھان نموده است، و این [فرقه] ھمان فرقه اثناعشری

و برقعی در مھدویت محمد بن حسن از سه جھت با امامیه به مناقشه پرداخته 
 است.

 .٤نماید اول: ضعف احادیثی که مھدویت محمد بن حسن را ثابت می
 وت ولادت محمد بن حسن عسکری.دوم: عدم ثب

                                           
 .۹۶فرق الشیعة  -١
 .۱۰۲المقالات والفرق  -٢
 .۱۰۰۷-۳/۱۰۰۴یةثنی عشرلاا الامامیة عةیشالأصل مذھب  :نگا -٣
 .۳۲۳-۳۱۹، ۲۴۷شکن  بت -٤
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زیرا برقعی بر این باور است که امام حسن عسکری اصلاً صاحب فرزند نشده است و 
 ١نماید تماماً ضعیف و از [درجه اعتبار] احادیثی را که کُلینی برای اثبات آن روایت می

 اند. ساقط
نگذاشته است، سوم: تصریح امام حسن[عسکری] که [بعد از خود] فرزندی به جای 

اند که  نماید به آنچه که برخی مورخین مانند قمی و نوبختی ذکر کرده برقعی اشاره می
او خلف و جانشینی نداشته و پسری از وی دیده نشده است، و میراث وماترک او میان 

 .٢برادرش جعفر و مادرش تقسیم گردید
، و محمد بن سعد چھارم: عدم علم و [باور] اکثر شیعیان آن زمان به ولادت او

اشعری که از شاگردان حسن عسکری به شماره آمده و حسن بن موسی نوبختی که او 
 .٣نمایند باشد به آن تصریح و اشاره می ھم از معاصرین وی می

 کند: به دلایل[زیر] مھدویت محمد بن حسن را نفی می /خلاصه: برقعی
کنـد.  دت او را بیان میبا توجه به تضعیف احادیثی که ولا -۲نفی ولادت او.  -۱

ھایی که بر جواز امامت کودک به آن استدلال  با توجه به ضعف دلایل و نشانه -۳
عصر مھدی [موھوم] مورد ادّعا و پدرش  برخی از شیعیان معاصر و ھم -۴اند.  نموده

خود را با  –نفی  -و ھمچنین برقعی ادّعای -اند،  نفی نمودهآن را  امام حسن عسکری
دھد و آن ھم عدم اطلاع اغلب شیعیان به ولادت  تاریخی مورد تأیید قرار میواقعیت 

 ھای مختلف است. پسر حسن عسکری و تفرق آنان بعد از پدر او به گروه

 مطلب پنجم: عصمت
مورد  ٤شیعه را در اعتقادشان به عصمت ائمه از گناه و اشتباه و فراموشی /برقعی

اند که عصمت  انتقاد قرار داده است و بیان کرده است که ائمه خود مردم را تعلیم داده
[تنھا] در نص الھی است و در اشخاص آنان [ائمه] نیست و برای اثبات آن به سخن 

ھرگاه از جانب ما حدیثی به شما رسید «فرماید:  نماید که می ھاد می امام باقر استش

                                           
 .۵۲۵۱-۱/۵۱۴، نگا:؟ ولادت صاحب مھدی در کافی ۳۱۸شکن  بت نگا: -١
 .۱۰۲اشعری  –  ةعالشی فرق ۹۶مقالات و الفرق  -٢
 .۲۴۸بت شکن  - ٣
 .۶۷ یرازیش ینیع محمدالحسیعة و الشی، الش۴/۳۵۲مرآة العقول مجلسی  :نگا -٤



 ١٢٩  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

ن در کتاب خداوند وارد شده و در کدام آیه قرآن مورد تأیید سؤال کنید که این سخ
 .١گیرد؟ قرار می

نماید تا  دقت و وقوف می -آیه تطھیر  -برقعی بر دلیل مشھور امامیه در این مسأله 
شود در واقع  کند که کسانی که آیه شامل آنان می ثابت نماید که آیه تطھیر دلالت می

واھد که پلیدی موجود آنان را زایل و از آنان دور خ اند چون خداوند می غیر معصوم
 .٢نماید

 ھایی از غلو در أئمه مطلب ششم: بخش
نماید و بر این باور است که اسلام از انواع غلوی  غلو در دین را انکار می /برقعی

مسلمانان اعم از شیعه و سنی وارد شده است مبرّا و به دور است، و که بر عموم 
 شمارد که عبارتند از: رده در مذھب امامی را بر میصورتھای از غلو وا

 قول به اینکه ائمه اسماء الله و صفات خدایند -۱
نماید بر اینکه ائمه صورت و  ه تصریح میککلینی در کافی روایات فراوانی آورده 

 چشم و دست خدایند، از جمله: 
سیمای خدائیم که گوید: ما صورت و  از ابو جعفر [الباقر] روایت نموده است که می

رویم، و ما چشم خداوند در میان مخلوقات خدائیم، و  بر زمین و در میان شما راه می
 .٣دست گشاده و رحمت خداوند بر بندگان اوئیم

نماید: خداوند ما را چه زیبا آفریده است و ما را در  از ابو عبدالله صادق روایت می
میان خلق خود دست گشاده او به  گویای خود و در میان بندگان چشم خود و زبان 
باشیم، و ما را سیمای خود قرار داده که از آن [خیر]  رحمت و رأفت بر بندگانش می

نماید، و ما را خزانه  گیرد و بابی که خود بر آن راھنمایی و دلالت می سرچشمه می
 زمین و آسمان خویش نمود. به واسطه ما درختان ثمردار و جویبارھا جاری گردند، و

                                           
یز به شما رسیده، چآمده که: ببینید چه به ما امر شده و چه  /و روایتی از باقر .۱۴۱شکن   بت -١

 .۱/۲۳۷و آنچه مخالف بود ترک کنید. امالی، طوسی،  پس آنچه که با قرآن موافق است بگیرید،
 .۲۲۵شکن   بت -٢
 .۱/۱۴۳کافی  -٣
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ھای خداوند بندگی شود،  به وسیله ما باران فرود آید، و زمین گیاه برویاند، و به عبادت
 .١شد بودیم خداوند بندگی نمی و چنانچه ما نمی

فرماید: قسم به خداوند ما اسماء الحسنی  نمایند که می و از [امام] صادق روایت می
 . -و روایات دیگر- ٢پذیرد یھستیم که جز با شناخت از ما خداوند از بندگان عبادت نم

شان با قرآن اشاره  و به مخالفت ٣نماید برقعی تمام این روایات را تضعیف می
نماید، و خداوند اسماء خود را معین کرده است از جمله: الرحمن، الله، الخالق،  می

 فرماید: قرآن میه کچنانھا  این البارئ، المصور و امثال

ْ ٱقلُِ ﴿ َ ٱ دۡعُوا وِ  �َّ
َ
ْ ٱأ ْ فلَهَُ  لرَّحَۡ�نَٰۖ ٱ دۡعُوا ا تدَۡعُوا يّٗا مَّ

َ
سۡمَاءُٓ ٱ�

َ
� ٱ ۡ� [الإسراء:  ﴾١١٠ۡ�ُسَۡ�ٰ

۱۱۰[. 

ی است; یکش کد، (ذات پایدام را بخوانکرا، ھر »  رحمان«ا ید یرا بخوان»  الله«بگو: «
 .»ھاست! ن نامیو) برای او بھتر

 فرماید: و نیز می

ُ ٱهُوَ ﴿ ۖ ٱ ۡ�اَرئُِ ٱ لَۡ�لٰقُِ ٱ �َّ سۡمَاءُٓ ٱَ�ُ  لمُۡصَوّرُِ
َ
� ٱ ۡ�  .]۲۴[الحشر:  ﴾٢٤ۡ�ُسَۡ�ٰ

او  یر، براینظ یب یسابقه، و صورتگر یب یا نندهیاست خالق، آفر یاو خداوند«
 .»است یکن یھا نام

ند ک ان مییباشند، سپس برقعی ب و ھرگز خداوند نفرموده است اسماء من، ائمه می
اند؛ و راویان کاذب آن را به امام نسبت  بر زبان جاری نکردهکه ائمه ھم چنین سخنی 

اند تا ضربه خود را به اسلام وارد سازند، و کلینی ھم ناشر این خرافات گردیده و  داده
 .٤نمایند مقلدان وی بدون شناخت و علم از وی [کورکورانه] تقلید می

                                           
 .۱/۱۴۴ منبع سابق -١
 .۱۴۳-۱/۱۴۴ منبع سابق -٢
حدیث اول را ضعیف دانسته است چون محمد بن سنان در آن است و او دروغگو است. بت شکن  -٣

. ۱۰۶مجلسی نقل شده است. بت شکن . دوم: چون راویانش از غالیان مشرکند چنانکه از ۱۰۴
سوم: چون راویانش مجھول ھستند. چھارم: چون حمزة بن یزیع ضعیف از راویانش است که 

ه ھمچنانکه ممقانی ذکر کرده است. بت ادمذھب واقفیه را بعد از گرفتن پول از بطایی رواج د
 .۱۰۵.پنجم: چنانکه مجلسی گفته سندش مجھول است. بت شکن ۱۰۶شکن 

 .۱۰۵شکن  تب -٤



 ١٣١  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

 تفضیل ائمه بر انبیاء -۲
دھند  جایگاه ائمه را برتر از جایگاه انبیاء قرار می برقعی بر برخی امامیه که منزلت و

داند که  و این قول [بر تفضیل] را از وضع راویان خرافی می ١دھد ردّ و پاسخ می
 اند.  ھای غلو در مذھب را تأسیس نموده قاعده

 توسط برقعی:ھا  آن بررسی دلایل
اند که  ستدلال نمودهقائلین به برتری و تفضیل ائمه بر انبیاء به آیات و احادیثی ا

 .٢برقعی احادیث را حمل بر ضعف نموده است

                                           
گوید این دیدگاه خود جزو اصول اثنی عشریه گردید و کسانی از علمای امامیه آن  دکتر قفازی می -١

 نمایند که عبارتند از: را تثبیت می

والأئمة  يأن النبکه بابی را به این عنوان باز کرده است: باب  )(صاحب الوسائل حر عاملی -الف 

. و بیان وقات من الأنبياء والأوصياء السابقين والملائكة وغيرهمأفضل من سائر المخل   ÷الاثنی عشر

 .۱۵۴, ۱۵۱ الفصول المهمة في أصول الأئمة بی شمار است. نگا: ھا این روایات نزد آن که کرده است

 ÷باب تفضيلهم«بابی را تحت این عنوان باز کرده است:  .)(صاحب بحار الأنوارمجلسی   -ب 

وأن أولي العزم إنما  ،على الأنبياء وعلى جميع الخلق وأخذ ميثاقهم عنهم وعن الملائكة وعن سائر الخلق

 .۲۶/۲۶۷ بحار الأنوار »صاروا أولي العزم بحبهم صلوات االله عليهم

يجب أن يعلم أن « را تحت این عنوان باز کرده است: . بابی)قمی (صاحب الاعتقاداتابن بابویه  -ج 

ا أفضل من محمد االله عز والأئمة... وأنه لولاهم ما خلق السماء والأرض ولا الجنة  ج وجل لم يخلق خلقً

اعتقادات ابن . »ولا النار ولا آدم ولا حواء ولا الملائكة ولا شيئًا مما خلق صلوات االله عليهم أجمعين
 .۱۰۷ـ ۱۰۶ بابویه

: بابی را در بصائر الدرجات تحت این عنوان باز کرده است )ھـ۲۹۰محمد بن حسن صفار ( -د  

 ھـ قم.۱۴۰۴. چ مرعشی ۲۲۹. نگا: بصائر الدرجات »أفضل من موسى والخضر باب أن الإئمة«

 ÷تفضيل عليکتاب:  و ،تفضيل الأئمة على الأنبياءھاشم بن سلیمان بحرانی صاحب کتاب:  -ھـ 

 .۸/۶۶.الأعلام ۱/۱۱۱. نگا: الذریعةعلى أولي العزم من الرسل

ا لا يبلغه ملك مقرب ولا يوإن من ضرور«گوید:  روح الله خمینی می -و  ات مذهبنا أن لأئمتنا مقامً

 : المکتبة الاسلامیة الکبری / تھران.اپ/ چ۵۲. الحکومة الاسلامیة/»نبي مرسل
 .۱۲۸-۱۲۷بت شکن  -٢
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قاَلَ ﴿ فرماید: اما آیات [مورد استدلال آنان] از جمله خداوند درباره ابراھیم می -الف
 ۖ  »شوای مردم قرار دادم!یمن تو را امام و پ«. ]۱۲۴[البقرة:  ﴾إِّ�ِ جَاعِلكَُ للِنَّاسِ إمَِامٗا

اند تفسیر  برتری جویان ائمه آیه [مذکور] را به آنچه از امام صادق روایت کرده

قاَلَ إِّ�ِ ﴿ نمایند که: و ابراھیم نبی بود. و امام نبوده است حتی اینکه فرموده: می
 ۖ اند که  ای سوم به شمار آورده . و امامت را مرتبه و درجه١﴾جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِامٗا

دا نبوت سپس [خلیل] و دوستی و سپس امامت را به ابراھیم ارزانی خداوند بعد ابت
گردد ضعیف  ه آنچه از صادق روایت میک. و برقعی توضیح داده است ٢داشته است

 .٣است و بنا بر چند دلیل آیه [مذکور] بیانگر مراد و منظور آنان نیست
 فرماید: کما اینکه میباشند  کند که انبیاء از میان ائمه می اول اینکه قرآن دلالت می

وحَۡيۡنَآ إَِ�ۡهِمۡ فعِۡلَ ﴿
َ
مۡرنِاَ وَأ

َ
ةٗ َ�هۡدُونَ بأِ �مَِّ

َ
لَوٰةِ ٱ�قاَمَ  ۡ�َيَۡ�تِٰ ٱوجََعَلَۡ�هُٰمۡ أ كَوٰةِ� ٱ�يتَاءَٓ  لصَّ  لزَّ

 .]۷۳اء: ی[الأنب ﴾٧٣وََ�نوُاْ َ�اَ َ�بٰدِِينَ 
ردند; و انجام ک ت مییما، (مردم را) ھداه به فرمان کم یانی قرار دادیشوایو آنان را پ«

م; و تنھا ما را عبادت یردکوحی ھا  آن ات را بهکو برپاداشتن نماز و ادای ز یکارھای نک
 .»ردندک می

ْ �﴿ فرماید: و باز می ْۖ وََ�نوُا وا ا صََ�ُ مۡرِناَ لمََّ
َ
ةٗ َ�هۡدُونَ بأِ �مَِّ

َ
َ�تٰنِاَ وجََعَلۡنَا مِنۡهُمۡ أ

 .]۲۴[السجدة:  ﴾٢٤يوُقنُِونَ 
ت یه به فرمان ما (مردم را) ھداکم یانی) قرار دادیشوایو از آنان امامان (و پ«

 .»ن داشتندیقیات ما یی نمودند، و به آیباکیردند; چون شک می
و سایر  ÷اول: و منظور از ائمه با توجه به سیاق آیات در این آیه حضرت یعقوب

انبیاء بنی اسرائیل از نسل ابراھیم است. دوم: امامت به معنی قیادت و رھبری است و 
این برای تمام انبیاء واقع شده است، چه اینکه نبی، ابراھیم یا یعقوب یا سایر انبیاء 

 نمایند.  باشد، زیرا انبیاء از طریق وحی الھی مردم را قیادت و رھبری می

                                           
اند زیر در سند وی درست  و برقعی حدیث را ضعیف دانسته یمجلس )۱۷۵-۱/۱۷۴کافی ( :نگا -١

 .۱۲۸بت شکن :بن منصور و ھشام بن سالم و ابو یحیی واسطی است. نگا
 ، چ الأعلمی، بیروت.۱/۱۸۶تفسیر صافی، کاشانی  :نگا -٢
 .۱۳۱-۱۲۸ بت شکن وجوه تفضیل در :نگا -٣



 ١٣٣  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

نیست بلکه از جانب خداست در حالی که امامت مقامی سوم: مقام نبوت کسبی 
توان به آن دست یافت کما اینکه خداوند  اکتسابی است، با سعی و علم و تلاش می

 فرماید: می

ِينَ ٱوَ ﴿ ۡ�ُ�ٖ وَ  �َّ
َ
ةَ أ تٰنَِا قرَُّ زَۡ�جِٰنَا وَذُرِّ�َّ

َ
للِۡمُتَّقَِ�  جۡعَلۡنَاٱَ�قُولوُنَ رَ�َّنَا هَبۡ َ�اَ مِنۡ أ

 .]۷۴[الفرقان:  ﴾٧٤مَامًاإِ 

ه روشنی چشم ما یند: پروردگارا! از ھمسران و فرزندانمان مایگو ه میکسانی کو « 
 .»شوا گردان!یزگاران پیقرارده، و ما را برای پرھ

نماید بر اینکه ھر بنده صالح از  فرماید: این آیه دلالت می برقعی در این مورد می
گردد،  عمل تلاش نماید به درجه امام متقین نایل میبندگان خداوند چنانچه با علم و 

پناه به  -آید  پس آیا ھر انسانی با ھر اندازه و تقوی و صلاحیت به مقام انبیاء نایل می
نماید که ھر مسلمانی چنانچه بتواند عالم  پس مقرر می -خدا [بر چنین باوری]، 

ن مقام تقوا و یان اگر به بلندترسا انیآ عاملی باشد او امام ھادی و ھدایتگر مردم است، و
 .١تواند به مقامی برتر از انبیاء را نایل آید؟!! ا مییاری برسد آکزیپرھ

 ریخت بودند زمین فرو می اند و اگر آنان نمی ھای زمین قول به اینکه ائمه ستون -۳
ھای غلوگرایانه که برقعی به رد آن پرداخته است، قول غالیان است که: ائمه  از جلوه

. و یا اینکه: اگر امام ٣ریخت و چنانچه زمین بدون امام باشد فرو می ٢اند ارکان زمین
، برقعی ٤ریخت گردید زمین ھمچون موج دریا به ھم می یک ساعت از زمین ناپدید می

آورد، برای توضیح و اثبات آنچه  ھمه این [اقوال] را نسبت به ائمه غلو به شمار می
 نمائیم. از سخنان برخی از معاصرین نقل میکند مطالبی  برقعی مطرح می

گوید: براساس خواست خداوند زمام  الله العظمی محمد حسینی شیرازی می آیت
علم به دست آنان است، ھمانطور که زمان مرگ و میراندن به دست عزرائیل است، 

بودند زمین  اند چنانچه نمی ] از لحاظ ایجاد و عدم (در زمین) دارای تصرف÷آنان [

                                           
 . ۱۳۱-۱۳۰بت شکن  -١
 . ۱۹۸-۱/۱۹۶اند کافی  ھای زمین ئمه ستوندر کافی بابی به عنوان اینکه ا -٢
کلینی در باب اینکه زمین از حجت خالی نیست از ابو حمزة نقل کرده : گفتم به ابوعبدالله آیا  -٣

 .۱/۱۷۹ یالکافیزد. ر دون امام باشد فرو میماند؟ گفت اگر زمین ب زمین بدون امام باقی می
  .۱/۱۷۹روایت از باقر. کافی  -٤



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ١٣٤

 

ھایشان ظرف و گنجایش مشیّت خداوند است، ھمچنانکه  ریخت لیکن دل فرو می
خداوند توان انجام افعال اختیاری را به انسان داده است، توانای تصرف در ھستی را 

گوید: ھمچنانکه در حدیث شریف وارد  و [در ادامه] می ١نیز به آنان ارزانی داشته است
ریخت؛ پس اگر روزی  ا ساکنین آن فرو میبود زمین ب شده است:چنانچه حجت نمی

 شد.  فرضاً جھان بدون حجّت باشد، ھستی و ھر چیزی نابود می
گوید: امروزه ھمه ما باید اعتراف کنیم به اینکه جریان  محمد فاضل لنکرانی می

ھای درونی و ظاھری به وسیله وجود مقدس اوست [چنانچه حجت  اِفاضه تمام نعمت
پاشید: پس در حقیقت او ولی نعمت  با ساکنین آن از ھم میبود زمین  مھدی] نمی

ھا زنده نگه داشتن یاد او در تمام کارھای خصوصی و  ھمگان است، و شکر این نعمت
 .٢باشد عمومی داخلی و بیرونی می

و محمد تقی مدرس و محمد سعید طباطبائی حکیم، و جعفر مرتضی عاملی و 
 .٣مایندن دیگران نیز این نظریه را تثبیت می

گردد که این اعتقاد غلوگرایانه ھمواره در میان امامیه  پس با این وجود، روشن می
دھیم، زیرا برخی تا این حد این غلو را  وجود دارد، گرچه ما آن را به ھمگان نسبت نمی

 قبول ندارند. 
تمام این روایات [در این زمینه] را تضعیف نموده و آن را آشکارا با عقل و  /برقعی

ھا ثابت  زمین را با کوه أداند، چون قرآن بیان نموده که خداوند رآن مخالف میق
 فرماید: گردانده است و قرآن می

لَۡ�ٰ ِ� ﴿
َ
�ضِ ٱوَ�

َ
ن تمَِيدَ بُِ�مۡ  ۡ�

َ
 .٤]۱۵[النحل:  ﴾١٥رََ�ِٰ�َ أ

 .»ردیند تا لرزش آن را نسبت به شما بگکمی افکھای ثابت و مح وهکن، یو در زم«
سخ و رد ھای غلو بود که امامیه به آن گرفتارند و پا ذکر گردید برخی صورت اینھا که

 ذکر کردم [نگارنده].  برقعی را بر آن اختصاراَ 
                                           

 چاپ دوم، دار الصادق، بیروت.  ۱/۱۲ ‘زھراءاز فقه ال -١
  کتاب الامام زین العابدین قدوة الصالحین، شیرازی. نگا: -٢
 در سایت: )ی شعبان نگا:سخنرانی، (فراخوانی به مناسبت نیمه -٣

http:www.Lanhavani org Arabicneda spoos. html 
-۲۰۷بت شکن،  ھای غلو و رد برقعی بر آن نگا: برای اطلاع از انواع صورت – ۱۵۳بت شکن،  -٤

۲۰۹ ۲۷۱-۲۷۲ ،۱۵۴-۱۸۴. 
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 گیری (برقعی در مورد شبھه تحریف) قرآن مطلب ھفتم: موضع
نازل گردیده است از تحریف و  ج بر این باور است قرآنی که بر پیامبر /برقعی

 فرماید: تغییر به دور است چون ھمچنانکه قرآن می

ۡ�اَ ﴿  .]۹[الحجر:  ﴾٩لََ�فٰظُِونَ  ۥ�نَّا َ�ُ  ّ�ِكۡرَ ٱإنَِّا َ�ۡنُ نزََّ

 .»میم; و ما بطور قطع نگھدار آنیردکما قرآن را نازل «
 داری آن را تضمین و متکفل نموده است.  خداوند خود حفاظت و نگه

داند که راویان  قرآن را از اقوال منکری می ھمچنین برقعی قول به تحریف
خورد و از اینکه گروه زیادی از علمای شیعه  با  اند، تأسف می پرداز به آن پرداخته دروغ

اند، که از طریق علی بن حکم و  نمودهاسناد روایت به امام صادق به آن اعتراف و اقرار 
اند [امام] صادق گفته است: قرآنی که جبرئیل  ھشام بن سالم از صادق روایت نموده

 .٢ھزار آیه بوده است ١فدهیآورد ھ ج نزد محمد
گوید: بر خواننده لازم است بداند که قرآن متواتر میان  برقعی در این زمینه می

آیه نبوده است، [خواننده]  ۶۲۳۶مروز افزون بر مسلمانان از صدر اسلام تا به ا
خواھد بگوید: حدود یازده ھزار آیه از  بایست بلافاصله درک نماید این روایت می می

قرآن حذف و سرقت گردیده است و حال کسی جز علی بن حکم و ھشام بن سالم و 
 .٣اند آن ھم فقط آندو از صادق شنیده

                                           
نازل کرد ھفده  ج : قرآنی که جبرئیل بر پیامبرگوید می ۱۲/۵۲۵در کتاب مرآة العقول مجلسی  -١

به نقص و ھزار آیه بود. گفت: مخفی نماند که این خبر و بسیاری از اخبار صحیح دیگر صراحتا 
و به نظر من اخبار این باب از لحاظ معنایی متواتر ھستند و رد کردن  ،کند می اشارهقرآن تغییر 

ھا باعث عدم اعتماد به احادیث است. بلکه به نظر من اخبار این باب کمتر از اخبار  ھمگی آن
بت کنیم در (یعنی چگونه اخبار امامت را ثا پس چطور آن را با خبر ثابت کنیم؟ ،امامت نیست

أبوالحسن علی بن إبراھیم قمی سخن نگا: نظر  )را رد کنیمخبر نقص و تغییر قرآن حالی که 

طبرسی در و أبو منصور  )25(كتابه الاستغاثة نگا:  )ھـ۳۲۵وأبو القاسم کوفی ( )۱/۱۰(تفسیر 
و نعمة الله  )۱/۳۲،۳۳،۳۴و کشی در تفسیر صافی ( )۲۲۴، ۳۷۰، ۳۷۶، ۱/۳۷( کتاب الاحتجاج

فصل الخطاب فی إثبات  نوری طبرسی در کتاب و ۳۵۸ـ  ۲/۳۵۷الأنوار النعمانية  الجزائری در

 .تحريف كتاب رب الأرباب
 .۲۸حدیث  ،باب فضل القرآن ۲کافی ج -٢
 .۳۶۹بت شکن  -٣
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 نظر برقعی از تأویلات فاسد
گیری مخالف خود را با آن ابراز  فاسد آیات جزو اموری مذمومی است که موضعتأویل 

داشته است، بطوری که بیان نموده است، تأویل فاسد آیات توسط گمراھانی وضع شده 
اند خرد مسلمانان را بازیچه قرار دھند. این عمل جز استھزاء به کتاب  است که خواسته

 .١خداوند است
نماید که آن تأویلات  از بسیاری از علمای شیعه مانند مجلسی انتقاد می /و برقعی
 . ٢نماید اند، و در کتاب کافی آن خرافات را تأویل و قبول می را پذیرفته

 ھایی از تأویلات فاسد نمونه
 از جمله تأویل و تفسیر آیات سوره قمر:

ْ ٤١�ُّذُرُ ٱوَلقََدۡ جَاءَٓ ءَالَ فرِعَۡوۡنَ ﴿ بوُا خۡذَ عَزِ�زٖ �كَذَّ
َ
خَذَۡ�هُٰمۡ أ

َ
َ�تٰنَِا ُ�هَِّا فَأ

قۡتَدِرٍ   .]۴۲-۴۱[القمر:  ﴾٤٢مُّ

 اما .گری) به سراغ آل فرعون آمدیی پس از دیکن) انذارھا و ھشدارھا (یو (ھمچن«
م و مجازات یرا گرفتھا  آن ردند، و ماکب یذکما را ت امبران)ی(و نبوت پ اتیھمه آھا  آن
 .»شخصی قدرتمند و توانا!م، گرفتن یردک

دھد که این  . برقعی توضیح می٣اند ای که این آیات را به ائمه تفسیر نموده به گونه
طور  فاسد است، زیرا سخن در آیات از آل فرعون است ھمین –تأویل ساختگی بر باقر 

 .٤اند ائمه باشند داند که آیاتی که آل فرعون آن را تکذیب نموده برقعی بعید می

گاھی که علم کسی کو « .]۴۳[الرعد:  ﴾٤٣لكَِۡ�بِٰ ٱعِلۡمُ  ۥوَمَنۡ عِندَهُ ﴿ ه:و آی تاب (و آ
با وجود  ٥است ساند که منظور از آن علی . را چنین تفسیر نموده»بر قرآن) نزد اوست

                                           
 .۱۵۷-۲۷۳ منبع سابق -١
 .۱۵۷ منبع سابق -٢

بوُاْ ﴿ :در تفسیر آیه /)اد به ابو جعفر (باقرکلینی در کافی اثری از یونس بن یعقوب به استن -٣ كَذَّ
 .۱/۲۰۷باشد، کافی  وارد نمود که منظور از آن تمام اوصیاء می .]۴۲[القمر:  ﴾٤٢َ�تٰنَِا ُ�هَِّا�

 . ۱۵۷بت شکن  -٤

ِ ﴿: گفتم : منظور ÷به ابو جعفر نقل است که گفته است: ساز یزید بن معاویه -٥ ِ ٱقلُۡ كََ�ٰ ب َّ� 
 .]۴۳[الرعد:  ﴾٤٣لۡكَِ�بِٰ ٱعِلۡمُ  ۥشَهِيدَۢ� بيَِۡ� وََ�يۡنَُ�مۡ وَمَنۡ عِندَهُ 
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 /پذیرد، و برقعی اینکه آیه در سیاق خود احتمال [پذیرش] چنین تفسیری را نمی
 ج نماید که این روایت منظورش این است که کفار چون تکذیب پیامبر تبیین می

پذیریم خداوند به آنان فرمود علی و اولاد او  نمودند و به او گفتند ما رسالت شما را نمی
گوید: آیا عاقلانه  دھند، و برقعی در این زمینه می گواھی می ج به صدق رسالت محمد

پذیریم سپس خداوند حکیم به آنان  رسالت شما را نمی است اینکه کفار بگویند ما
برای شھادت او  ،بفرماید: بروید از علی که کودکی است در خانه رسول خدا جویا شوید

 کافی است.  ١[پذیرش شما]

 انتقاد برقعی به علت دوری از قرآن
مورد  ٢برقعی در زمان خود، امامیه را به خاطر دوری و عدم تدبر در قرآن کریم

 شمرد. در دو عامل [اساسی] برمیآن را  داد و عامل نتقاد قرار میا
فھمند. در روایات کلینی و  گویند فقط ائمه قرآن را می عامل اول: روایاتی که می

) پنھان(٣نمایند که ھمه قرآن متشابه دیگران روایات فراوانی وجود دارند که بیان می
داند. و نظر و تأمل سایر مردم در قرآن  نمیآن را  است و جز ائمه فردی تفسیر و بیان

 .٤چه بسا آنان را به فتنه سوق دھد

                                                                                                       
تفسیر قمی  نگا: .است ج چیست؟ فرمود: منظور ما اھل بیتیم، و علی اولین و برترین ما بعد از پیامبر

۱/۳۶۷ . 
 . ۱۸۱بت شکن  -١
کند این قول آیت الله العظمی  میآنچه که بر دوری شریحه از شیعه امامیه از قرآن دلالت  -٢

ای است: جای بسی تأسف است که از آغاز درس تا پایان آن و گرفتن درجه اجازه اجتھاد  خامنه
ھای ما بر قرآن  کنیم... چرا باید اینگونه باشد؟ چون درس حتی برای یک بار به قرآن رجوع نمی

م علمی در حوزه علمیه برسد خواھد به ھر مقا گوید: وقتی کسی می متکی نیست. ھمچنین می
نکند تا به جھل متھم نشود... به طوری که وقتی به عالم مفسری که مردم از  فسیرباید قرآن را ت

دانند و ارزشی علمی برای آن در نظر  نگریم مردم او را جاھل می کنند می تفسیرش استفاده می
ه نیست. نگا: ثوابت و متغیرات حوزه شوند. آیا این فاجع گیرند. بنابراین مجبور به ترک آن می نمی

 .۱۱۱علمیه ، دکتر جعفر باقر ص
آیاتی که به خاطر بالا بودن سطح مطلب و جھات دیگر، در نگاه اول، احتمالات مختلفی در آن  -٣

 .)گردد. (مترجم ھا آشکار می رود; ولی با توجه به آیات محکم، تفسیر آن می
ما راسخون  ، در آن روایتی از جعفر صادق است:۱/۲۱۳اند  انکافی باب راسخون در علم، امام نگا: -٤

 .دانیم باشیم و ما تأویل آن را می در علم می
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به نظر برقعی بسیاری از مردم به علت این روایات از قرآن منحرف شده و از آن 
، و بر این باور است که قرآن به طور اجمال برای ھر فردی آشکار و ١اند دوری گزیده

 پردازد. کر دلایل زیر میواضح است، و برای اثبات مدعای خود به ذ

 و: .]۹۹[البقرة:  ﴾٩٩ءَاَ�تِٰۢ َ�يَِّ�تٰٖ� ﴿خداوند کتاب خود را با اوصافی از قبیل: -۱

بِ�ٖ ﴿ و ... وصف نموده است و لذا خداوند ما را  ﴾َ�يَانٞ للِّنَّاسِ ﴿ . و:﴾كَِ�بٰٖ مُّ

فََ� َ�تَدَبَّرُونَ ﴿ فرماید: به تدبر در آن دستور می
َ
ا یآ« .]۸۲[النساء:  ﴾٨٢لۡقُرۡءَانَۚ ٱأ

 .»شند؟!یاند درباره قرآن نمی
دھد که آیا ممکن است که خداوند آیاتی را نازل  و ابوالفضل [برقعی] توضیح می

فرماید، که کسی آن را نفھمد؟ سپس ما را ملزم به فھم و عمل به آن نماید؟ و بر عدم 
، و حال ٢استبداد است فھم و عدم عمل به آن عقاب را مترتب نماید؟! این عین ظلم و

طلبد از اینکه دین عام و  گوید: دین اسلام می خداوند سبحان از آن منزه است. و می
تر  فراگیر است، پس ناگزیر باید آسان باشد و کلام خداوند از بیان و ھر علم دیگر واضح

گاھانه ناَ ﴿ فرماید: تر است. و قرآن می و آ ۡ   .]۱۷مر: [الق ﴾١٧لۡقُرۡءَانَ ٱوَلقََدۡ �َ�َّ
 .»میردکآسان ری و فھم معانی آن یادگیو حفظ و ر کما قرآن را برای تذ«

وِ�لهَُ  َ�عۡلَمُ وَمَا ﴿ استدلال طرفداران دوری از قرآن با آیه: -۲
ۡ
ۗ ٱإِ�َّ   ٓۥتأَ ُ َّ� 

سِٰخُونَ ٱوَ  را، جز خدا و راسخان ھا  آن ریه تفسکدر حالی « .]۷[آل عمران:  ﴾٧ل�َّ
از نظر  -وارد در آیه  ٣استدلال اشتباھی است زیرا تأویل .»دانند در علم، نمی

                                           
 .۱۶۳بت شکن  -١
 .۱۶۴-۱۶۳ منبع سابق -٢
تأویل دارای دو معنی است: اول: به معنای عاقبت و سرنوشت. دوم: به معنای تفسیر و بیان. اما  -٣

ود: اول: به معنای تفسیر کلام و بیان معنای آن که این آیه ش در اصطلاح بر سه معنی اطلاق می

ا﴿ به معنای آن است: ليَۡهِ صَۡ�ً وِ�لِ مَا لمَۡ �سَۡتَطِع عَّ
ۡ
نبَّئُِكَ بتَِأ

ُ
 .]۷۸[الکهف:  ﴾٧٨سَ�

شود. که این آیه  کند یا حقیقتی که کلام در خارج بر آن واقع می دوم: آنچه که کلام را توجیه می 

وِ�لُ رءَُۡ�يَٰ ﴿ مثال آن است:
ۡ
  .]۱۰۰[یوسف:  ﴾١٠٠َ�ذَٰا تأَ

تھذیب شدن لفظ از ظاھرش. و این معنی اخیر ھمان مراد متأخرین است.  سوم: منصرف 

ظاهرة التأويل  .۳۳-۲۳/ ۱۱لسان العرب .۱۶۲۸-۴/۱۶۲۷ ی. الصحاح جوھر۱۵/۴۵۸اللغة

 .۲۸۹ـ  ۱۳/۲۸۸چ دار الرشید. مجموع الفتاوی .د. أحمد عبدالغفار وصلتها باللغة
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به معنی تحقق خارجی است که جز خدایی نباشد، کسی نتواند  -برقعی 
 به آیه: ÷بفھمد و با حکایت از یوسفآن را  کیفیت وقوع

حَدَ عََ�َ كَوۡكَبٗا وَ ﴿
َ
يتُۡ أ

َ
بتَِ إِّ�ِ رَ�

َ
� مۡسَ ٱَ�ٰٓ ۡ�تُهُمۡ ِ� َ�ٰجِدِينَ  لۡقَمَرَ ٱوَ  لشَّ

َ
 ﴾٤رَ�

 .]۴وسف: ی[

د و ماه در برابرم سجده یازده ستاره، و خورشیه کدم یپدرم! من در خواب د«
تواند معنی و تفسیر آیات را فھم  کند به طوری که ھر انسانی می . اشاره می»نند!ک می

ت و قدرت نماید، اما کسی تحقق خارجی آیه را نشناخته است تا اینکه یوسف به وزار
رسید و برادران او و پدر و مادرش آمدند و در برابر شکوه و عظمت وی تواضع نمودند، 

فرمود: این تأویل خواب پیشین من است، ھم چنین  ÷در اینجا حضرت یوسف
 فرماید: دھد که قرآن می مدعای خود را با مثال دیگری از قرآن توضیح می /برقعی

ورِ ٱيوَۡمَ ينُفَخُ ِ� ﴿ فۡوَاجٗا لصُّ
َ
توُنَ أ

ۡ
 .]۱۸[النبأ:  ﴾١٨َ�تَ�

 .»دییآ یشود، و شما فوج فوج به (محشر) م یده میه در صور دمک یروز« 
فھمد به طوری که روزی در صور  گوید ھر فردی معنی [ظاھری] این آیه را می و می

آیند، اما وجود خارجی صور و تحقق آن در  شود و مردم دسته دسته می دمیده می
 .١داند چگونه است، جز خدا کسی حقیقت آن را نمیخارج 

                                           
تواند آن را بداند،  اھل علم در متشابه مذکور در آیه اختلاف دارند، آیا ھر کسی می .۱۶۴بت شکن  -١

داند، و  متشابه را جز خداوند کسی نمی باشد: اول: و یا اینکه خاص علم خداست، بر دو دیدگاه می

وِ�لَهُ  َ�عۡلَمُ وَمَا ﴿ :دان آنان وقف در آیه را ترجیح داده
ۡ
ۗ ٱإِ�َّ   ٓۥتأَ ُ و این دیدگاه  .]۷[آل عمران:  ﴾٧�َّ

گاھند زیرا  .جمھور است و دیدگاه دوم اینکه تأویل تشابه چیزی است که راسخون در علم به آن آ
ای با او صحبت کند که راھی به فھم آن نیابد. و  طلبد که به گونه خداوند از انسان عبادتی نمی

از جمله مسائلی است که از ابن عباس و مجاھد به اثبات رسیده است، ھمچنین ابن قتیبه و  این
نووی و ابن تیمیه و دیگران به این قول قائل ھستند. شیعیان ھم بر این قول ھستند ولی فرقی 

و اما  -چنانکه گذشت آن –دانند  که با اھل سنت دارند این است که راسخین را مختص به ائمه می
انی از اھل سنت که به این قول معتقدند آن را در ھر کسی از اھل علم که راسخ باشد قرار کس

اند و بنابراین قول ھر آنچه که در قرآن کریم آمده است معنای آن برای راسخین در علم   داده
البته آن  ،داند امکان فھم آن ھست و اگر چه بعضی چیزھا ھست که ھیچ کسی جز الله نمی

مثلا نفخ در صور و کیفیت بھشت و غیره از  ،کیفیت و ماھیت است نه در فھم معانیمسائل در 
ولی ماھیت و کیفیت آن بر ھمگان پوشیده است  ،دانیم جمله مسائلی است که ما معنای آن را می
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قول کلینی [راسخون در علم ائمه ھستند] با قرآن و لغت [عرب] و کلام ائمه  -۳
 مخالف است. 

گاھند به راسخین در علم  ج قرآن: علمای یھود که از بشارت به آمدن محمد – آ
 فرماید: وصف نموده است، کما اینکه قرآن می

ِٰ�نِ ﴿ سِٰخُ ٱ�َّ نزلَِ مِن  لمُۡؤۡمِنُونَ ٱمِنۡهُمۡ وَ  لۡعلِۡمِ ٱِ�  ونَ ل�َّ
ُ
نزلَِ إَِ�ۡكَ وَمَآ أ

ُ
يؤُۡمِنُونَ بمَِآ أ

 .]۱۶۲[النساء:  ﴾١٦٢َ�بۡلكَِۚ 

ھا، و مؤمنان (از امت اسلام،) به تمام آنچه بر تو نازل  ولی راسخان در علم از آن«
. پس اگر به علمای یھود گفته »آورند میمان یده، ایش از تو نازل گردیشده، و آنچه پ

شود راسخون در علم، پس علمای مسلمانان به طریق اولی در زمره راسخون در علم 
 . ١گیرند قرار می

و در لغت: راسخ در علم یعنی کسی که در علم ثابت و در مسائل راسخ است، دچار 
 .٢است گردد، و این مقدار برای ھر کسی نامحدود تزلزل و سرگردانی نمی

به قول امیرالمؤمنین  -بر عام بودن معنای راسخین در علم -ھمچنین برقعی 
گوید: بدان که راسخین در علم کسانی ھستند که از  کند که می استدلال می سیعل

نیاز ھستند، و اقرار به ھمه آنچه را از تفسیر غیب نھان  خوار کردن دیگران بی
کند که وقتی به چیزی علم ندارند اعتراف  یرا مدح مھا  آن دانند، سپس خداوند نمی
را تأمل و تعمق در آنچه که بدان مجبور نیستند از کنه آن ھا  آن کنند و این کار می

 .٣تحقیق کنند، نامیده است. و به آن بسنده کرده است

                                                                                                       
ترین قول  و اما حروف مقطعه بنابر صحیح ،و جز الله ھیچ کسی از کیفیت این چیزھا خبر ندارد

شوند. برای توضیح بیشتر به  دارای معانی نیستند و در امر تدبر اصلا داخل نمیاست که کلماتی 
 یر قرطبیتفس ۱۱-۳/۱۰ل بغوی یمعالم التنز ۱۸۶-۳/۱۸۳ یر طبریاین منابع مراجعه شود، تفس

 ۱۶/۲۱۸ ی، شرح مسلم نوو۱/۴۰۰ح یر الصحی. التفس۳۱۷-۱/۳۱۵ر ی. فتح القد۴/۱۲-۱۴
موقف و  ۶۶۹و  ۶۶۲و  ۵۲۰ت بر دکتر خالد السی. قواعد التفس۱۷/۴۰۰ الفتاوی مجموع

 .۴۱۲-۱/۳۹۰المتکلمین، الغصن 
 . ۱۶۵شکن   بت -١
 . ۱۶۵ منبع سابق -٢
 .۸۹نھج البلاغه خطبه  -٣
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با اقرار به ناتوانی و جھل خود در ھرکس  سن علییر المؤمنیپس بنابر گفتار ام
 .١ننماید او از راسخین استغیبیات دخالت 

نماید که تمام قرآن آشکار و واضح است، و در قرآن چیزی  برقعی بیان می خلاصه:
نیست که معنایش دانسته نشود، لذا خداوند ما را به تدبر و تفکر در آن دستور داده 

 است. 

وِ�لهَُ  َ�عۡلَمُ وَمَا ﴿ و بر این باور است که تأویل مذکور در آیه:
ۡ
ۗ ٱ إِ�َّ   ٓۥتأَ ُ [آل عمران:  ﴾٧�َّ

به معنی آن است که در چگونگی و کیفیت تأویل امر است، و ما مکلف به این [نوع]  .]۷
 تأویل نیستیم و ارتباطی با عمل ندارد. 

قسمتی از امامیه در این مسأله با راویان غالی موافق  ه گفته شود:کشایان ذکر است 
گوید. آنچه ما در این  باشد. می و ھمسو نیستند، از بارزترین آنان مفسرّ طوسی می

زمینه به آن قائل ھستیم اینکه روا نیست در کلام خداوند و پیامبرش تناقض و تضاد 

اإنَِّا جَعَلَۡ�هُٰ قُرۡ�﴿ باشد، و خداوند فرموده است: ما آن را « .]۳[الزخرف:  ﴾٣ناً عَرَ�يِّٗ

بِ�ٖ ﴿ فرماید: . و می»میح و عربی قرار دادیقرآنی فص ٖ مُّ  .]۱۹۵[الشعراء:  ﴾١٩٥بلِسَِانٍ عَرَِ�ّ
 . و:»رد)کار (نازل کآن را به زبان عربی آش«

رسَۡلۡنَا مِن رَّسُولٍ إِ�َّ بلِسَِانِ قَوۡمِهِ ﴿
َ
 .]۴م: ی[إبراه ﴾٤ۦوَمَآ أ

ۡ�اَ عَليَۡكَ ﴿ . و:»میامبری را، جز به زبان قومش، نفرستادیچ پیھ ما«  لۡكَِ�بَٰ ٱوَنزََّ
ءٖ  ۡ�َ ِ

انگر ھمه یه بکم یردکتاب را بر تو نازل کن یو ما ا« .]۸۹[النحل:  ﴾٨٩تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ
 . و:»ز، استیچ

طۡنَا ِ� ﴿ ا فَرَّ �  لۡكَِ�بِٰ ٱمَّ ءٖ  .]۳۸[الأنعام:  ﴾٣٨مِن َ�ۡ

 .»میردکتاب، فرو گذار نکن یزرا در ایچ چیما ھ«   
را  پس چگونه جایز است به عربی مُبین و یا به زبان قوم و یا به بیانگر ھر چیز آن

وصف نماید و از ظاھر آن ھم چیزی فھم نگردد؟ قرآن از این [تصور] منزه است. و 
قرار داده حال خداوند دانشمندان را به سبب استخراج مفاھیم قرآن مورد ستایش 

 فرماید: است، و می

                                           
 .۱۶۵بت شکن  -١



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ١٤٢

 

ِينَ ٱلعََلمَِهُ ﴿  .]۸۳[النساء:  ﴾٨٣منِۡهُمۡۗ  ۥ�سَۡتَ�بطُِونهَُ  �َّ

 -افی دارندکص یه قدرت تشخک-ان یشوایامبر و پیه اگر آن را به پکدر حالی «
گاه خواھند شد شهیبازگردانند، از ر  .»ھای مسائل آ

اند و  اند، مورد نکوھش قرار گرفته نکردهو کسانی که در معانی قرآن تأمل و تدبر 
 فرماید: خداوند می

فََ� َ�تَدَبَّرُونَ ﴿
َ
ٓ  لۡقُرۡءَانَ ٱأ ۡ�فَالهَُا

َ
ٰ قلُوُبٍ أ مۡ َ�َ

َ
 .]۲۴[محمد:  ﴾٢٤أ

شان قفل نھاده شده یھا ا بر دلینند، ک در قرآن تدبر نمی (منافقان)ھا  آن ایآ«
ھایشان قفل زده شده [که در قرآن  بر دل نمایند آیا . چرا در قرآن تدبر نمی»است؟!

روایت شده است که] فرموده است: من در میان شما  ج نمایند] [و از پیامبر تفکر نمی
گذارم، و تبیین نموده است ھمچنانکه عترت  کتاب خدا و آل بیتم عترتم را به جای می

جت تواند ح اھل بیت حجت است، کتاب [خدا] نیز حجت است، و چگونه چیزی می
روایت شده است که فرموده است: ھر  ج باشد، اما چیزی از آن فھم نگردد، و از پیامبر

گاه با حدیثی از جانب من بر خورد نمودید آن را بر کتاب خدا عرضه کنید ھر آنچه 
موافق کتاب خداوند بود آن را بپذیرید و ھر آنچه با قرآن مخالف بود آن را به دیوار 

از ائمه پیشوایان ما [فراوان] روایت شده است، و چگونه عرضه  بکوبید. و اینگونه سخن
بر قرآن ممکن است در حالی که از قرآن چیزی فھمیده نشود. تمام این [دلایل] بیانگر 

اند، و از نظر ما معانی قرآن به چھار بخش  باشند که ظاھر این اخبار متروک این می
تصاص داده است، مانند علم به گردد بخش اول: خداوند به علم خود اخ تقسیم می

[وقوع] قیامت. و بخش دوم: ظاھر آن با مفھوم و معنای آن موافق و ھماھنگ است، 

گاه باشد آن را می ُ ٱقلُۡ هُوَ ﴿ فھمد، مانند: ھر آنکه با لغت عرب آ حَدٌ  �َّ
َ
[الإخلاص:  ﴾١أ

[پیامبر] آن را . و بخش سوم: نیز مجمل است غیر خدا »گانه استیتا و یکبگو خدا « .]۱

ْ ﴿ بیان کرده است مانند: �يِمُوا
َ
لَوٰةَ ٱوَأ و بخش چھارم: لفظ آن  .]۴۳[البقرة:  ﴾٤٣لصَّ

 . ١توان به یکی از دو معنی آن قطعیت نھاد مشترک است، بدون دلیل و قرائن نمی

                                           
کتاب  و طباطبایی نیز این تقسیم را در تفسیر خود ذکر کرده است، نگا: ۷-۱/۴التبیان  -١

 .۵۵مطارحات قرآنیه 



 ١٤٣  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

غلوگرا در قول  انیگوبریم که برخی علمای امامیه با راویان دروغ با این وجود پی می
 شود موافق و ھمسو نیستند.  ض بودن قرآن و اینکه چیزی از ظاھر آن فھم نمیبه غام

 عامل دوم: قول و باور به اینکه قرآن برای امت کافی نیست. 
بدون شک خداوند عز وجل قرآن را نازل نموده تا منبع کافی برای ھدایت مردم به 

ه صلاحیت این کطرف ھر خیر و مانع آنان از ھر شری باشد، و کتابی وجود نداشته 
نازل نموده است. شگفت  جصفت را داشته باشد جز قرآنی که خداوند بر پیامبرش 

مت نص قرآن از نقص و زیادت شده و جز اینکه جماعتی از امامیه به بدگوئی در سلا
اند، بلکه تصور و گمانشان بر این است که قرآن  فھمد اکتفا ننموده ائمه کسی آن را نمی

اند، و کفایت  برای ھدایت [انسان] کافی نیست، بلکه برخی صراحتاً آن را فتنه پنداشته
ته با دروغ است و بندگی جز با کلام ائمه حاصل نخواھد شد، و چون کلام آنان آمیخ

ه حجت نیز مختلط با کذب گردد، و حال قرآن [غیر ذی عوج] کنتیجه چنین شود 
 است.

در مقابل آنچه برخی علمای شیعه امامیه از محمد بن حسن [مھدی  /برقعی
اند که او [مھدی] در تعریف و ستایش بر کتاب کافی گفته است؛  غائب] نقل نموده

فرماید: چگونه کتاب خداوند که نور  دگی نموده و میبرای شیعیان ما کافی است ایستا
گر است؟ آیا کتاب  و ھدایت است کافی نیست و کتاب کافی [برای امت] کفایت

تر و دارای علم بیشتری از قرآن است؟ آیا مسلمانی که ایمان به  برتر و واضح» کافی«
 . ١؟کند قرآن داشته باشد، چه برسد به امام چنین سخنی بر زبان جاری می

گوید: با توجه به دلالت قرآن و سخنان ائمه، قرآن برای ھدایت  ھمچنین برقعی می
مردم کافی است، و در قرآن اوصافی برای قرآن ذکر شده است، که بیانگر کفایت آن 

 : ٢باشد از جمله آن اوصاف می
 ه:یخداوند در آیات فراوانی ھدایت را در قرآن محصور نموده است از جمله آ -۱

ِ ٱإنَِّ هُدَى قلُۡ ﴿ ت الھی یت، تنھا ھدایبگو: ھدا« .]۱۲۰[البقرة:  ﴾١٢٠لهُۡدَىٰۗ ٱهُوَ  �َّ
 .»است!

                                           
 .۳۵-۳۴بت شکن  -١
 .۳۶-۳۵ منبع سابق -٢
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خداوند در آیات بسیاری آن را عامل ھدایت قـرار داده اسـت از جملـه از زبـان  -۲
 فرماید: بھترین ھدایت یافتگان می

� إنَِّهُ  هۡتَدَيتُۡ ٱ�نِ ﴿ ٓ  .]۵۰[سبأ:  ﴾٥٠سَمِيعٞ قَرِ�بٞ  ۥفبَمَِا يوُِ�ٓ إَِ�َّ رَّ�ِ

ابم; او ی ت مییند ھداک له آنچه پروردگارم به من وحی مییابم، به وسیت یو اگر ھدا«
 .!»است  یکشنوای نزد

 خداوند متعال تصریح نموده است که قرآن برای ھدایت کافی است. -۳

نزَۡ�اَ عَليَۡكَ ﴿
َ
آ أ َّ�

َ
وَ لمَۡ يَۡ�فهِِمۡ �

َ
 .]۵۱[العنکبوت:  ﴾٥١ُ�تَۡ�ٰ عَليَۡهِمۚۡ  لۡكَِ�بَٰ ٱأ

ھا  آن وسته بریه پکم یردکتاب را بر تو نازل کن یه اکست یافی نکا برای آنان یآ«
 .»شود؟! تلاوت می

خداوند کسانی را که به کفایت ھدایت قرآن آشنایی دارند به ذی علم وصف  -۴
 نموده است:

ِينَ ٱوََ�رَى ﴿ َّ�  ْ وتوُا
ُ
ِيٓ ٱ لۡعلِۡمَ ٱأ ّ�كَِ هُوَ  �َّ نزلَِ إَِ�ۡكَ مِن رَّ

ُ
وََ�هۡدِيٓ إَِ�ٰ صَِ�طِٰ  ۡ�َقَّ ٱأ

 .]۶[سبأ:  ﴾٦ۡ�َمِيدِ ٱ لۡعَزِ�زِ ٱ

شان علم داده شده، آنچه را از سوی پروردگارت بر تو نازل شده یه به اکسانی ک« 
 .»ندک ت میید ھدایز و حمیانند و به راه خداوند عزد حق می

دانند ناگزیر سفیه  کسانی که قرآن را برای ھدایت کافی نمیگوید:  برقعی می
باشند. و انواع تصریحات ربانی دیگر در قرآن بر کتاب ھدایت بودن قرآن دلالت  می
که قرآن منبع کافی برابر  سنمایند. و ھمچنین برقعی به بعضی از سخنان علی می

فی ك«در نھج البلاغه: نماید از جمله: سخن امیر المومنین  ھاد می مردم است استش

 ] در تفسیر آیه:س. و نیز سخن او [علی١»تاب حجيجاً و خصيماً كبال

ءٖ فحَُكۡمُهُ  خۡتَلَفۡتُمۡ ٱوَمَا ﴿ ِۚ ٱإَِ�   ٓۥ�يِهِ مِن َ�ۡ ُ ٱَ�لُِٰ�مُ  �َّ تُۡ �َ�هِۡ  �َّ رَّ�ِ عَليَۡهِ توََ�َّ
�يِبُ 

ُ
 .]۱۰[الشوری:  ﴾١٠أ

ن است خداوند، پروردگار من، بر یش با خداست; ایداورد، ینکز اختلاف یدر ھر چ« 
 .»گردم! ام و به سوی او بازمی ردهکل کاو تو

                                           
 .۸۱نھج البلاغه خطبه  گا:. ن۳۵بت شکن  -١



 ١٤٥  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

 . ١فرماید ردّ به سوی خدا [یعنی] ردّ و استرداد به کتاب او ] میسکه [علی
کند که قرآن تنھا منبع کافی برای ھدایت مردم است،  بنابراین برقعی بیان می
اند مردم را از قرآن منع نموده و آنان را به روایات مختلط  هبرخلاف آنچه غالیان خواست

 به فریب و دروغ فراوان وابسته سازند.
 چھارم: انتقاد برقعی بر ادعای ظنی بودن قرآن.

 -خصوصا در میان متأخرین آنان  –از مسائل ثابت و مقرر در مذھب شیعه  امامیه 
، و در این باره از ٢امام موافق نباشدبودن قرآن است، چنانچه با قول  اعتقاد به ظنی

نمایند که فرموده است: این کتاب خداوند صامت و ساکت است و  روایت می سعلی
 .٣من کتاب ناطق خدایم

 موضع برقعی 
برقعی این ادعا را با دلالت قرآن و با آنچه از ائمه روایت شده است مردود به شمار 

زیرا خداوند کتاب خود را ھنگام نزاع و  آورده است، قرآن آشکارا تبیین نموده است،
 فرماید: اختلاف به [عنوان] حکم قرار داده است و می

ءٖ فَحُكۡمُهُ  خۡتَلَفۡتُمۡ ٱوَمَا ﴿ ِۚ ٱإَِ�   ٓۥ�يِهِ مِن َ�ۡ  .]۱۰[الشوری:  ﴾١٠�َّ

 فرماید: و می

ءٖ فرَُدُّوهُ إَِ� ﴿ ِ ٱفإَنِ تََ�زَٰۡ�تُمۡ ِ� َ�ۡ  .٤]۵۹[النساء:  ﴾٥٩لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ
 .»دیامبر بازگردانید، آن را به خدا و پیزی نزاع داشتیو ھرگاه در چ«

                                           
 .۳۵. نگا:نھج البلاغه خطبه ۳۱ منبع سابق -١
کنند که  باشند و بیان می اخباریه می ۀھای امامیه در قبال حجّیت قرآن فرق ترین گروه سرسخت -٢

ظاھر و باطن قرآن بر مردم حجت نیست زیرا علم آن منوط به ائمه است و صحت در کلام و 
دانند. و از جمله کسانی که به  حالیکه اصولیون ظواھر قرآن را حجت می تفسیر امامان است در

محقق بحرانی در  )۱۹۲معالم (نی در ابن الشھید ثا ، عبارتند از:اند بودن قرآن اقرار نموده ظنی
قمی در قوانین الاصول ا و میرز )۲۲۴سائل الفقھیه رانی در (الھو بھب )۱/۸۷(حدائق الناضره 

ونگاه: اصول مذھب و ...  )۲۴۳قارن لفقه الملمة ا(الاصول الع و محمدتقی الحکیم در )۳۰۹(
 است. ۱۷۳-۱/۱۷۲الشیعة الاثنی عشریة 

 .۲۳۵عاملی،  الفصول المھمه، حر -٣
 .۱۲۶-۱۲۵بت شکن  -٤
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گوید: خداوند متعال اعلام نموده است که قرآن بعد از انبیاء بر تمام  و باز برقعی می
 فرماید: مردم اعم از عالم و غیر عالم، امام و مأموم حجت خداست و خداوند می

ِ�نَ وَمُنذِرِ�نَ ِ�َ�َّ يَُ�ونَ للِنَّاسِ َ�َ ﴿ بَّ�ِ ِ ٱرُّسُٗ� مُّ � َ�عۡدَ  �َّ ُ ٱوََ�نَ  لرُّسُلِ� ٱحُجَّ َّ� 
 .١]۱۶۵[النساء:  ﴾١٦٥عَزِ�زًا حَكِيمٗا

امبران، حجتی ین پیدھنده بودند، تا بعد از ا میدھنده و ب ه بشارتکامبرانی یپ نانآ«
م کیباقی نماند، (و بر ھمه اتمام حجت شود;) و خداوند، توانا و حبرای مردم بر خدا 

 .»است
اما در کلام ائمه فراوان تصریح گردیده است به اینکه حجت خداوند بر بندگانش با 

پذیرد، و به امام یا غیر امام نیست. و برقعی برای اثبات آن بر سخنانی از  قرآن انجام می
 جوید از جمله:  استناد می سعلی

خداوند او  ٢»افيةكأرسله بحجة «: ج درباره پیامبر سسخن امیر المؤمنین -۱

 افی فرستاد، یعنی با قرآن.کل ی) را با دلجامبر یپ(

فی ك«به کافی بودن قرآن برای بندگان، و یا نگفتن فرمود:  ستصریح علی -۲

امت یه قرآن در قکن بس یو ھمیعنی  ٣»تاب حجيجاً وخصيماً كبال
 . گر است مخاصمهننده و ک احتجاج

بودن نصوص قرآنی که جبرئیل آورده است و  تأثیر تفکر اعتزالی در ایجاد تفکر ظنی
قطعیت دلالت عقلی که فرد در آن اختلاف دارند بر شیعه و غیر آنان بر انسان اھل 

و تا اینکه برخی از متاخرین معتزله به حالتی رسیدند که  ٤تأمل و دقت پنھان نیست
 آوردند. تمسک به مجرد ظواھر کتاب و سنت را از اصول کفر به شمار می

                                           
 .۴۰ منبع سابق -١

 .۱۵۹ی شماره  خطبهنهج البلاغه  – ۳۵ منبع سابق -٢

 .۸۱خطبه نهج البلاغه  ۳۵بت شکن  -٣
 طعن واردنص در اما غالیان امامیه که  ،اند وت نص قرآنی قائلثببا توجه به اینکه معتزله بر  -٤

 .۶۰۲-۶۰۱: قاضی عبدالجبار شرح اصول الخمسهگا؛ اند. ن بودن آن قائلبه ظنی د؛ نکن می



 ١٤٧  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

 دستاورد و نتایج عقائد غلوگرایان در برابر قرآن از دیدگاه برقعی
 –بعد از قول به تحریف –برقعی بر این باور است که خلاصه عقائدی که غلوگرایان 

 گردد:  اند به دو اعتقاد باطل منجر می رامون قرآن ترویج دادهپی
و چنانچه موافق  –ظنی الدلاله است چون فھمیم  اول: اینکه مسائل قرآن را نمی

 . ١لازم نیست در قرآن تأمل و نظر نمائیم -قول امام نباشد 
و کننده فھم  و به خاطر غرائب و اقوال حیرت ٢دوم: کلام ائمه بسیار سخت است

گاھی و تصدیق آن مشکل می  باشد.  آ
 :٣آید که عبارتند از از این دو اعتقاد [مذکور] نتایجی حاصل می

مردم معذورند زیرا خداوند کتابی ظنی الدلاله نازل کرده، و با این نزول مردم  -۱
را سرگردان نموده است، و تا اینکه امام با کلام مشکل خود آن را توضیح ندھد 

 :کهدھد  ند و حال خداوند نیز خبر میغیر واضح خواھد ما

ُ ٱَ� يَُ�لّفُِ ﴿ َّ�  ۚ  .]۲۸۶[البقرة:  ﴾٢٨٦َ�فۡسًا إِ�َّ وسُۡعَهَا

 . »ندک ف نمییلکش، تییس را، جز به اندازه تواناکچ یخداوند ھ«
براساس این اعتقاد خداوند مردم را از کتابی که به سھل بودن آن تصریح  -۲

 نموده است:

ناَ ﴿ ۡ  .]۱۷[القمر:  ﴾١٧لِّ�ِكۡرِ  لۡقُرۡءَانَ ٱوَلقََدۡ �َ�َّ

 .»میردکآسان ری و فھم معانی آن یادگیو حفظ و ر کما قرآن را برای تذ«
پناه بر خدا از اذ بالله (یھمان کلام ائمه باشد احاله داده است، و العتر که  به صعب و مشکل

 ).سخن نیا
 گوید:  می /ابوالفضل برقعی

گویند: قرآن و آیات آن  آنچه جای شگفت است، اینکه علمای عصر ما میولیکن 
و لازم است بر احادیث ائمه عرضه شوند، و قبول آنچه ائمه در اند   الدلاله یمشکل و ظن

                                           
 ).۲۳۶-۲/۱۲۷. (مجموع الفتاوی ۲۱۷ی سونس ،شرح ام البراھین :نگا -١
 .۴۰۲-۱/۴۰۱کافی باب حدیثھم صعب مستعصب  :نگا -٢
ھا به این لازمه قائلند، بلکه  گوییم که آن ھاست، و باید دانست که ما نمی این نتیجه لازمه قول آن -٣

کنیم، زیرا قول حق، باطل در آن وجود ندارد، به خلاف  ھا استدلال می باطل بودن معتقد آندر 
 قول باطل که لوازم آن باطل است.
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اند:  اند واجب است، و با این وجود ائمه ھم گفته احادیث خود در تفسیر قرآن گفته
آشکار است، بطوری که خداوند بارھا در حدیث ما صعب و مشکل است و قرآن سھل و 

ناَ ﴿ قرآن فرموده است: ۡ قرآن را آسان و سھل « .]۱۷[القمر:  ﴾١٧لۡقُرۡءَانَ ٱوَلقََدۡ �َ�َّ

َ�يَانٞ ﴿ ،»گر مردم است ھدایت« .]۱۸۵[البقرة:  ﴾١٨٥هُدٗى لّلِنَّاسِ ﴿ ،»ایم نموده
[آل  ﴾١٣٨وَهُدٗى وَمَوعِۡظَةٞ ﴿ ،»است قرآن برای مردم بیانگر« .]۱۳۸[آل عمران:  ﴾١٣٨لّلِنَّاسِ 

این برای « .]۵۲م: ی[إبراه ﴾٥٢َ�ذَٰا بََ�غٰٞ لّلِنَّاسِ ﴿ ، و:»و ھدایت و اندرز است« .]۱۳۸عمران: 

�رُِ للِنَّاسِ وَهُدٗى وَرَۡ�ةَٞ ﴿ ،»مردم بلاغ است قرآن برای « .]۲۰ة: ی[الجاث ﴾٢٠َ�ذَٰا بََ�ٰٓ
، و دلائل دیگر در این زمینه »و رحمت استھا و بصیرت و ھدایت  مردم روشنائی

ترین مردم بتوانند قرآن را فھم نمایند، یعنی بتوان آن را با تدبر و  فراوان است که ساده
دقت فھم کنند، ولیکن احادیث ائمه بنا بر گفته شیعه جز انبیاء و ملائکه و مؤمن 

ایست به احادیث ب فھمد. در این صورت ما برای فھم قرآن می محقق کسی آن را نمی
ائمه مراجعه نمائیم، و این ھم یعنی مراجعه از آسان به مشکل و که خود امر 

ای است، ھمچون کسی است که در روز روشن دنبال چیزی بگردد به فردی  ھوده بی
مراجعه نماید که در دست وی شمعی است تا آن را برای او بیابد، و اما اشکال وارد بر 

آل محمد چنان سخت و مشکل است به طوری که جز  این روایات چنانچه حدیث
انبیاء و فرشتگان کسی توان فھم آن را ندارد، پس سایر مردم [از دریافت] آن معذورند 

ُ ٱَ� يَُ�لّفُِ ﴿ زیرا: َّ�  ۚ و حال اینکه خداوند فھم  .]۲۸۶[البقرة:  ﴾٢٨٦َ�فۡسًا إِ�َّ وسُۡعَهَا
 . ١اند مسائل مشکل را از عامه مردم نطلبیده است، پس مردم از فھم آن معاف و محروم

از  -بر خلاف گفته برخی از شیعه  -نماید که قرآن  بیان می /خلاصه: برقعی
تحریف مصون است، و ھمانا قرآن حجت آشکاری است که برای فھم آن نیازمند قیّم 

بودن قرآن و حجت بودن کلام  افراطی با ادعای صعب الفھم و ظنی نیست و راویان
اند مردم را از قرآن دور سازند، و  ائمه و جز آنان کسی توانای فھم آن را ندارد خواسته

 اند.  متأسفانه در دور نمودن بسیاری از امامیه از قرآن موفق بوده
 
 

                                           
 .۲۷۹بت شکن،  -١



 ١٤٩  فصل اول: آیت الله العضمی ابوالفضل برقعی

 

 مطلب ھشتم: دیدگاه برقعی [در مورد] صحابه
گیری در  ساسی مورد اختلاف میان فرقه امامیه و سایر مسلمانان موضعاز مسائل ا

در ایمانِ اغلب صحابه  ج باشد به طوری که امامیه بعد از وفات پیامبر برابر صحابه می
کنند، در حالی که سایر مسلمانان  و نیز در نیّت آنان در برابر یاری اسلام شک می

 دھند: الی که خداوند ذکر نموده قرار میرا در منزلت و جایگاه ع ج اصحاب پیامبر

ٰبقُِونَ ٱوَ ﴿ لوُنَ ٱ ل�َّ وَّ
َ
نصَارِ ٱوَ  لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱمِنَ  ۡ�

َ
ِينَ ٱوَ  ۡ� ُ ٱ�إِحَِۡ�ٰنٖ رَِّ�َ  �َّبعَُوهُمٱ �َّ َّ� 

تٰٖ َ�ۡرِي َ�ۡتَهَا  عَدَّ لهَُمۡ جَ�َّ
َ
نَۡ�رُٰ ٱَ�نۡهُمۡ وَرضَُواْ َ�نۡهُ وَأ

َ
بدَٗ�ۚ َ�لٰكَِ  ۡ�

َ
 لۡفَوۡزُ ٱَ�ِٰ�ِينَ �يِهَآ �

 .]۱۰۰[التوبة:  ﴾١٠٠لۡعَظِيمُ ٱ

روی یپھا  آن ی ازیکه به نکسانی کن و انصار، و ین از مھاجریشگامان نخستیپ«
ی از یھا ز) از او خشنود شدند; و باغی(نھا  آن خشنود گشت، وھا  آن ردند، خداوند ازک

ر درختانش جاری است; جاودانه در آن یه نھرھا از زکبھشت برای آنان فراھم ساخته، 
 .»روزی بزرگین است پیخواھند ماند; و ا

اند و آنان منافقین ھستند که خداوند  و در مقابل آنان گروھی دیگر که در اقلیت
درباره مقدارشان در جامعه مؤمنین آن روز به من [به معنی] تبعیض [یعنی گروھی] 

 رماید:ف اعلام نموده است، و می

نۡ حَوۡلَُ�م مِّنَ ﴿ عۡرَابِ ٱوَمِمَّ
َ
هۡلِ  ۡ�

َ
ْ َ�َ  لمَۡدِينَةِ ٱمَُ�فِٰقُونَۖ وَمِنۡ أ  ﴾١٠١�فَِّاقِ ٱمَرَدُوا

 .]۱۰۱[التوبة: 

ه اطراف شما ھستند، جمعـی منافقنـد; و از اھـل کن ینش هیان) اعراب بادیو از (م«
 .»ز)، گروھی سخت به نفاق پای بندندینه (نیمد

مسلمین بر این باورند که صحابه برترین مسلمانانند و آنان از حیث فضیلت عموم 
آن که از صحابه  ج شان با پیامبر میان خودشان متفاوتند و به سبب شرف صحبت

دارای کمترین منزلت باشد از تابعین بعد از خود بھتر و برترند. برخلاف شیعیان که 
مرتد  ج که جز اندکی ھمگی بعد از پیامبره اغلبشان منافق و یا اینکاند  قائل به این

 شدند. 
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 ١پردازد برقعی در موضع صحابه با امامیه به جدال و مذاکره می
مورد  ج برقعی مذھب امامیه را در مورد بدگویی نسبت به یاران و اصحاب پیامبر

نکوھش قرار داده است و با راھنمایی و دلالت قرآن و عقل و آنچه از ائمه نقل شده 
 آورد. است آنان [صحابه] را برترین و عادل به شمار می

 دلالت قرآن
ستایند به طوری که  گردد که صحابه را می برقعی در قرآن با آیات فراوانی مواجه می

ست، از جمله به آیات زیر اشاره یقابل پذیرش ن کنند ادعای بدگویی که امامیه ادعا می
 کند: می

 فرماید: می خداوند متعال

ٰبقُِونَ ٱوَ ﴿ لوُنَ ٱ ل�َّ وَّ
َ
نصَارِ ٱوَ  لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱمِنَ  ۡ�

َ
ِينَ ٱوَ  ۡ� ُ ٱ�إِحَِۡ�ٰنٖ رَِّ�َ  �َّبعَُوهُمٱ �َّ َّ� 

تٰٖ َ�ۡرِي َ�ۡتَهَا  عَدَّ لهَُمۡ جَ�َّ
َ
نَۡ�رُٰ ٱَ�نۡهُمۡ وَرضَُواْ َ�نۡهُ وَأ

َ
بدَٗ�ۚ َ�لٰكَِ  ۡ�

َ
 لۡفَوۡزُ ٱَ�ِٰ�ِينَ �يِهَآ �

 .]۱۰۰[التوبة:  ﴾١٠٠لۡعَظِيمُ ٱ

روی یپھا  آن ی ازیکه به نکسانی کن و انصار، و ین از مھاجریشگامان نخستیپ«
ی از یھا ز) از او خشنود شدند; و باغی(نھا  آن خشنود گشت، وھا  آن ردند، خداوند ازک

ر درختانش جاری است; جاودانه در آن یه نھرھا از زکبھشت برای آنان فراھم ساخته، 
 .»روزی بزرگ!ین است پیخواھند ماند; و ا

 فرماید: و می 

عۡرَابِ ٱوَمِنَ ﴿
َ
�َّصُ  ۡ� ۚ ٱبُِ�مُ مَن َ�تَّخِذُ مَا ينُفقُِ مَغۡرَمٗا وََ�َ�َ وَآ�رَِ عَليَۡهِمۡ دَآ�رَِةُ  �َّ

وءِۡ� ٱ ُ ٱوَ  لسَّ   .]۹۸[التوبة:  ﴾٩٨سَمِيعٌ عَليِمٞ  �َّ
 نند،ک ه (در راه خدا) انفاق میکزی را ین، چینش هین) اعراب بادیگروھی از (ا«

شند; حوادث ک ی برای شما میکدارند; و انتظار حوادث دردنا غرامت محسوب می
  ».ھاست; و خداوند شنوا و داناست! برای خود آن کدردنا
 فرماید: می و

                                           
 .به مقابله پرداخته است ۲۲۱-۲۱۵برقعی به طور آشکارا و اساسی در بت شکن  -١
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ِينَ ٱ﴿ ِ ٱءَامَنُواْ وَهَاجَرُواْ وََ�هَٰدُواْ ِ� سَبيِلِ  �َّ ۡ�ظَمُ دَرجََةً عِندَ  �َّ
َ
نفُسِهِمۡ أ

َ
مَۡ�لٰهِِمۡ وَأ

َ
بأِ

ِۚ ٱ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  �َّ
ُ
 .]۲۰[التوبة:  ﴾٢٠لۡفَآ�زُِونَ ٱوَأ

شان در راه خدا جھاد یھا ردند، و با اموال و جانکمان آوردند، و ھجرت یه اکھا  آن«
 .»روز و رستگارند!یپھا  آن نمودند، مقامشان نزد خدا برتر است; و

ِينَ ٱوَ ﴿ ْ ِ� سَبيِلِ  �َّ ْ وََ�هَٰدُوا ْ وَهَاجَرُوا ِ ٱءَامَنُوا ِينَ ٱوَ  �َّ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  �َّ
ُ
ْ أ وٓا نََ�ُ ْ وَّ ءَاوَوا

غۡفِرَةٞ وَرزِۡقٞ كَرِ�مٞ  ؤۡمِنُونَ لمُۡ ٱ َّهُم مَّ اۚ ل   .]۷۴[الأنفال:  ﴾٧٤حَقّٗ
ه پناه کھا  آن ردند، وکمان آوردند و ھجرت نمودند و در راه خدا جھاد یه اکھا  آن«

ھا، آمرزش (و رحمت خدا) و  اند; برای آن قییاری نمودند، آنان مؤمنان حقیدادند و 
 .»ای است ستهیروزی شا

ُ ٱلَّقَد تَّابَ ﴿ نصَارِ ٱوَ  لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱوَ  �َِّ�ِّ ٱَ�َ  �َّ
َ
ِينَ ٱ ۡ� ِ ٱِ� سَاعَةِ  �َّبعَُوهُ ٱ �َّ ة منِۢ  لۡعُۡ�َ

[التوبة:  ﴾١١٧بهِِمۡ رءَُوفٞ رَّحِيمٞ  ۥَ�عۡدِ مَا َ�دَ يزَِ�غُ قلُوُبُ فَرِ�قٖ مِّنۡهُمۡ ُ�مَّ تاَبَ عَليَۡهِمۡۚ إنَِّهُ 

۱۱۷[. 

ه در زمان کامبر و مھاجران و انصار، یخداوند رحمت خود را شامل حال پمسلما «
بود  یکه نزدکردند، نمود; بعد از آنکروی ی) از او پکعسرت و شدت (در جنگ تبو

دان جنگ بازگردند); سپس خدا یھا، از حق منحرف شود (و از م دلھای گروھی از آن
  .»م است!یمھربان و رحه او نسبت به آنان کرفت، یرا پذھا  آن توبه
 فرماید: می و

ُ ٱ۞لَّقَدۡ رَِ�َ ﴿ جَرَةِ ٱإذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱعَنِ  �َّ َ�عَلمَِ مَا ِ� قلُوُ�هِِمۡ  لشَّ
نزَلَ 

َ
كِينَةَ ٱفَأ َ�بَٰهُمۡ َ�تۡحٗا قَرِ�بٗا لسَّ

َ
 .]۱۸[الفتح:  ﴾١٨عَليَۡهِمۡ وَأ

راضی و  - ردندکعت یر آن درخت با تو بیه در زکھنگامی  -خداوند از مؤمنان « 
مان و صداقت) نھفته بود یشان (از ایھا خشنود شد; خدا آنچه را در درون دل

 ه)ک(فتح مییکنزد  روزییرد و پکشان نازل یھا ن رو آرامش را بر دلیدانست; از ا می
 .»فرمودھا  آن بیبعنوان پاداش نص

 فرماید: جا که می تا این
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دٞ رَّسُولُ ﴿ َمَّ ِۚ ٱ�ُّ ِينَ ٱوَ  �َّ اءُٓ َ�َ   ٓۥمَعَهُ  �َّ شِدَّ
َ
ارِ ٱأ دٗا  لۡكُفَّ عٗا سُجَّ رَُ�َاءُٓ بيَۡنَهُمۡۖ ترََٮهُٰمۡ رُكَّ

ِ ٱيبَۡتَغُونَ فَضۡٗ� مِّنَ  ثرَِ  �َّ
َ
ۖ سِيمَاهُمۡ ِ� وجُُوههِِم مِّنۡ � � ٱوَرضَِۡ�نٰٗا جُودِ َ�لٰكَِ مَثَلهُُمۡ ِ�  لسُّ

� وَمَثَلهُُمۡ ِ� �َّ ٱ ِ�يلِ ٱوۡرَٮةِٰ خۡرَجَ شَۡ�  ۡ�ِ
َ
ٰ  سۡتَوَىٰ ٱفَ  سۡتَغۡلظََ ٱفَ  ۥازَرَهُ  َٔ َ�  ۥهُ  َٔ كَزَرۡعٍ أ َ�َ

اعَ ٱُ�عۡجِبُ  ۦسُوقهِِ  رَّ ۗ ٱِ�غَيِظَ بهِِمُ  لزُّ ارَ ُ ٱوعََدَ  لۡكُفَّ ِينَ ٱ �َّ َّ�  ْ ْ وعََمِلوُا لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُوا  ل�َّ
غۡفِ  جۡرًا عَظِيمَۢ� ةٗ رَ مِنۡهُم مَّ

َ
 .]۲۹[الفتح:  ﴾٢٩وَأ

فار سرسخت و که با او ھستند در برابر کسانی کفرستاده خداست; و  ج محمد« 
نی در یب وع و سجود میکرا در حال رھا  آن وستهیان خود مھربانند; پید، و در میشد

از اثر شان  در صورتھا  آن طلبند; نشانه ه ھمواره فضل خدا و رضای او را میکحالی 
ل است، ھمانند یف آنان در انجیف آنان در تورات و توصین توصیان است; ایسجده نما

م شده کت آن پرداخته تا محیھای خود را خارج ساخته، سپس به تقو ه جوانهکزراعتی 
ه زارعان را به شگفتی کرده کستاده است و بقدری نمو و رشد یو بر پای خود ا

ه کرا ھا  آن سانی ازکافران را به خشم آورد (ولی) که کن برای آن است یدارد; ا وامی
می داده یاند، خداوند وعده آمرزش و اجر عظ انجام داده  ستهیارھای شاکمان آورده و یا

 . »است
اند که با طعنه نفاق  و سایر آیاتی که برقعی معتقد است برای مدح صحابه نازل شده

 سازگار نیست.ھا  آن و ارتداد

 :دلالت عقل
نماید: آیا این مھاجرین و انصاری که خداوند وعده  جا برقعی سؤالی مطرح می ایندر 

را  ساند که حق علی بھشت جاویدان و رستگاری عظیم به آنان داده ھمان کسانی
دانسته است که آنان در آینده مرتکب چنین عملی  اند؟ آیا نعوذ بالله نمی غضب کرده

کافر و مرتد ھستند پس این آیات ھا  این [غصب خلافت] خواھند شد؟ چنانچه اگر
ستایش بر مھاجرین و انصار مربوط به چه کسانی است؟ آیا تمام مھاجرین و انصاری که 

  .خداوند آنان را ستوده است ھمگی وفات نمودند؟ یا اینکه از ابوبکر و عمر ترسیدند؟
و سؤال قرار  اند مورد بازجویی ھمچنین برقعی کسانی را که قائل به ارتداد صحابه

غیر از این مھاجرین و انصار  سفرماید: به ما بگوئید: آیا سپاه و لشکر ابوبکر داده و می
ھایی از ساواک و پاسداران (انقلابی) داشت، و پا به نظر شما  دسته سبودند؟ آیا ابوبکر
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با  نعوذ بالله تمام مھاجرین و انصار را –سپاھی از خارج [اسلام] تجھیز نمود؟ یا اینکه 
و با رشوه دادن به آنان خرید؟ و یا به نظر شما او در مدینه دارای  -مبلغ ھنگفتی 

 قبیله بزرگی بود؟ 
داند که خداوند سبحان  بعید می /و با این توضیح خواھیم دانست که برقعی

مھاجرین و انصار را تا این حد ستایش نماید و به آنان وعده مغفرت و بھشت دھد 
از عاقبت و فرجام کار ارتداد آنان ھمچنانکه غلوگرایان ادعاء  -نعوذ بالله  -سپس 

گاه نباشد -نمایند  خلافت را غصب می -نمایند  می  . ١آ

 دلالت واقعیت [تاریخ] 
نمایند  دلایل تاریخی که ابوالفضل برقعی [در ستایش صحابه] به آن اشاره می

 عبارتند از:
 ج ایستادگی و مقاومت صحابه ھمراه پیامبر . 
 به مدینه و ترک وطن و کاشانه خود ھمچنانکه قرآن  ج ھجرت صحابه با پیامبر

 اعلام کرده است. 
 به وسیله اموال و جانھایشان در شدت گرمای سوزان.  ج جھاد ھمراه پیامبر 
 ج عدم تخلف آنان در حجّ با پیامبر . 
 برای گسترش اسلام.  ج شرکت در لشکریان و سپاه بعد از پیامبر 
  ٢و طلب یاری و مشورت ج با خلفا بَعد از پیامبر سو مقاومت علیایستادگی. 

با آنان ھماھنگ  ج دیگر شواھد تاریخی که قول به ردت و ارتداد صحابه رسول خدا
 و سازگار نیست. 

 اقوال ائمه در ستایش بر صحابه

روایات فراوانی وارد شده است که بیانگر ستایش بر صحابه (کرام)  شاز ائمه
 : ٣استدلال نموده است عبارتند ازھا  آن از جمله روایاتی که برقعی به باشد و می

                                           
 .۲۱۷-۲۱۶بت شکن  -١
 .۲۲۱ منبع سابق -٢
 .۲۲۱ منبع سابق -٣
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فرماید:  شان ذکر نموده است و می  در مدح آنان و اندوه بر فراق آنچه علی -1

وانيِ « لى اِخْ هِ عَ وا اَوْ بَّرُ تَدَ ، وَ وهُ مُ كَ آنَ فاَحْ رْ قُ ا الْ لَوُ ا الَّذينَ تَ يَوُ ، اَحْ وهُ اَقامُ ضَ فَ رْ فَ نَّةَ  الْ السُّ

هادِ  وا لِلْجِ عُ . دُ ةَ عَ بِدْ اَماتُوا الْ وا وَ ثِقُ وَ وهُ  فَاَجابُوا، وَ بَعُ اتَّ قائِدِ فَ  .١»بِالْ
رده آن را استوار داشتند، و واجبات را که قرآن را تلاوت کآه بر آن برادرانم(صحابه) 

اد دعوت راندند، به جھیردند، سنّت را زنده نمودند، و بدعت را مکشه نموده برپا یاند
 شوا اعتماد نموده تابعش شدند.یشدند به پ

آنچه از امام چھارم علی بن حسین (زین العابدین) از تمجید صحابه ذکر شده  –ب 
فرماید: خدایا اصحاب را [مورد مغفرت  کند اینکه می است در دعایی که از او روایت می

قرار بده ....] خصوصاً آنانی که ھم صحبتی را [با پیامبر] به نیکویی انجام دادند، و 
ی پس دادند، و به ھمراھش شتافتند، و در اظھار دین آزمایش نیک خود را در یاری و

وی از ھمسران و فرزندان مفارفت نمودند، و در تثبیت و نصرت نبوت با پدران و 
اداشت را به تابعین آنان که پفرزندان خویش پیکار نمودند ... خدایا بھترین جزای و 

 گویند: می

ِيٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنَِا  غۡفِرۡ ٱرَ�َّنَا ﴿ ِ  نَ �َّ يَ�نِٰ ٱسَبَقُوناَ ب  .]۱۰[الحشر:  ﴾١٠ۡ�ِ

و بر نھـج و مسـیر   اند و دستور آنان را پذیرفته و به سمت و سوی آنان آھنگ نموده 
 .٢اند .... تا آخر دعا آنان گام برداشته

اند و غاصب  ھمگی مرتد شده ج فرماید: چنانچه اصحاب پیامبر می /برقعی
[خلافت] ھستند پس چرا حضرت سجاد و سایر ائمه برایشان دعای نموده و آنان را 

 .٣ستایند می

  موضع برقعی و خلفای راشدین

اند که  ند که شامل آیاتیا خلفای اربعه اولین کسانی /از دیدگاه ابوالفضل برقعی
را برترین صحابه  سابوبکر را مورد ستایش قرار داده است، و ھمچنین شصحابه

ھایی که  فرماید: ھمان برترین داند و درباره حادثه [شورای انتخاب] سقیفه می می

                                           
 .۱۸۰ ی نھج البلاغه / خطبه -١
 .ناشر: ھادی / قم –. دعای چھارم ۴۲ی سجادیه / ص  صحیفه -٢
 .۲۲۱بت شکن  -٣
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خداوند در کتاب خود از آن ستایش نموده اجماع نمودند و برترین خود را برای حفظ 
 . ١کیان اسلام و طلب رضایت خداوند انتخاب نمودند

ای] سقیفه [اتخاذ] پیمان درستی از در [شور سھمچنین انتخاب سریع ابوبکر
آورد، زیرا ھدف [از آن] تدارک بحرانی بود که نزدیک بود به  جانب صحابه به شمار می

وقوع بپیوندد، و برای حفظ اسلام امنیت و جلوگیری از تسلط کافرین و مشرکین، 
حکومت [خلافت اسلامی] برای جلوگیری از تفرق و حفظ شکوه اسلام تشکیل گردید، 

کردند [تعیین خلافت] آشوب طلبان ھمچون مسلیمه کذاب و ھزاران  اگر چنین نمی و
مثل وی به پا خواسته و بر [از بین بردن] اسلام که نو پا بود و بیشتر اعراب 

 .٢یافتند نشین] اطراف مدینه ھم مرتد شده بودند، تسلط می [بادیه

  جفضیلت ھمسران پیامبر 
 فرماید: بر این باور است که خداوند متعال میپیشتر توضیح دادیم که برقعی 

مَا يرُِ�دُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱِ�ذُۡهبَِ عَنُ�مُ  �َّ
َ
[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��وَُ�طَهِّرَُ�مۡ َ�طۡهِ  ۡ�يَۡتِ ٱأ

۳۳[. 

املا شما را کند و کت دور یدی و گناه را از شما اھل بیخواھد پل خداوند فقط می«
 .»سازد کپا

و اھل بیت او اعم  ج کند بر اینکه خداوند خواسته تمامی خانواده پیامبر میدلالت 
 .٣از ھمسران داماد و دختر او را پاک نموده و از پلیدی بدورشان دارد

و این برای رد کسی که در پاکی و نزاھت ھمسران پیامبر ایراد و بدگویی نماید، و 
 است.  کافی ج نیز بیان تزکیه برقعی برای ھمسران پیامبر

                                           
گوید برترین صحابه  شود که می . مؤلف سخنی دارد که از آن چنین برداشت می۲۱۷بت شکن  -١

گاه یکن خود را ترین و برتر آنان است، ول علی است به طوری که گفته است:درست است که علی آ
تر دانسته  امام منصوص ندانسته و او در برخی سخنانش خود را از دیگران برای خلافت مستحق

عبدالرحیم در حاشیه آن گفته است، دکتر ولیکن مترجم فارسی به عربی  )۳۴۷است (بت شکن 
گاه چون این مسأله را از مؤلف پرسیدم گفت: اینکه  داند، شاید مثل ترین صحابه نمی علی برتر و آ

مؤلف با سخن قبلی خواسته بگوید که علی خود را برترین صحابه برای خلافت دانسته است یعنی 
 .نه دینی خود قائل بوده است. ،به برتری سیاسی

 .۲۱۶بت شکن  -٢
 .۲۲۷ منبع سابق -٣
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 مطلب نھم: دیدگاه برقعی در [مورد] خرافات
دین اسلام را دینی سازگار با عقل و فطرت به حساب آورده و آن را به  /برقعی

گویی افراطی که  داند، لذا بسیاری از خرافات که راویان دروغ شدت دور از خرافات می
  ، انکار نموده-ندا ترویج و گسترش داده -اند  از جانب ائمه نفرین و تفسیق گردیده

گوید: دین خداوند خرافات در آن جای ندارد، ولیکن مذھب مملو از  می /است، او
دانیم عاقلان  گوید: خرافات به نام امام به اسلام وارد شد و ما می ، و می١خرافات است

گردد، و غالب  و دانشمندان، خرافات در دین را قبول نداشته بلکه باعث نفرت آنان می
خرافات از طریق وضع و جعل حدیث و از طریق اعتماد به گذشتگان وارد [دین] این 

 ٢ھا واجب است گشت، لذا تطھیر ساحت [مقدس] اسلام از امثال این [گونه] شائبه
 ھایی از خرافات که برقعی بر آن انگشت گذاشته است: صورت
قول شیعیان کما اینکه در برخی روایات کافی وارد شده است که علی از نقطه  -۱

 .٣آمده است بیرون» بسم الله«در [حرف] باء 
ادعای اینکه موسی کاظم در [زمان] شیرخوارگی به مردم تعلیم و آموزش  -۲

 .٤داد می
کشد ھمچنانکه از  گردد، و خمیازه نمی قول به اینکه امام به جنابت مبتلا نمی -۳

بیند، و از مدفوعش بوی مِشک به مشام  کند از پشت نیز می لو نگاه میج
  .١رسد می

                                           
 .۳۹۸ منبع سابق -١
 .۳۹ منبع سابق -٢
 .۹۷-۹۸شرح برقعی در بت شکن  نگا: ۱/۱۱۴کافی  نگا: -٣
وارد شدم و بر سر ابو  ÷بر ابو عبدالله از یعقوب سراج روایت شده است: )۱/۳۱۰در کافی ( -٤

کرد، نشستم تا فراغت  بود ایستاده بود، مدت زیادی با وی نجوی می هالحسن موسی که در گھوار
یافت، به طرف او برخاستم، به من گفت از مولایت نزدیک شو و سلام کن، پس نزدیک شدم و 

اید  سپس گفت برو نام دختری که دیروز نام نھاده ،م و با زبانی شیوا سلام را پاسخ دادسلام کرد
اسمش را حمیراء نھاده بودم، ابو عبدالله صادق  برایم تولد شده بود کهتغییر دھید، و دختری 

یابی، سپس اسم او را تغییر دادم. برقعی سند این اثر را  گفت، دستورش انجام دھید ھدایت می
 ،غالیان استاز ف نموده است زیرا از روایت محمد بن سنان است و او از دروغ گویان بوده و تضعی

ابن  ھمچنانکهگویند، و در اثر ھم یعقوب سراج ھم وجود دارد  علمای رجال شیعه  نیز چنین می
 .۲۳۹بت شکن  نگا: .گوید که او ھم ضعیف است غضائری از او می
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 .٢از پستان ابوطالب شیر خورده است جقول به اینکه پیامبر -۴
 .٣شوند قول به اینکه دختران انبیاء حضانت نمی -۵

اند  ھای خرافی که غلوگرایان پیرامون ائمه بافته ھمچنین برقعی بر برخی داستان

کند که خداوند دارای  حکایت می بند، از جمله کلینی از حسن بن علیک اشاره می
دو شھر است، یکی در مغرب و دیگری در مشرق، بر ھر دوی آن شھرھا دژھا و 

ھای آھنین است، و بر ھر کدام یک بیلیون مصراع است و در آن ھفتاد ھزار زبان  قلعه
و من تمام لغات و آنچه در کنند  وجود دارد که ھر کدام با زبان خاص خود صحبت می

 . ٤دانم آن دو شھر است، تمام حجت مخالف خود و برادرم حسین را می
کند که امیرالمؤمنین بر منبر بود ناگھان ماری از  و نیز کلینی از ابوجعفر نقل می -

بکشند امیرالمؤمنین فرمود از آن را  ای از دربھای مسجد آمد، مردم خواستند گوشه
پیچید تا اینکه امیرالمؤمنین آمد و خود را  کنید و مار بر خود می کشتن آن خودداری

راست نمود و بر امیرالمؤمنین سلام کرد و امیرالمؤمنین به وی اشاره کرد تا اینکه تا 
فارغ گشت؛ بر وی رو کرد و گفت: تو   بعد از اتمام خطبه صبر کند و چون از خطبه

ام  ا بر جن، و پدرم مرده است و توصیهکیستی؟ [مار] گفت عمرو بن عثمان خلیفه شم
ام پس چه  کرده است تا نزد شما بیایم و از شما نظرخواھی کنم و حال نزد شما آمده

نمائید؟ و نظرت چیست؟ امیر المؤمنین به او گفت: شما را به  دستوری به من می
ان نمایم، و اینکه برگردید و در جای پدرت در می تقوای خداوند سفارش و توصیه می

                                                                                                       
آید با  ی که بدنیا میتآید، وق ه نشانه است: ختنه شده بدنیا می. برای امام د۳۸۹-۱/۳۸۸کافی  -١

شود،  گوید، جنب نمی می را خورد در حالیکه با صدای بلند شھادتین پشت به زمین می
کشد، از پشت سر  نمی اکشد، دراز ش بیدار است، خمیازه نمیقلبخوابد ولی  ھایش می چشم

را  او مانند بوی مشک است و زمین موکل است که آن مدفوعبیند،  بیند، ھمچنانکه از جلو می می
 .۳۰۴بپوشاند و به خود فرو برد. ونگاه: تعلیق برقعی در بت شکن 

زاده شد  از مادر ج چون پیامبر روایت شده است: /از امام صادق )۱/۲۴۸در کافی وارد شده ( -٢
در آن شیر نازل  اشت خد، ابو طالب پستان خود را در دھان وی گذاچند روز بدون شیر ماند مدت

ی سعدیه رسید و او را به وی  حلیمه هنمود مدتی چند روزی از آن شیر خورد تا اینکه ابوطالب ب
 .۳۰۰به تضعیف برقعی در بت شکن  سپرد، نگا:

صدیقه شھیده است و دختران  لکه فاطمه روایت شده است: ساز ابوالحسن )۱/۴۵۸کافی ( -٣
 .۳۰۴بت شکن  ند دید، نگا:پیامبران آرامش به خود نخواھ

 ).۱/۴۶۲کافی ( -٤
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آید و آیا  جنیان بنشینی. به او گفتم [جابر به باقر] فدایت شوم پس عمرو نزد شما می
 .١بر او واجب است؟ گفت آری

نماید که بطلان این داستان  جا دو سوال مھم مطرح می در این /برقعی
 سازد.  [ساختگی] خرافی را برملا می

گردید تمام مردم از آن  اولاً: چرا ھنگامی که عصای موسی در دستش به مار تبدیل
گاه شدند و کتاب ھا پر از خبر آن شدند، در حالی که ماری در حضور ھزار نفر به  آ

اند و جز عمرو بن شمر و  اند و نترسیده مسجد کوفه آمده و با این وجود تکانی نخورده
 جابر افراطی مذھب، کسی از آن اطلاع نیافته است؟ 

جن را دیدند نترسیدند تا برای وی انفیاد و از دوماً: چرا مردم ھنگامی که خلیفه 
 .٢حکم او رضایت حاصل نمایند

اند  گرایان مذھب امامی به آن افزوده خلاصه: برقعی دین را از خرافاتی که افراطی
برخی خرافاتی بود که برقعی آن را انکار کرده بود که من ھا  این داند. منزه می

 .٣یری برقعی ذکر نمودم(نگارنده) مقداری از آن را با موضع گ

 تأثیر خرافات بر تفکر مردم
بدون شک خرافت چون بر عقل حاکم شود آن را از فھم درست حقایق دینی و 

ای که عقل انسانی از تحلیل درست حقایق شرعی و  سازد، به گونه ھستی منحرف می
 گردد.  ھای طبیعی ھستی تعطیل می جلوه

ھا برای  در حال مبارزه در راه گشودن عقلو برقعی مقداری از تجربه تلخ خود را 
ھای اطرافیان رسوخ نموده برخورد  ارائه حقایق حکایت که با اوھام و خرافاتی در عقل

 نماید.  نماید برای ما بازگو می می
 ھایی که ذکر کرده است.  گیری از جمله موضع

 
 

                                           
 .۱/۳۹۶کافی  -١
 .۲۷۶بت شکن  -٢
-۲۹۹-۲۷۴-۲۶۹ھای دیگر به بت شکن مراجعه شود، صفحات  برای اطلاعات بیشتر از نمونه -٣

۳۰۹-۳۱۲-۳۲۶-۳۲۷. 
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 گیری اول:  موضع
مستان به شیراز مسافرت سالگی بودم در فصل ز ۳۵گوید: زمانی که در سن  می

خانه  مردم از شدت سرما به داخل قھوه ١نمودم، ھنگام غروب به [شھر] آباده رسیدم
رفته بودند و برای ادای نماز از مسجد جویا شدم مرا به مسجد راھنمایی نمودند و 
نمازم را در آن ادا نمودم و تعداد نمازگزاران زیاد بودند و چای نوشیده بودند و در 
انتظار خطیبی از اقلید بودند تا برای آنان بیاید، من نیز وقت را غنیمت دانستم و بر 
منبر بالا رفتم و مقداری از حقایق اسلامی را تبیین نمودم و از سخنانم خوشحال و 
شادمان شدند و ترسیدم ماشین حرکت کند و از مسافرت بازمانم سخنم را کوتاه کردم 

و وارد کوچه به طرف خیابان شدم ھمه مسافرین را دیدم و چون از مسجد بیرون رفتم 
کشیدند و گفتند ای سیّد چرا ما را معطل کردید، و چون وارد ماشین  انتظار مرا می

شدم مستقیم حرکت نمود و مردم در مسجد بودند و چون آنان از سخنانم خوشحال و 
نمودند  و ضیافت می بایست بیشتر مرا تکریم گفتند، می شادمان شده بودند با خود می

تا بیشتر به سخنانم و ارشاداتم استماع نمایند و ھمواره در خیابان و اطراف مسجد 
گفتند وای بر ما این سید حتما امام  یافتند، و به یکدیگر می گشتند مرا نمی دنبالم می

زمان بوده است ما ندانستیم و قدر او را نشناختیم، ولیکن متأسفانه ما را رھا کرد، و 
نمودیم، و سپس شروع  شدیم و از وی طلب یاری و برکت می کاش دست به دامن او می

زنی، و خبر به شیراز رسید و در مجالس دم به دم شد  نمودند به گریه و نوحه و سینه
 .٢که امام زمان به آباده رفته است ولی ما سکوت نموده و جرئت اظھار حق را نداشتیم

 موضع دوم:
ھای مردم  کند که بیانگر تأثیر خرافات بر عقل را حکایت می برقعی داستان دیگری

گوید: در زمان ما شتری آبستن را در خیابان مشھد  باشد، می پیرامون وی می
[خراسان] رھا نمودند و شتر وارد صحن [حرم] امام رضا شد مردم اطراف شتر را 

ع نمودند به جدا گرفتند. و گفتند این شتر برای زیارت امام [رضا] آمده است و شرو
کردن موی شتر به عنوان تبرک جستن به آن و آنقدر موی از شتر کندند که با آزار 
[آنان] شتر مرد. و بعد از آن یکی از علما و مجتھدین شیعه  به خانه من آمد و از من 

گوئی؟ آیا آن را انکار  پرسید درباره این معجزه و این شتری که به زیارت آمده چه می
                                           

 شھری میان شیراز و اصفھان. -١
 .۳۲۰-۳۱۹و در جایی دیگر،  ۲۵بت شکن،  -٢
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؟ از او پرسیدم به نظر شما چرا این یک شتر آمده و شتر دیگری نیامده است؟ نمائی می
 .١اند و آن مجتھد جواب داد: این [یک] شتر شیعه  بوده است و سایر شتران دیگر سنی

کند به روشنی میزان تأثیر خرافات و  ھایی که برقعی حکایت می این وضعیت
چگونه عقل از منبع دریافت حقایق سازند، و  خزعبلات بر ذھن مردم را بر ملا می

چنان که خدا خواسته است به منبع اوھام و مرکز انحراف حقایق  آن –شرعی و ھستی 
 از شیوه صحیح آن دگرگون و متحول شده است. 

واجب است بدانیم که تفاوت میان غیب و خرافه موی باریکی   و بالاخره بر ھمه
است، حد فاصل اینکه آنچه حدیث و خبر صحیح درباره آن وجود داشته باشد ایمان به 

 آن واجب است، و آنچه اخبار روایاتی که صحیح نباشند باید دور شوند. 
و میان  –آوریم  ه آن ایمان میکه ب –از طرف دیگر تفاوت میان معجزات و کرامات 

 نمائیم عبارت است از: خرافاتی که آن را دور می
به وسیله برخی  -معجزات و کرامات چیزی باشد که نص به وقوع جنس آن  -۱

 آمده باشد.  -دیگر که خداوند خواسته باشد ھرکس  پیامبران یا اولیاء و یا
قیم به آن استدلال به وسیله کسانی واقع گردد که برای ھدایت به راه مست -۲

پذیرد که مردم را به گمراھی  نمایند و اما آنچه بر دست کسانی انجام می
بازی یا استدراج برای صاحب آن و یا  گری و شعبده کشانند از قبیل دجالی می

 د. آی می به شمار آن هکنند ای برای تصدیق فتنه
ھدف و فلسفه اعجاز  صورت وقوع آن با با عقول سلیم سازگار باشد و در غیر این -۳

یابد، چون ھدف از [معجزه] تسلیم بشر برای رسالت مؤید شده به وسیله  تناقض می
باشد، به ھمین سبب خداوند در قرآن آن را به آیات نام نھاده است زیرا  خارق العاده می

خواھد راھنما و دلیلی بر رسالت او باشد و به عبارت بھتر خداوند ھر پیامبری را با  می
دھد، بلکه آنچه قوم با علم  ع آنچه ھر قوم پذیرای وقوع آن باشند مورد تأیید قرار مینو

یر رنگ یعصا و تغ به وسیله ÷به آن احساس فخر و شکوه نماید ھمچون تأیید موسی
او که از جنس علم سحر و بلکه بزرگتر از آنست زیرا ساحران توانای انجام آن را دست 

 ندارند. 

                                           
 .۳۰۹ منبع سابق -١
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آن را  ه عقل سلیم استکو علامت آن دروغ و یا غلوّ نقل کننده اما خرافات نشانه 
 ند، و با خرافات و اوھام مونس و سازگار نیست. ک قبول نمی

اعم از پیامبران با بزرگواران پیرو  –گران رسالت آسمانی  بایست دانست دعوت می
لعاده و خداوند آنان را فوق بشری قرار نداده است تا تمام زندگی در خارق ا –آنان 

را ستوده است (بشر مثلکم) ھا  آن کرامات به سر برند، بلکه ھمچنانکه خداوند بھترین
گی در زندگی آنان عارضی است. خداوند  العاده  انسانی ھمانند شمایند. و لذا خارق

را با نه معجزه، و صالح را با شتر، و عیسی را با شفای بیماران پیسی و جزام ÷ موسی
نمودند، مورد  میذخیره  خود و با خبر دادن از آنچه مردم در خانه و زنده کردن مرده

 تأیید قرار داده است. 
ھای انحراف در مذھب غلوگرایان افراطی  بریم از علامات و نشانه جا پی می از این

با آنچه به معجزات  ١گی امامیه، افراط و زیاده روی در ساختن زندگی پر از خارق العاده
ه پیرو مذھب امامیه ائمه را به کای  باشند، به گونه برند برای ائمه می از آن نام می

 دھند. موجودی فوق بشری ارتقاء می

                                           
 .جز، ھاشم بحرانیامعالشھر  نگا: -١





 
 

 

 :فصل دوم
 احمد کسروی

 زندگینامه او مبحث اول:
او احمد میر قاسم بن میر احمد کسروی، در تبریز مرکز آذربایجان در سال 

ھـ. ق متولد شده است، بر مبنای آنچه یکی از نویسندگان ۱۳۰۹.ش مطابق با  ھ۱۲۶۷
 . ١که از لحاظ نسبی به اھل بیت منسوب استاست ای  ذکر کرده است او از خانواده

 زندگی و کارھای او
به امامت  ٢لوم دینی را آموخت و در یکی از روستاھای آذربایجاندر ایران ع
ھایی از  پرداخت، او سخت مشتاق فراگیری [علوم] بود حتی اینکه زبان نمازگزاران می

قبیل عربی، ترکی، انگلیسی، ارمنی، فارسی جدید، و فارسی قدیم [پھلوی] را به نیکی 
 فراگرفت. 

 ھای او فعالیت
در دانشگاه تھران به عنوان استاد به کار پرداخت و ھمچنین مسئولیت چند منصب 

ھا در شھرھای ایران را  قضائی را به عھده گرفت و چند بار ھم ریاست برخی دادگاه
پذیرفت و یکی از چھار بازرسان بزرگ وزارت دادگستری در تھران گردید، و سپس به 

 نویسنده روزنامه پرچم در ایران گردید. مقام دادستان کل در تھران نایل شد و 
به محض فراغت از تألیف کتابش (تشیع و شیعه) از طرف گروھی در تھران با گلوله 
مورد سوء قصد و ترور قرار گرفت، و به بیمارستان برده شد و عملی جراحی بر وی 

 انجام گرفت و بھبود یافت. 
را به مخالفت اسلام متھم  سپس نیرنگ و توطئه دشمناش برای وی آغاز شد. و او

نمودند و بر علیه وی به وزارت دادگستری شکایت بردند و برای بازجویی فراخوانده شد 

                                           
 .۱/۱/۲۰۰۲ھای داخلی ایران، نجاح محمد علی در روزنامه زمان  مقاله : استنساخ تمدن نگا: -١
 منبع سابق. -٢
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ھای بازجویی بار دیگر با گلوله مورد شلیک قرار گرفت و با  و در آخر یکی از نشست
خنجر مورد ضرب قرار گرفت، و بر اثر آن در حالی که بیست و نه زخم در جسم داشت 

 دنیا رفت و به زندگی پنجاه و ھفت ساله خود خاتمه داد. از 
م ۱۹۴۶شود آنکه بر وی گلوله شلیک کرده است نواب صفوی در سال  گفته می

 ھـ . ش بوده است. تألیفات او: ۱۳۲۴ھـ . ق و ۱۳۶۶مطابق با 
 . ١منتشر ساخته است  ھ۱۳۱۱ین، افکار اساسی خود را در آن در سال یآ -۱
 ر نقد صوفیه). گری (کتابی د صوفی -۲
 گری (کتابی در نقد شیعه ).  شیعی -۳
 گری (کتابی در نقد بھائیت).  بھائی -۴
 تشیع و شیعه .  -۵

 باشد. ی صاحب مقالاتی در مجله پیمان و روزنامه پرچم می ھمچنین کَسرو

 مبحث دوم: نظریات و دیدگاه کسروی
تواند بفھمد که روحیه انقلابی به معنی  ای از روی نوشته کسروی می ھر خواننده

یعنی انقلاب بر علیه مذھب امامی بر وی حاکم بوده است و این روحیه  –تمام کلمه 
 سازند.  در دو مسأله خود را نمایان می

 غلبه خشونت بر سخنرانی و [نوشته او]. -۱
 ھای او. گیری موضعروی در اتخاذ برخی  عدم انضباط میانه -۲

ھای فرھنگی به علت در مسیر واکنش نشان دادن  ھمچنانکه بسیاری اوقات انقلاب
دھد، ھمچنین  ھای نظم و قاعده خود را نشان می گیری با قدرت و عدم اتخاذ موضع

کسروی در نقد خود بیشتر از اینکه یک ناقد موضوعی در چارچوب علمی باشد، نقد 
 نقلابی است. وی بیشتر دارای روحیه ا

ور شدن در خرافات حاکم  شاید شدت انحراف و حالت عقب افتادگی فکری و غوطه
توان  در زمان کسروی او را به چنین وضعیتی و چنین واکنش سوق داده باشد. و می

 افکار احمد کسروی را در مطالب زیر خلاصه نمود: 

 مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیت

                                           
 .۴-۱۱-۲۰۰۲تاریخ  ۱۳۸۱شماره  )روزنامه (زمان نگا: -١



 ١٦٥  فصل دوم: احمد کسروی

 

ھای او در  ھای ربوبیت خداوند و سنت أمل و تفکر مردم در نشانهاز دیدگاه کسروی ت
 اند.  ھستی از مھمترین مسائلی است که مردم از آن غفلت نموده

ھای الھی در ھستی که بیانگر  و او درباره دوری مردم از دقت و تأمل در سنت
ارق گوید: و از جھالت فراگیر [عموم مردم] اینکه جز امر خ عظمت خداوند است می

آورند، در فصل بھار درختان را  العاده یا نادر الاتفاق را از جانب خداوند به حساب نمی
آورند  کنند، و آن را قدرت خداوند به شمار نمی مشاھده نموده و از آن تعجب نمی

ولیکن چنانچه درختی در پاییز شکوفه دھد. متأثر شده و از [شدت تعجب و تأثیر] 
 . ١گویند قدرت و عظمت خداوند را ببینید می سرھایشان را تکان داده و

شیعه را به طرف رکود و  –در زمان وی  –نماید این روحیه  و کسروی بیان می
تحرکی و انتظار گشایش کشانده [به تصور] اینکه امام مھدی ظھور نماید و بدون  بی

که جز با علم و تکنولوژی  –سعی و تلاش وضعیت ذلت و خواری حاکم بر ایران را 
 اصلاح نماید.  -ممکن نیست 

کند که تفکر منفی برخی از شیعیان معاصر وی به  ھمچنین کسروی ذکر می
پرداختند. و بر  نمود به مخالفت می ای رسید با کسی که در پی اصلاح تلاش می درجه

وکول این اعتقاد بودند اصلاح جھان از جانب خداوند به محمد بن حسن عسکری م
 شده است و دیگران حق دخالت در آن را ندارند. 

و حقیقتاً آنچه کسروی ذکر کرده است در اصلاح بینش اسلامی از اھمیت بسزائی 
 برخوردار است. 

ھای  زیرا در دو مشکلی که او به آن اشاره نموده است بنا به دلایلی میان گروه
وجود برخی تصورات اشتباه به مختلف مسلمانان فراگیر شده است، مھمترین آن تأثیر 

 نام مھدی یا مخلص و یا به علت درک اشتباه مفھوم توکل بر خداوند است. 
در مھمترین آن مفھوم  -دینی و فرھنگی  -اما بعد از کسروی عرصه  مفاھیم 

ای که شعله جریان  اصلاح دینی دستخوش تغییراتی در میان تشیع گردید و به گونه
جھت  -با انواع مختلف آن  -کش نمود، و جریان شیعی مورد انتقاد کسروی فرو

حرکتی بر وی غالب شد، و جریان انقلاب اسلامی در ایران و خالص در عراق به تکاپو 
 افتادند که تغییرات بزرگی به وجود آمد. 

                                           
 .۱۲۲  ةعیع و شیتش -١
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 مطلب دوم: مسائل مربوط به توحید عبادت
که در عبادت تنھا  کسروی بر این باور است که اسلام آمده تا به مردم آموزش دھد

 .١به خداوند روی آورند و از عبادت غیر او دست بردارند
ھا و اولیاء که از نظر او جزو  و در این زمینه کسروی به عبادت و پرستش بارگاه

 گوید:  نماید می منکرات فراگیر است اشاره می
ائمه در  ھاست، بر قبر ھر کدام از شان [امامیه] ترویج پرستش بارگاه و دیگر منکرات

ھایی ساخته و  اند و بارگاه خراسان، عراق و حجاز گنبدی طلا یا نقره احداث نموده
اند و از ھر طرف زائرانی آمده جلو درب بارگاه ایستاده با  خدمتکارانی به کار گرفته

بوسند و دور آن  شوند و قبر را می حالت تواضع و زاری اجازه خواسته و سپس وارد می
طلبند پس آیا این  نمایند و از آنان حاجات و نیاز خویش را می می گردند و گریه می

 .٢[عمل] چیزی جز عبادت است؟!
اگر نصیحت و اندرز شوند از خود دفاع نموده ھا  این کند، سپس کسروی ذکر می

باشند، و به قصد عبادت، آنان را  گویند: ما بر این اعتقاد نیستیم که ائمه خدائی می می
نمائیم  دانیم، و آنان را زیارت می کنیم، بلکه آنان را بندگان مقرب خداوند می نمیزیارت 

تا در مورد نیازھایمان از آنان شفاعت [نزد خدا] بطلبیم، کسروی این استدلال را باطل 
خواھی ندارد و خداوند ھمچون یکی  گویند خداوند نیاز به شفاعت پایه خوانده می و بی

و این جواب و استدلال ھمسان  ٣ت تا نزد وی شفاعت جوینداز پادشاھان دنیا نیس
نماید، چون پیامبر مشرکین قریش را نکوھش  پاسخ مشرکین است که قرآن بازگو می

پرستید؟ در  اید می کرد و به آنان فرمود: آیا آنچه که خود [با دست خود] تراشیده می
و نیز کسروی بیان   .٤کنند گفتند: اینان نزد خداوند ما را شفاعت می جواب می

اند و  نماید که عامل ترویج این خرافات اعتقاد بسیاری از شیعیان است که ائمه زنده می

                                           
 .۲۴ھمان  -١
 .۱۴۳ھمان  -٢
ر بخواھد که شفاعت را به طور کلی رد بکند مخالف قرآن و سنت باید بگوییم که کسروی اگ -٣

 صحیح است. ،ھای میان خدا و بنده در دعا و طلب حاجت باشد است. واگر مرادش رد واسطه
  ۱۴۴-۱۴۳سابق  نبعم -٤



 ١٦٧  فصل دوم: احمد کسروی

 

بر انجام ھر کاری توانایند، و کسروی چنین اعتقادی را انحراف از توحید به شمار 
 . ١آورد می

سعود  و کسروی در ردّ این اعتقادات [باطل] به ذکر حادثه ورود سپاه عبدالعزیز بن
نماید که لشکر بر دو شھر  استدلال می  ھـ۱۲۱۶بن محمد به نجف و کربلا در سال 

مذکور استیلا یافتند، و گنبدھای که بر قبر ائمه بودند نابود ساخته و اموالی که در 
، با وجود اینکه کسروی تأسف خود را بر قتل و غارتی ٢ھایشان بود با خود بردند بارگاه

 نماید.  ھای بزرگی می دھد اما او از این واقعه استدلال ن میکه اتفاق افتاد نشا
اول: اینکه آن قبرھا و توانای دفع ضرر از خود را ندارند پس چگونه آن را از دیگران 

 دفع نمایند. 
دوم: اینکه امور جز به اسباب ظاھری و معمول آن انجام نخواھد پذیرفت، نجف از 

نش از آن دفاع کردند، از خسارت و ضرر در امان اینکه دارای دژ و قلعه بود و ساکنی
ساکنیش از آن دفاع ننمودند دچار ژی نبود و دو  ماند، و حال کربلا چون دارای قلعه

 آن ضرر کمرشکن گردید.
بایست جز برای خدا انجام نگردد، و  کند، که عبادت می خلاصه کسروی ثابت می

یافته است نوعی شرک است که  طلب نیاز از ائمه و صالحین که میان مردم گسترش
 اسلام آمده ابطال آن را اعلام نماید. 

 مطلب سوم: غلو در ائمه
از جمله مسائلی که باعث اعتراضات کسروی بر مذھب شیعه گردیده است: مسأله 

ھای غلو در مذھب شیعه عبارتند  نماید که مھمترین جلوه بیان می /باشد، او غلو می
 از:

 ھان را به خاطر ائمه خلق نموده است. قول به اینکه خداوند ج -۱
 قول به اینکه خداوند کار ھستی را به ائمه موکول نموده است.  -۲
قول به اینکه خداوند ھزارھا سال قبل از اینکه جھان را بیافریند ائمه را خلق  -۳

 کرده است. 
 قول به اینکه ماندگاری زمین و آسمان به وجود ائمه بستگی دارد.  -۴

                                           
 .۱۴۸  منبع سابق -١
 .۲۶۱در کتاب: عنوان المجد گا: این رویداد ن -٢
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 .١ائمه روزی رسانند -۵
 نسبت علم غیب به ائمه.  -۶
 . ٢قول به حلول خداوند در ائمه -۷
ای ھمراه آن ضرر  ای است که ھیچ سیّئه قول به اینکه حب علی حسنه -۸

 رساند. نمی
ھای غلواند که قرآن به مخالفت با  ھا از صورت کسروی بر این باور است که این جلوه

اینکه پیامبر با وجود شکوه کند از  گویند: پس انسان تعجب می آن پرداخته است، و می

ناَ۠ �ََ�ٞ مِّثۡلُُ�مۡ ﴿ فرماید: نماید و می ارزش و منزلتش فروتنی می
َ
[الکهف:  ﴾١١٠قلُۡ إِ�َّمَآ �

 ج و قرآن در خطاب به پیامبر .»بگو: من فقط بشری ھستم مثل شما« .]۱۱۰

دانستی که کتاب  نمیتو « .]۵۲[الشوری:  ﴾٥٢لۡكَِ�بُٰ ٱمَا كُنتَ تدَۡريِ مَا ﴿ فرماید: می
 .٣»چیست

دھد که بسیاری از علمای  گیرد و توضیح می ولیکن کسروی موضعی منصفانه می
از اعتقاد به خالق و رازق بودن و یا تفویض امور  –جز شیخیه  –شیعه در زمان ما 

کنند، و بسیاری از علمای شیعه و در عصر وی از این  جھان به ائمه خودداری می
گوید آری آنان اخبار را ذکر نموده و  جستند. و نیز می تبری می سخن و [اعتقاد]

ھای خود را از آن مملو ساختند، ولی آن را تأویل نمودند و ائمه را علت غائی  کتاب
 . ٤دانستند ھستی دانستند و ھدف از آفرینش جھان را برای آنان می

ر گیرد زیرا گزارش بایست مورد دقت و تامل قرا و این طرز بیان از گفتار کسروی می
آید، و کسروی غلوگرایان در مذھب  بررسی مھمی از وضعیت آن دوره به شمار میو 

گوید: و در این باره به نھایت  دھد و می امامیه در مدح با قرآن مورد انتقاد قرار می
اند، و ھر  سرا و ھجوسرا قرار داده افراط رسیده و قرآن را ھمچون دیوان شاعری مدیحه

                                           
 .۱۲۵  منبع سابق -١
 .۹۷-۹۶  منبع سابق -٢
 .۱۲۶  منبع سابق -٣
 .۱۲۷-۱۲۶  منبع سابق -٤



 ١٦٩  فصل دوم: احمد کسروی

 

که ذکر بشارت و نعمتی در آن رفته باشد در مورد علی قرار داده، و ھر آیه ھم ای  آیه
 . ١دھند که ذکر انذار و عذاب در آن رفته باشد در مورد عمر و ابوبکر قرار می

 اند  شده ھایی که ائمه در آن دفن  تقدیس بارگاه
ذھب شیعه ھایی که بسیاری از پیروان م از دیدگاه کسروی یکی از اشتباھات و لغزش

اند، و  ھایی است که ائمه در آن دفن شده اند تقدیس دیار و بارگاه به آن گرفتار شده
زیرا برخی از فقھای  اند علاوه بر آن بدعت انتقال مرده به کربلا و نجف نیز به آن افزوده

گویند: چنانچه مرده در یکی از این اماکن  اند و می پرداختهھا  آن شیعه به ترویج فضایل
ماند، و روز قیامت  تبرکه] مدفون شود از عذاب قبر و سوال منکر و نکیر مصون می[م

شود، و بدون ھیچ حساب و کتابی وارد  بابی از قبر وی بر روی بھشت گشوده می
 شود.  بھشت می

در خصوص جواز نبش  »شف الغطاءك«ھمچنین کسروی فتوای شیخ جعفر صاحب 
و بیرون آوردن تمام مرده و یا قسمتی از آن برای انتقال به کربلاء و نجف مردود 

دھد و چنانچه اجماع  دانسته است و شیخ جعفر نظر خود را چنین مورد تأکید قرار می
ھا به وجوب  شد در برخی محل و سیره بر عدم وجوب آن [نبش و انتقال] منعقد نمی

در خصوص  -یم، و نیز کسروی فتوای ملا محمد علی اردوبادی را داد آن فتوی می
ای کوچک به علت پنھان نمودن  جواز شکستن استخوان مرده و نھادن آن در کیسه

گوید:  نماید که [ملامحمد علی اردو بادی] می نقل می -ھا  جنازه از کارمندان گمرک
. و بدون شک آنچه ٢ستھمانا نقل و انتقال جنازه امری نزدیک [درحد] به وجوب ا

کسروی مردود دانسته است مورد پذیرش و مناسب است؛ زیرا اسلام کرامت انسان را 
دھد، و از آزار و اذیت مرده نھی نموده  چه مرده و چه زنده حفظ و مورد توجه قرار می

ذکر شده است: شکستن استخوان مرده مؤمن  ج است، و نیز در روایتی از پیامبر
 . ٣نده آن استھمانند شکستن ز

 
 

                                           
 .۸۹  منبع سابق -١
 ، نقل از کتاب الدعاء الحسینیة، اردوبادی.۱۵۱  مرجع سابق -٢
 ).۱۶۸، ۶/۵۸) أحمد (۱/۵۱۶) ابن ماجه (۳/۵۵۴أبوداود ( -٣
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 مطلب چھارم: دیدگاه کسروی در مورد امامت از نظر امامیه
کسروی به طور آشکار درباره عقیده امامت از دیدگاه شیعه امامیه به سخن پرداخته 

 توان آن را چنین خلاصه کرد:  است، که می

 اولاً: خلافت با شوری [اولوالامر] است نه با نص [بر تعین]
یابد، و  قام خلافت از نظر مسلمانان با شوری ثابت و رسمیت میاز دیدگاه کسروی م

نه با نصی از طرف خدا، و قول امامیه به اینکه امام جز به نص الھی نیست در روند 
حوادث تغییر امامیه که منجر به جُدایی شیعه از جماعت مسلمین و برگشت شیعه از 

زوی از جھاد و اصلاح در برھه رھبران قیام عصرھای آغازین و روی آوری به گروھی من
 .١پدیدار گشت –طولانی از تاریخ گردید 

نماید که برای  از نظر کسروی لفظ امام در اصطلاح مسلمانان بر کسی دلالت می
رھبری یا ارشاد بر دیگران مقدم گردد، و مسلمانان از این لحاظ فقھا و خلفاء را ائمه 

و قول به  ج مام مفھوم نیابت از پیامبرخواندند تا [اینکه] برخی شیعیان برای ا می
به وجود آوردند، و کسروی با مشھوترین دلایل امامیه به مناقشه پرداخته است و  ٢نص

نماید که قول آنان [در تعیین امام] مستلزم وجوب تعیین امام بر خداوند است،  بیان می
و او را مکلف به  ٣توانند برای خداوند خط مشی تعیین نمایند گوید: مردم نمی و می

 [انجام] نمایند. 
 نماید: که آیه: و نیز بیان می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ َّ�  ْ طِيعُوا

َ
ْ أ َ ٱءَامَنُوآ َّ�  ْ طِيعُوا

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
[النساء:  ﴾٥٩مِنُ�مۡۖ  ۡ�

۵۹[. 

امبر خـدا و یـد پیـنکد خدا را! و اطاعت ینکد! اطاعت یا مان آوردهیه اکسانی کای « 
خواھند کـه ھمـان  . بر نقیض آنچه امامیه فرا می») را!ام مسلمانکعلما و حاولو الامر (

نماید، زیرا [آنکه تبعیـتش  دلالت می –وجوب پیروی از خلیفه منتخب مسلمین باشند 
پرسد؟ چرا خداوند نام علـی را  واجب است] داخل در [لفظ] منکم است، و کسروی می

                                           
 .۵۲تشیع و شیعه   -١
 .۵۱  منبع سابق -٢
 .۱۱۰  منبع سابق -٣



 ١٧١  فصل دوم: احمد کسروی

 

ه است؟ تا اینکه آیه صریح باشد و احتمـال اخـتلاف [نظـر] نداشـته [در آیه] ذکر نکرد
 .  ١باشد

 و ھمچنین از نظر کسروی، آیه:

مَا وَِ�ُُّ�مُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ ِينَ ٱوَ  ۥوَرسَُوُ�ُ  �َّ َّ�  ْ  .]۵۵[المائدة:  ﴾٥٥ءَامَنُوا

. که »اند مان آوردهیه اکھا  آن امبر او ویسرپرست و ولی شما، تنھا خداست و پ« 
نماید، زیرا سبب نزولی را که  موسوم به آیه تطھیر است، بر قول به امامت دلالت نمی

نماید، چون آیه از نظر او [کسروی]  نمایند تکذیب می شیعه امامیه به آن استدلال می

نازل شده است و آن صیغه جمع است و کاربرد آن برای فرد مناسب  »نيالذ«به لفظ 
 . ٢نیست

ھیچ  »مولاه نت مولاه فعليكمن «که فرموده است  ج پیامبرگوید: گفتار  و می

و اولاد  ٣سارتباطی با امارت و خلافت ندارد و تمام مضمون آن دستور به محبت علی
 او است. 

 دیدگاه کسروی در عقیده امامت 

 .٤سعدم نص و تصریح قرآن بر اسم علی -۱
 ].ساجماع صحابه بر بیعت ابوبکر [صدیق -۲

را حمایت نموده و او را یاری  ج داند، اینکه کسانی که پیامبر میو کسروی بعید 
گیری از امامت چنانچه  اند بر کناره اند و بعد از او دین [اسلام] ترویج و نشر داده کرده

چه  سپرسد در خلافت ابوبکر صدیق وی میاز حقایق دین باشد اجتماع نمایند، و کسر
 . ٥شدند دین خود مرتد می شد تا به خاطر او از سودی حاصل آنان می

ن اجتمعوا إنصار فالمهاجرين والأ ما الشوری فينَّ إ«[در نھج البلاغه:  سگفتار علی -۳

وه اماما فهو الله رضىً  مّ شوری در میان مھاجرین و انصار است،  ]»علی رجل و سَ

                                           
 .۱۱۱  منبع سابق -١
 .۱۱۳-۱۱۲ –ع یالش ا:نگ -٢
 .۱۱۳، منبع سابق -٣
 .۱۰۹، منبع سابق -٤
 .۱۱۴  منبع سابق -٥
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و چنانچه بر فردی اجماع نمودند و او را امام خواندند. خداوند از امامت او 
 .١راضی است

ھایی که برای  در تمام نامه سعدم ذکر ھر نصی از جانب حسن بن علی -۴
 . ٢فرستاده است سمعاویه

 .٣شدفاع یکی از بزرگترین علویان زید بن علی از ابوبکر و عمر -۵
ھا  کنندگان بر بنی امیه و عباسی تأیید بسیاری از علویان برای برخی خروج -۶

که در بحث دیدگاه برقعی درباره امامت  -مانند تأیید نفس الزکیه و دیگران 
 . -ذکر شد

بدون اینکه فرزندی از خود به جای  –امام یازدھم  -مرگ حسن عسکری  -۷
 .٤گذارد

ی که امامیه به آن معتقداند نصوص بر آن خلاصه: کسروی بر این باور است که امامت
نماید و ایجاب وجود امام از لحاظ عقلی مستلزم ایجاب [آن] بر خداوند  دلالت نمی

است. و شایسته نیست که انسان چنین سخنی بر زبان آورد، و دیدگاه قائل به امامت از 
 طریق شوری موافق قرآن و گفتار علی و مواضع بزرگان علوی است.

 جم: دیدگاه کسروی [در مورد] مھدیمطلب پن
کسروی در مھدویت محمد بن [عسکری] با مذھب شیعه ھم عقیده نیست و بر این 
باور است که حسن [عسکری] بدون اینکه فرزندی از خود به جای بگذارد از دنیا رفته 

اولین نواب او اولین کسی بود که وجود پسر  –است، و عثمان بن سعید السیمری 
 . ٥[برای حسن عسکری] ادّعای نمودپنھان را 

کند مرگ بـدون فرزنـدی حسـن عسـکری در آن زمـان شـکاف و  کسروی ذکر می
ای مسـأله مھـدویت پرداختـه  انفصال بزرگی ایجاد نمود، ولیکن کسروی به انکار ریشه

                                           
 .۱۱۵، منبع سابق -١
 .۱۱۵، منبع سابق -٢
 .۱۱۵  منبع سابق -٣
 .۶۹تشیع،  نگا: -٤
 .۶۸ منبع سابق  -٥
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دانـد کـه از طریـق پارسـیان مسـلمان بـه تفکـر  می ١است و آن را از تأثیرات زردشتی
ه است. که در مبحـث ملاحظـات بـر کسـروی بـه بحـث آن خـواھیم اسلامی راه یافت

 پرداخت.

 مطلب ششم: دیدگاه کسروی [در مورد] صحابه
ای گرفته و مخالفت  جھت پسندیده ج کسروی در دیدگاھش در مورد صحابه پیامبر

خود را در این مسأله با مذھب امامیه اظھار نموده است، به طوری که بدگویی نسبت 
گوید: عداوت و دشمنی [شیعه]  ترین اعمال به شمار آورده و می به صحابه را از زشت

از مھاجرین و انصار نفرت  ج شان به حدی رسیده است که از سایر اصحاب پیامبر
اند آنان را به ارتداد منتسب  ته و به بھانه اینکه با خلفای سه گانه بیعت نمودهداش
ید: بدون شک بدگوئی نسبت به صحابه گو سازند، سپس به ردّ امامیه پرداخته و می می

را تکذیب نمودند،  ج ترین اعمال انسان است، زیرا ھنگامی که دیگران پیامبر از زشت
خصوصا  ج و سخن خود او را یاری نمودند، و نزد پیامبرصحابه او را تصدیق و با جان 

 جشیخین [ابوبکر] صدیق و [عمر] فاروق گرامی بودند و آنچه از مخالفت وصیت پیامبر
به آنان نسبت داده شده است دروغ و بھتانی بیش نیست.  سو سلب خلافت از علی

 ).۱۳۷ع: ی(التش
نماید: شیخین چون زمام  ھمچنین جایگاه و مکانت ابوبکر و عمر را چنین بیان می

امور مسلمین را پذیرفتند به بھترین شیوه با مسلمان رفتار نمودند و سیاست و عدالت 
ای در زمان آنان گسترش یافت،  و تقوی از خود نشان دادند، و اسلام به طور گسترده

نفرین ھا  آن ه کسی نسبت به آنان بدگویی و برکاست  بسیار ناپسند و [دور از انصاف]
، ۸۹، ونگا: ۱۳۸-۱۳۷ع: ینسبت دھد. (التش ج ند، و یا مرتد شدن به صحابه پیامبرک

۱۱۴.( 

                                           
 دینی که در قرن ششم قبل از میلاد  توسط زردشت بن یورشب در ایران ایجاد شد و مجوسیه -١

ھا  ای که از آن تبعیت کردند قبیله مجوس بود. از جمله عقاید آن نامیده شدند چون اولین قبیله
که مؤمنان باید اله خیر را  )و اله شر (اھریمن )عبارت است از: ایمان به اله نور و خیر (اھورامزدا

انبیا و آخرت ایمان پرستند. و به  یاری دھند و آتش یکی از نمادھای اله نور است بنابراین آن را می

-۴۳، دکتر أسعد السحمرانی الصابئة والزرادشتية , وکتاب۲۸۱-۲۷۹موسوعة الأديان دارند. نگا: 
۶۱. 
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اما کسروی با وجود تأیید و دفاع از صحابه و ابراز احترام برای مھاجرین و انصار ولی 
است در ھـم آمیختـه کـه بـه امیـد آن را با ایرادھای که در برخی صحابه تصور نموده 

 خداوند در ملاحظات و انتقاد از وی به آن خواھیم پرداخت.

 مطلب ھفتم: موضع کسروی [در برابر] خرافات
کسروی بسیاری از خرافات را که به نام معجزات یا فضایل در کتب مذھب امامیه 

 گسترش یافته است مورد انتقاد قرار داده است. 
 خرافه [از خرافات آنان] را مورد انتقاد قرار داده است که:  و به عنوان مثال دو 

 . ١اند قول به اینکه شیعه از گل و سرشت خاصی آفریده شده -۱
 رابطه دوستی گرم میان ائمه و جن.  -۲

دھند که ائمه با  آورد که خبر می در این زمینه کسروی به روایاتی زیادی مثال می
نمایند، مثلاً پادشاه جنیان (زعفر) در روز  میگویند و با آنان ھمکاری  جنیان سخن می

از اجازه ھمکاری در  سرفت و حسین سکربلاء با سپاه و لشکر خود به یاری حسین
 .٢جنگ با وی خودداری نمود

نماید که به بیان رابطه  ای اشاره می و ھمچنین کسروی به مطلب دیگری و اسطوره
شود: که ماده شیر و  ی که گفته میپردازد. ھمچون داستان میان ائمه و حیوانات می

بودند و با  یدر مسجد رفتند و یاران وی اطراف عل سبچه شیر و گرگی نزد امام علی
از وی پرسید این درندگان  سزبانی با آنان سخن گفت که کسی آن را نفھمید، عمر

ای برای وی  گفت: این ماده شیر بچه سخواستند؟ علی چرا آمده بودند و چه می
ای که اخیراً به دنیا آورده طلب عُمْر نماید، من نیز  ماند. نزدم آمده بود تا برای بچه نمی

داری بچه شیر  اش را پذیرفتم، و ماده گرگ را دستور دادم تا به حضانت و نگه خواسته
رود. عمر  از دنیا میبپردازد، زیرا مرگ ماده شیر نزدیک است، و بعد از مدتی دیگر 

سی را به محل [زندگی] شیر بفرستم کد یچون این سخن را شنید در دل خود گفت با
گاه شد، و تا  میرد یا خیر؟ علی از نیّت کینه تا ببینم آیا شیر می توزی و حسدورزی او آ

بایست مردی را بفرست تا شیر را دفن  اینکه [مسأله] در دل وی اثبات نماید گفت می
شوند؟ علی گفت: آری، زیرا او از شیعیان  عمر گفت: آیا درندگان [نیز] دفن می نماید،

                                           
 .۱۳-۲۵/۱۲، بحار الانوار ۲/۴، نگا: کافی ۱۳۵یع نگا: تش -١
 .۱۳۱ع، ینگا: تش -٢
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خلیفه و امام گردید و به کوفه رفت  یھا از آن جریان گذشت تا اینکه عل ماست، و سال
روزی که در مسجد بود ھمان ماده گرگ و شیر وارد شدند و مقابل امام ایستادند و 

ام تا امانت را برگردانم، من آن بچه شیری را  آمدهماده گرگ گفت: ای امیر المؤمنین 
ام و اکنون شیر تنومندی است، از  که مرا به حضانت آن دستور داده بودید بزرگ نموده

 او تشکر نمود سپس با شیر سخن گفت و رازھایی با وی در میان نھاد. 
سروی ک رسد،  قت از آن به مشام نمییچ بوی حقیه ھکن خرافات ین قصه و امثال ایا

ن اسلامی ید از دیبای را یھا ن قصهیچند ید، و بدون تردیار نماکه آن را انکرد کرا وادار 
 رد.کمحو و نابود 

 مطلب ھشتم: موضع کسروی در برابر عزاداری و مسائل مربوط به آن
زنی را از امور زشت و به دور از اسلام  خوانی و سینه کسروی بر پایی عزاداری، روضه

شته شد اما کگوید: بدون شک حسین با نیرنگ و ظلم  آورد و می مار میراستین به ش
 .١بعد از گذشت ھزار و سیصد سال چه نیازی به تکرار گریه و عزا دارد

ھرکس  و نیز دیدگاه خود را در مورد روایات فضیلت گریه بر حسین مانند روایت:
کند،  که از ائمه روایت می – ٢بگرید یا خود را بگریاند بھشت برای وی واجب شده است

نماید که  . و بر حقیقتی اشاره می٣باشند ھا باطل و مردود می نماید که این روایت بیان می
حالی اھل سنت از  ھمواره در مجالس عزای حسینی از طریق وانمود نشان دادن خوش

 .٤نمایند ھا ایجاد می آتش نفرت و کینه از اھل سنت را در دل سسوگواری حسین

 گیری امامیه در برابر کسروی موضع ث سوم:مبح

 موافقان کسروی
ھای بزرگ او که در مجله  برخی معاصرین کسروی درباره ھمھمه بزرگی که اندیشه

گردید به وجود  ای از تألیفات او مطرح می و مجموعه ١و سپس در روزنامه پرچم ٥پیمان
                                           

 .۱۴۱ع یالتش -١
 .۴۴/۲۸۸ بحار الأنوار -٢
 .۱۴۳ع یالتش -٣
 .۴۲ منبع سابق -٤
شد سپس  ای ماھیانه با زبان فارسی است در حیات کسروی به مدت ھفت سال منتشر می مجله -٥

 .ممنوع گردید
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کسروی به آن فرا ھایی که  گویند. نظریات و دیدگاه وجود آورده بودند، سخن می
خواند انعکاس زیادی میان فرھنگیان و قشر جوان به وجود آورد، که یکی از  می

 گوید:  معاصرین او در رابطه وی با جوانان می
ھزارھا نفر پیرامون او را گرفتند و به یاری و گسترش آرای وی پرداختند و نگھبانی 

 . ٢وی از نیرنگ دشمنان را به دوش گرفتند
گوید: قلم و سبک او در نوشتار جوانان را محسور و  ھمچنین نجاح محمد علی می

 شیفته [خودش] نموده بود. 
ھای کسروی گسترش یافت تا اینکه به برخی مناطق مجاور رسید، و  ھمواره اندیشه

گویای آن باشد، اینکه جوانی ایرانی مقیم  »التشيع والشيعه«شاید علت تألیف کتاب 
پردازد و در  شود و به نشر افکار وی می مند می ھای کسروی علاقه شهکویت به اندی

ای از مردم کویت برای کسروی نامه  گوید و عده میان شیعیان کویت از وی سخن می
نمایند تا با زبان عربی افکار خود را برایشان بنویسد تا  نویسند و از وی درخواست می می

را در مدت دو ھفته برای آنان  ٣»ع والشيعهالتشي«با آن آشنا شوند و او [ھم] کتاب 
 .٤نوشت

 مخالفان کسروی
ھای  ھای دینی در اندیشه ھای مختلفی در برابر کسروی ایستادند، گروه گروه

ای برخورد نمودند که با برخی اصول و مفاھیم آنان تفاوت  کسروی با تغییرات تازه
 فراوانی داشت. 

مانند طرفداران عمر خیام و غیره سنگ  ھایی کما اینکه در صف مخالفین او گروه
زدند زیرا کسروی را با ساختارھای فلسفی که دین را معقد  گری به سینه می فلسفی

 . ٥دانستند نموده و آن را از روح اسلام خارج کرده است مخالف می

                                                                                                       
 .شد سپس ممنوع گردید ای فارسی است در حیات کسروی به مدت یازده ماه منتشر می روزنامه -١
 .مقدمه التشیع والشیعه، کسروی مقدمه از جانب انتشارات روزنامه پرچم است :نگا -٢
 (استنساخ تمدن ایران).. ۱/۱/۲۰۰۲روزنامه زمان  -٣
 .۲۷-۲۶ع یالتش نگا: -٤
 .۲۶ع یالتش نگا: -٥
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گرا قرار دادن کسروی دیدگاه و  و یوسف عزازی نویسنده، با درک سلک لائیک و ملی
، اما علی آل محسن ١ذھبی تقلیدی ایرانیان را مورد تأیید قرار دادرأی گرایش م

نویسنده دیدگاه دیگری را ذکر کرده است. که کسروی از تمام قید و بندھای دینی آزاد 
است و تنھا مخالف مذھب و عقاید شیعه نیست بلکه مخالف دین و مبانی دینی است و 

ن است، نه به اعتبار به این که مذھب کند که چون دی می  از این لحاظ به تشیع حمله
خاصی است، لذا ھیچ تمایلی به ھیچ کدام از مذاھب اھل سنت و مذاھب اسلامی نشان 

 .٢نداده است، بلکه به تأیید حزب [توده] کمونیست در ایران پرداخته است
و به نظر مخالفان کسروی مھمترین کاری که کسروی انجام داده است گشودن باب 

ھای آنان است، و یوسف عزازی این مطلب  ھای علمیه و اندیشه ت به حوزهبدگویی نسب
ای نیست، بلکه  گوید اھمیت کسروی به سبب ایجاد دین تازه را تاکید نموده و می

ھایی است که بر قشرھای مختلف [جامعه] تأثیر نموده است.  نامش از بحث و نوشته
عمال تاریخی آنان زندگی خود را از ھای علمیه و ا زیرا با انتقاد ویرانگرش به حوزه

نماید، نوشتن کتاب  . و آن چه به آشکارشدن این مطلب کمک می٣دست داده است
ی  »کتاب اسرار ھزار ساله«کشف الاسرار به وسیله خمینی است که در حقیقت ردّ بر 

کسروی را با نام خود اسم نبرده  -در کتاب خویش  -کسروی است، ولی خمینی 
ھای او  ، زیرا او مردم را به سوزاندن کتابرا به خبیث [پلید] نام برده است است بلکه او

 . ٤انده استو ادعیه ھمچون کتاب مفاتیج الجنان ... فراخو

 بارزترین ملاحظات و انتقادات بر کسروی مبحث چهارم:
گردد که کسروی در سپیده قرن اخیر به انقلاب  از میان آنچه گذشت معلوم می

فکری پرداخت و ما گرچه رجوع وی از بسیاری از خرافات و شھامت وی در ابراز 
ه از گفتن اشتباھات بارزی که کنھیم اما این به این معنی نیست  اندیشه ارج می

                                           
ن بین دین و ، مقاله: روشنفکران در ایرا۴/۱۱/۲۰۰۲تاریخ  ۱۳۸۱روزنامه زمان شماره  نگا: -١

 گرا. ملی
 .۱/۲۹ قة/لعلي آل محسنی: لله ثم للحقنگا -٢
ن در ایران بین دین و ، مقاله: روشنفکرا۴/۱۱/۲۰۰۲تاریخ  ۱۳۸۱روزنامه زمان شماره  نگا: -٣

 گرا. ملی
 .۷۷تفسیر بسم الله، خمینی  نگا: -٤
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زترین عوامل اشتباه وی عبارت کسروی در آن افتاده چشم پوشی کنیم، و شاید بار
 باشد از:

 زیاده روی در تکیه بر عقل.  -۱
 واکنش در برابر انحراف بزرگی در جامعه خویش دیده بود.  -۲
 واکنش افکار دخیل بر ایران از جمله الحاد و مادیگری.  -۳
 ھای مھم و لازم.  کم بود علم وی در زمینه -۴

 کسروی اشاره نمایم.  به این سبب ناچارم به بارزترین انتقادھای وارد بر

 :شاول: داشتن تصوراتی اشتباه در برخی از صحابه
گیری کسروی در مورد بدگویی شیعه و نفرین و حکم ارتداد نسبت به  پیشتر موضع

را ذکر نمودیم، با وجود اینکه کسروی دیانت صحابه را ستایش  ج اکثر صحابه پیامبر
ھای  گیری نماید، ولیکن موضع بیان می ج نموده و جھاد و یاری آنان را نسبت به پیامبر

نماید، به عنوان  اشتباه و تصورات غلطی نسبت به برخی از بھترین صحابه ابراز می
نماید که نسبت به خویشان خود بسیار دلباخته  چنین اظھار می سمثال درباره عثمان

از شاھراه  شانش از بنی امیه پیرامون او را گرفتند و او را و مشتاق بوده است، و خوی
 . ١عدل منحرف نمودند

حسادت و  سنسبت به علی لگوید: عائشه می لو درباره أم المومنین عائشه
 . ٢شوراند ورزید و لذا مردم را بر علیه وی می رشک می

با سیاست و تدبیر (امور) آشنا نبوده  سدھد که علی و ھمچنین نظری ارائه می
 .٣آشفته جلوه دھد سنماید تا امور را بر علی است و با این بھانه تلاش می

 سبیعت خود را با علیھا  آن نماید که را چنین معرفی می بو طلحه و زبیر
 .٤شکستند

                                           
 .۳۲ع یالتش -١
 .۳۳ع یالتش نگا: -٢
 .۳۶ منبع سابق -٣
 .۳۳ منبع سابق -٤
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بدون مشاوره و تحقیق مورد بیعت قرار  سنماید که حسن بن علی و گمان می
 س، و آنانی که با وی بیعت نمودند خود را به ھلاکت انداختند زیرا حسنگرفته است

طلب بوده و تحمل مشکلات و امور بر وی  (از نظر کسروی) فردی سست نظر و راحت
برای  س. و به ھمین خاطر کسانی را که در ھنگام تنازل حسن١سخت بوده است

 . ٢دھد اند مورد ستایش قرار می به مخالفت حسن پرداخته سمعاویه
از روی اکراه و [اجبار] اسلام را پذیرفت و با قاطعیت  سکند معاویه و نیز ذکر می

 .٣ایمان نیاورده است ج گوید: که او به پیامبر می
ھا به معنی نادیده گرفتن جھاد و  نماید که گفتن این تھمت و کسروی تأکید می

نماید و اصل دیانت  را از آنان استثناء می سبدگویی در ایمان آنان نیست و البته معاویه
 دھد.  او را مورد طعن و ایراد قرار می

ر قرار داده است یھا تحت تاث و چنانچه عاملی را که کسروی به سوی این گونه
بینیم چیزی نیست جز تصدیق روایات ضعیف تاریخی که در سطح  بررسی نمائیم می

به صحت آن اشاره ھا  آن است، و او با تأثیر ازای در میان شیعه گسترش یافته  گسترده
معصوم از خطاء و اشتباه نیستند  شدانیم که صحابه نماید، لازم است بگوئیم که می می

 پذیریم که دروغ و بھتان به آنان نسبت داده شود.  ولیکن ما نمی
و و د ٤جز پنج نفر از بنی امیه کسی را به ولایت و مدیریت به کار نگرفت سو عثمان

 . ٥را نیز عزل نمود، اما والیان غیر از بنی امیه شانزده نفر بودندھا  آن نفر از

                                           
 .۳۷ منبع سابق -١
 .۴۰-۳۹ منبع سابق -٢
 .۱۳۸-۴۱ منبع سابق -٣
ھا: معاویه، عبدالله بن أبی السرح، الولید بن عقبه،  پنج نفر از بنی امیه را به کار گمارد و آنعثمان  -٤

سعید بن العاص، عبدالله بن عامر، و دو نفر آنان را عزل کرد: عثمان بن الولید و بجای او سعید 
ی آن: نگرشی ، یا ترجمه فارس۶۹خ، ص یگذاشت و بعد ھم او را نیز عزل کرد، نگا: (حقبة من التار

 .۹۱نو به تاریخ صدر اسلام). ترجمه ما. ص 
افرادی که از غیر بنی امیه بودند: أبو موسی الأشعری، القعقاع بن عمرو، جابر المزنی، حبیب بن  -٥

مسلمه، عبدالرحمن بن خالد بن الولید، أبو الأمور السلمی، حکیم بن سلامه، الأشعث بن قیس، 
، مالک بن حبیب، النسیر العجلی، السائب بن الأقرع، سعید بن جریر البجلی، عتبه بن النھاس
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 شود که او طرفدار خویشانش از بنی امیه بوده است.  پس چگونه گفته می
ای عالی از فقه و زیرکی و تدبیر [امور] بود، تا حدی که  بر مرتبه و درجه سو علی

. و ھمچنین اگر ١ابو الحسن در آن نباشدجست از مشکلی که  عمر بن خطاب پناه می
ورزید فضائل او از جمله بزرگترین آن که در  حسادت می سنسبت به علی لعائشه

 . ٢نمود صحیح مسلم است. حدیث کساء را روایت نمی
بیرون  لبیعت خود را نقض ننمودند و ھمانا با عائشهبو اما طلحه و زبیر

دیدگاه علی را در  سنمایند و چون قعقاع را مطالبه سرفتند تا قصاص قاتلان عثمان
مورد آرامش فتنه و تلاش در مورد قصاص را به آنان آشکار نمود ھمگی به رأی علی 
متمایل گردیدند، ولیکن خوارج جنگی را که علی و عائشه و طلحه و زبیر از آن کراھت 

 . ٣داشتند برانگیختند تا صحابه با ھم به اجماع نرسند
نکه بر پدرش [علی] نماز گذارد با رضایت مردم مورد بیعت قرار بعد از ای سو حسن

فرا خواند. و به  سمردم را به بیعت حسن بگرفت، و ذکر شده است که ابن عباس
مردم گفت امیرالمؤمنین از دنیا رفته است و بعد از خود خلف و فرزندی به جای 
                                                                                                       

، نگرشی نو به تاریخ ۶۹، ص (حقبة من التاريخقیس، سلیمان بن ربیعة، خنیس بن خبیش. نگا: 
 .۹۱صدر اسلام). ترجمه ما ص 

 .۷/۵۹، ابن حجر ةز الصحابييتم في ةالاصاب -١
 .۷/۱۳۰روایت از مسلم  -٢
علاج آن آرام  گفت:گویی.  از القعقاع پرسید، تو چه می لست که عائشهابن کثیر ذکر کرده ا -٣

بودن است، و ھرگاه آرام شدند آنان یعنی قاتلان عثمان را بگیرید، اگر شما با ما موافقت کردید، 
توانیم انتقام خون عثمان را بگیریم، و اگر شما موافقت  پس این نشانه خیر و رحمت است و می

نکردید و بر رأی خود ایستادید، نشانه شر و بدی است، و زوال این ملک است، پس عافیت را 
بطلبید تا به آن برسید، وکلید خیر باشید ھمچنانکه قبلا ھمین طور بودید، و ما را به شر و بدی 

گویم  شما را بخدا سوگند که من این را میخواھد شد، و شما گریبانگیر ھمگی ما اجبار نکنید که 
کنم، عائشه، و طلحه و زبیر گفتند: شما به حق اصابت کردید و سخن  و شما را به آن دعوت می

 پسخوبی گفتید، برگرد بطرف علی، اگر علی با رأی شما موافق بود، ھمه کارھا روبراه شده است، 
ا باخبر نمود، علی از این رأی خوشش آمد، و ھر دو گروه به صلح به طرف علی رفت و او را از ماجر

ھا کراھت داشتند، و عائشه به طرف علی فرستاد که  ھا راضی و بعضی و آشتی شتافتند، ولی بعضی
ر خبری که در البدایة والنھایة آمده یم، و ھر دو گروه مسرور گشتند ... تا آخا هما برای صلح آمد

 .۱۰/۱۸۵است. 
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یعت بگیرد] و در غیر این گذاشته است پس اگر بیعت او را پذیرا باشید نزدتان بیاید [ب
 صورت کسی بر کسی دیگر حق ولایت و زمامداری نیست. 

و اولین  ١پس مردم گریستند و گفتند، بلکه نزد ما بیاید [تا با وی بیعت نمائیم]
بر آذربایجان قیس بن سعد بن عباده بود،  سکسی که با وی بیعت کرد کارگزار علی

 سولیکن حسن طرفدار جنگ نبود و متمایل به وحدت مسلمانان بود، و چون حسن
در بیرون مدائن بود قیس بن سعد کشته شد و مردم به غارت و شورش پرداختند و 

ای  نامه سلشکر خویش را پراکنده دید به معاویه سحسن مجروح شد، و چون حسن
دست کشید و آن سال را عام الجماعه  سو از خلافت خود برای معاویه ارسال کرد

ریزی و ایجاد وحدت  خواندند، و شایسته بود کسروی به خاطر جلوگیری حسن از خون
 -فرماید: ھمانا این پسرم  ه میکمیان مسلمانان و به مصداق گفتار رسول خداوند 

وه از مسلمانان را به وسیله او سرور و آقاست و امید است خداوند میان دو گر -حسن 
داد، و او بدون شک از زمره خلفای  او را مورد ستایش قرار می -، ٢صلح برقرار نماید

  يبعد ةالخلاف«فرمود:  ج راشدین است زیرا پیامبر
ً
 .٣»ثلاثون سنه ثم ت�ون ملكا

گردید، و سی سال خلافت  تبدیل می پادشاھیخلافت بعد از من سی سال است پس به 
از خلافت خود   ھ۴۱گردد و او در بھار سال  کامل می سزمامداری و خلافت حسن با

تنازل نمود و این اتمام سی سال از مرگ پیامبر تا نھایت خلافت حسن  سبرای معاویه
کافی است که گفته شود حسن چنین کاری نکرده  سباشد، و اما درباره معاویه می

 ر مردی کافر از خلافت تنازل نماید. است تا امت به ھلاکت برسند، و یا به خاط
توانیم بپذیریم که  و در کل، ما گرچه معتقد به عصمت صحابه نیستیم ولی نمی

کسی آنان را با بطلان مورد نکوھش قرار دھد، و ھمچنین ما به خاطر تکریم دستور 
و نھی او از بدی با آنان و ارج منزلت و جھادشان در راه دین و دفاع از آن از  ج پیامبر

ھای آنان خودداری نموده بلکه برای آنان استغفار نموده و از  گفتن بدی و غیب
ه کنانچھایمان را به طرف آنان متمایل سازد  نمائیم که دل خداوند درخواست می

 فرماید: می
                                           

 .۲/۴۴، مروج الذھب ۴/۸نھج البلاغة شرح  -١
 .۳۸-۵/۳۷) وأحمد ۷۱۰۹، ۳۷۴۶البخاری شماره: ( -٢

 .۱۵۳۴، ابن حبان ۲۲۲۶شماره  الترمذی، ۴۶۴۶، أبوداود شماره ۲۲۱-۵/۲۲۰أحمد  -٣
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ِينَ ٱوَ ﴿ ِينَ ٱَ�اَ وَِ�ِخَۡ�نٰنَِا  غۡفرِۡ ٱعۡدِهمِۡ َ�قُولوُنَ رَ�َّنَا جَاءُٓو مِنۢ �َ  �َّ َّ�  ِ يَ�نِٰ ٱسَبَقُوناَ ب ِ�ۡ 
ِينَ ءَامَنُواْ رَ�َّنَآ إنَِّكَ رءَُوفٞ رَّحِيمٌ   .]۱۰[الحشر:  ﴾١٠وََ� َ�ۡعَلۡ ِ� قلُوُ�نَِا غِّ�ٗ لِّ�َّ

ند: پروردگارا! یگو یآمدند و م (مھاجران و انصار)ھا  آن ه بعد ازک یسانکن) ی(ھمچن«
مان حس و یامرز، و در دلھایگرفتند ب یشیمان بر ما پیه در اکما و برادرانمان را 

 .»یمینسبت به مؤمنان قرار مده، پروردگارا! تو مھربان و رح یا نهکی

 دوم: تصور اشتباه کسروی در مورد برخی از ائمه آل بیت
ور اشتباه او از برخی از بزرگان آل بیت را بارزترین انتقادھای وارد بر کسروی تص

دھد. و شاید علت آن تصدیق بسیاری از روایات دروغین منسوب به آل بیت  تشکیل می
باشد. به عنوان مثال کسروی امام صادق را بنیانگذار اندیشه نص بر امامت به حساب 

قول به ولایت آورد، و اینکه اولین کسی که علم غیب را به ائمه نسبت داده است و  می
ھای  ریخت و سایر جلوه بودند زمین فرو می تکوینی را اختراع نمود، و چنانچه ائمه نمی

 . غلوگرایانه
کند: صادق  و کسروی نتیجه سخن خود در مورد امام صادق را چنین بیان می

ھای اوست و  از بدعت -با مفھوم امامی آن  -ھای فراوانی احداث نمود و تشیع  بدعت
نماید که او صاحب ھوی و آرزو بوده است، و چون نفس الزکیه  ق را متھم میامام صاد

بر منصور خلیفه عباسی قیام نموده است او در تلاش بوده است تا فضا بر نفس الزکیه 
گذاری را به امام موسی کاظم و رضا نسبت  . و ھمچنین تھمت بدعت١آلوده نماید

و موسی کاظم و علی رضا و .... آشکار  . و بطلان این تصورات از جعفر صادق٢دھد می
به تصویرشان  انیگو گرایان و دروغ است، زیرا این بزرگان ھمچنانکه روایات افراط

شان خصوصاً امام صادق  اند و در برائت اند، بلکه بر جاده حق بوده کشانده است نبوده
ازد که بر پرد فرستد، و به سرزنش کسانی می ھای که به شھرھا می کافی است به نامه

 شود، اشاره شود. بندند و برائتش از آنان فھمیده می وی دروغ می

                                           
 .۵۱-۴۶ع یالتش -١
 .۶۶-۶۵ منبع سابق -٢
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که او یکی از بارزترین کسانی است که شیعه او را به مخالف  /و اما ابن تیمیه
فرماید: جعفر بن محمد به اتفاق اھل سنت جزو ائمه دین  نمایند می ائمه متھم می

 . ١است
عفر و بسیاری از بزرگان آل بیت از نظر کند که ج ھمچنین ابن تیمیه بیان می

اند، و از آنچه غلوگرایان به آنان نسبت  صداقت و ایمان و تقوی از برترین مردم بوده
گوید کسی ھمچون جعفر صادق بر وی دروغ جعل  ، و نیز می٢باشند اند مبرا می داده

 . ٣نگردیده است
حلیل و تفسیر اشتباه برخی و بر اثر سوء ظن کسروی به امام صادق و سایر ائمه به ت

از جریانات پرداخته است از جمله اینکه سخن جعفر صادق به مردم مدینه ھنگامی که 
گاه نمودند را تأویل نموده است که صادق فرمود: این  او را از نیت قیام با نفس الزکیه آ
 کار را انجام ندھید، و دستور چنین نیست، از نظر کسروی امام صادق با این بھانه
خواسته است نظر خود در امامت را از علویان پنھان نماید و تخلف خود را با آن مجاز 

 .٤گرداند
برد  نمود و نسبت به امام صادق حسن ظن می و چنانچه کسروی تعقل می

توانست بگوید صادق رأی خود را با تعیین وقت خروج ابراز نموده است، و یا از نظر  می
ای دیگر نخواھد داشت، و  زایش ظلم بر آل بیت فایدهاو خروج و قیام جز تسلط و اف
تر باشد زیرا ابن خلدون ذکر کرده است که صادق و  شاید نظر اول بھتر و مناسب

تر بوده  اند که بیعت نفس الزکیه از بیعت منصور درست ابوحنیفه بر این باور بوده
له فرستاد تا با نفس ، زیرا او [صادق] دو نفر از پسران خود به نام موسی و عبدال٥است

                                           
 .۲/۲۴۵ة يالنبو ةمنهاج السن -١
 .۲/۴۶منبع سابق  -٢
 .۲/۴۶۴منبع سابق  -٣
 .۶۱ع یالتش -٤
کند که در مورد خروج با محمد از مالک استفتا گردید و به  طبری روایت می ۳/۱۹۰ابن خلدون  -٥

اید و بر  ایم، فرمود: شما از روی اکراه بیعت نموده وی گفتند و حال با ما ابوجعفر پیمان بیعت داده
ای بماند. تاریخ الطبری  هرف محمد رفتند و مالک در خانمردم به ط ،مکره پیمانی نیست

)۴/۱۵۷۹.( 
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خواست از مشارکت آنان در  الزکیه مشارکت نمایند با وجود اینکه محمد نفس الزکیه می
 . ١ورزید گذرد اما امام صادق ھمواره بر ھمکاری آنان اصرار می

و اصفھانی روایت نموده است که امام صادق بعد از کشتن نفس الزکیه و برادرش 
و پسر ھند را مورد رحمت قرار دھد آن دو صابر و ابراھیم گریست و گفت خداوند د

 .٢ه رفتند و پلیدی دامنگیر آنان نگردیدکبزرگوار بودند و سوگند به خدا 
با اینکه روایت شده است که صادق در عدم خروج با نفس الزکیه اجازه خواسته بود، 

ه آن دو گین نیستم جز بر اینک گفت: بر چیزی اندوه اما بعد از مرگ نفس الزکیه می
، و تمام موارد مذکور ٣[نفس الزکیه و ابراھیم] را ترک کردم، و با آنان بیرون نرفتم

 بیانگر اشتباه تصورات کسروی است. 

 سوم: دیدگاه کسروی در [مورد] مھدی
پردازد و آن را از خرافات زرتشتی  کسروی از اساس و ریشه به نفی تفکر مھدوّیت می

 لمان به اسلام راه یافته است. که توسط پارسیان مس ٤داند می
ظاھرا کسروی تمام نصوص و روایات وارده [در این زمینه] را نادیده گرفته است و 

نپرداخته است، و فکر خویش را بر مبنای اساسی نفی ھا  آن به تصحیح و یا تضعیف
(مھدویت) بنا نھاده است، پس به تحلیل طریقه ورود آن به عرصه اسلامی پرداخته 

 است. 
تواند ھر آنچه از مسائل دینی که باب میل وی نباشد نفی نموده  میھرکس  بنابراین

و سپس استدلال و بھانه بیاورد به اینکه از فرھنگ مشترک میان مسلمانان و یا ھر دین 
دیگری است، و این روشی است که در اثبات و نفی پذیرفته نیست. زیرا تمام مردم با 

شود که  باشند، زیرا فردی یافت نمی از حق را دارا میوجود تفاوت، ھر کدام نسبتی 
توان به شیطان اشاره  گر باشد، به عنوان مثال می باطل مطلق در تمام آرای وی جلوه

نماید، با  کرد که او به ربوبیت و استحقاق تعظیم و تصرف خداوند در امور اقرار می

                                           
 .۲۲۳، مقاتل الطالبیین ۲۵۷-۵/۲۵۵ابن الأثیر خ یگا: تارن -١
یعنی مادر نفس الزکیه ھند دختر ابو عبید بن عبدالله بن زمعه بن اسود بن مطلب بن اسد بن  -٢

 .۲۰۶ن ییمقاتل الطال ، نگا:یزی بن قصعبدالع
 .۲۲۳مقاتل الطالبیین  -٣
ساوشیانت یا اشیزریکا که مرد مخلصی است در آخر زمان ایمان دارند، نگا: ھا به آمدن  زرتشتی -٤

 .۲۸۰موسوعة الأدیان: 
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نظِرِۡ�ٓ إَِ�ٰ يوَۡمِ ُ�بۡعَثُونَ  قاَلَ ربَِّ ﴿ توجه به اعراض از سوگند به غیر خدا در آیه:
َ
 ﴾٣٦فأَ

  .]۳۶[الحجر: 
نظِرِۡ�ٓ إَِ�ٰ يوَۡمِ ُ�بۡعَثُونَ ﴿ و طلب حاجت از خداوند در آیه:

َ
 .]۳۶[الحجر:  ﴾٣٦قاَلَ ربَِّ فَأ

 توان گفت که شر او از شیطان کمتر است. می پس چطور
آنان متضمن برخی اقوال و ھای  و ھمچنین یھودی و نصاری و بودایی و ... کتاب

باشد، پس ھر گاه با شرع ما موافق باشد روا نیست آن را مردود  فضایل درست می
شماریم، و نیز در مورد زرتشت صرف نظر از مسأله مھدی در عقائد آنان به نبوت و 

را به بھانه اینکه ھا  آن ، و ما نباید چیزی از١جھان آخرت و معاد اخروی اقرار شده است
گوئیم: ھر آنچه در شرع ما ثابت شده  ین زرتشت است رد و انکار نمائیم، بلکه میدر د

نھیم، پس موافقت با برخی ادیان در ھر مسأله  باشد اثبات نموده، و بر آن قطعیت می
 جزو مسایل مشترک است. 

احادیث مربوط به مھدی را ردّ نموده و ھرکس  شود، و در مسأله مھدی نیز گفته می
داند حکایت تواتر معنوی بسیاری از اھل علم را برای او بیان  غیر ثابت می سند آن را

، یا اینکه ثبوت و تواتر را ٢پردازیم کنیم، و با تمام وجود و استدلال با وی به بحث می می
 بایست آن را پذیرفته و به آن ایمان داشته باشد.  محکوم نموده و در غیر این صورت می

 ÷یچھارم: انکار نزول عیس
نماید و آن را از اعتقادات نصاری  در آخر الزمان را انکار می ÷کسروی نزول عیسی

 . ٣داند درباره مسیح می
پوشیده نیست روش کسروی در اینجا ھمانند روش وی در انکار مھدی است، جز 
اینکه انکار بالا رفتن عیسی سپس نزول وی در آخر الزمان از اشتباه بیشتری برخوردار 

تر و بیشتر مورد تأکید قرار گرفته است، چون علاوه  محکم ÷نزول عیسی است، زیرا
. اما مھدی در قرآن ذکر ٤بر احادیث متواتر بحث آن در نص قرآن نیز ذکر شده است

                                           
 دار النفائس).( ۲۸۰، موسوعة الأدیان ۶۲-۴۷سحمرانی  »الصابئة الزرادشتية اليزيدة«گا: کتاب ن -١
نتظر، پایانامه دکترا، د. : المھدی الماز علما درباره احادیث مھدی در کتاببعضی  ۀ: حکایگان -٢

 .۵۹-۴۰عبدالعلیم البسنوی 
 .۴۶-۲۵ع یالتش -٣
 .۳۵۴-۳۴۲ )(اشراط الساعة، یوسف الوابلنگا: اقول علماء در تواتر نزول مسیح در کتاب  -٤
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نشده است، ولیکن احادیث فراوانی درباره وی وارد شده است، و حتی برخی از اھل 
 فرماید: می ÷سیعلم به تواتر آن باور دارند. خداوند درباره عی

ا ُ�بَِ ﴿ ونَ  ۡ�نُ ٱوَلمََّ  .]۵۷[الزخرف:  ﴾٥٧مَرَۡ�مَ مَثًَ� إذَِا قَوۡمُكَ مِنۡهُ يصَِدُّ

م مثلی زده شد، ناگھان قوم تو بخاطر آن داد و یباره فرزند مر ه درکو ھنگامی « 

اعَةِ  ۥ�نَّهُ ﴿ فرماید: . تا اینکه می«اد راه انداختندیفر  و او « .]۶۱[الزخرف:  ﴾٦١لعَلِۡمٞ لّلِسَّ
گاھی بر روز قیمس گوید: یعنی علامت و نشانه  . که قرطبی می»امت استیح) سبب آ

فرموده است  ج . و در حدیث ابو ھریره روایت شده است که پیامبر١برپایی قیامت است
(قسم به آنکه جانم در دست اوست، نزدیک است که عیسی به عنوان داور عادلی بر 

 . ٢شما نزول نماید و صلیب را بشکند)
گوید: به علامات قیامت از قبیل خروج دجال و نزول عیسی  می /و امام طحاوی

 . ٣آوریم بن مریم از آسمان ایمان می
، ٥، ابن کثیر٤اند عبارتند از: امام طبری را نقل کرده ÷کسانی که تواتر نزول مسیح

 نھا. یر از ایو غ ٨محمد انور شاه کشمیری ٧، غماری٦صدیق حسن خان قنوجی

 جز قرآن  ج ای برای پیامبر پنجم: نفی ھر گونه معجزه
جز قرآن پرداخته است و  ج ای برای پیامبر کسروی به نفی ھر گونه معجزه

ای غیر از قرآن نیاورده است و در واقع او به  معجزه ج برگوید: بدون شک پیام می
ای غیر از قرآن نیاز نداشته است. ولیکن مسلمانان در این اواخر به آنچه  معجزه

 جپیامبرشان به آن راضی شده بود بسنده نکردند و لازم دیدند معجزاتی برای پیامبر

                                           
 .۱۶/۱۰۵تفسیر قرطبی  -١
 .۲۴۲. مسلم ۳۴۴۸البخاری  -٢
 .۳۱ة یده الطحاویعق -٣
 .۳/۲۹۱ یر الطبرینگا: تفس -٤
 .۷/۲۲۳ر یر ابن کثینگا: تفس -٥
 .۱۶۰نگا: الإذاعة  -٦

 .۵ ÷عقيدة أهل الإسلام في نزول المسيحنگا:  -٧

 .التصريح بما تواتر في نزول المسيحنگا: کتاب:  -٨
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و اختراع ھا  ذکر شده است، و به وضع داستان ÷ذکر کنند، کمااینکه برای موسی
 .١معجزات از قبیل شق القمر و صعود به آسمان پرداختند

و آنچه کسروی به آن پرداخته است اشتباه و مورد پذیرش نیست، و شاید از 
روی در تحکیم عقل به آن دست یافته باشد، زیرا ثبوت معجزات غیر از قرآن برای  زیاده

تواتر اجمالی است، ھمچنانکه برخی معجزات معلوم با تواتر ثابت  به منزله ج پیامبر
 فرماید: گردد، خداوند می شود، از جمله به: اسراء و معراج با تواتر ثابت می می

ِيٓ ٱسُبَۡ�نَٰ ﴿ َّ�  ِ ىٰ بعَِبۡدِه َ�ۡ
َ
قۡصَاٱ لمَۡسۡجِدِ ٱإَِ�  ۡ�َرَامِ ٱ لمَۡسۡجِدِ ٱَ�ۡٗ� مِّنَ  ۦأ

َ
يِٱ ۡ� َّ� 

مِيعُ ٱهُوَ  ۥمِنۡ ءَاَ�تٰنَِاۚٓ إنَِّهُ  ۥلُِ�ِ�هَُ  ۥَ�رَٰۡ�نَا حَوَۡ�ُ   .]۱[الإسراء:  ﴾١ۡ�صَِ�ُ ٱ لسَّ

شب، از مسجد الحـرام بـه مسـجد  یکاش را در  ه بندهکی یو منزه است خدا کپا«
ات خود را به او نشان یبرد، تا برخی از آ -میا ت ساختهکه گرداگردش را پربرک-الاقصی 

 .»ناستیه او شنوا و بکم; چرا یدھ
کتانی تواتر حدیث اسراء و معراج را ذکر نموده است و او نیز از حافظ عراقی نقل 

 .٢کرده است
در احادیث فراوانی وارد شده است از جمله حدیث  ج حادثه شکافتن سینه پیامبر

. و در آن ذکر شده است که: رسول خدا با کودکان مشغول ٣در صحیح مسلم سانس
اش را شکافت.  بازی بود، جبرئیل نزد وی آمد او را گرفت و او را مدھوش نمود، و سینه

 . ٤اند تواتر این حادثه را ابن حجر، کتانی و قرطبی در المفھم ذکر نموده

َ�تِ ٱ﴿ فرماید: و شق القمر، کما اینکه قرآن می اعَةُ ٱ ۡ�َ�َ [القمر:  ﴾١لۡقَمَرُ ٱ �شَقَّ ٱوَ  لسَّ

درخواست  جه از رسول الله ک(مردم م افت!کشد و ماه از ھم ش یکامت نزدیق« .]۱
ماه را به صورت دو پاره به آنان  ج اند، پس اویرا بنما ای هشان نشانیه براکردند ک

 .»ان دو پاره ماه واقع شد). بخاری ومسلمیوه حراء در مکه کاند تا بدانجا ینما

                                           
 .۱۳۳ع، یالتش -١
 .۲۰۹-۲۰۷نظم المتناثر  نگا: -٢
 .۲۶۱مسلم، شماره  -٣
 .۲۱۰-۲۰۹نظم المتواتر  -٤
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قلانی، مناوی و کتانی ھمگی قاضی عیاض، ابن عبدالبر، التاج السبکی، ابن حجر عس
 . ١اند تواتر شق القمر را نقل کرده

خلاصه: آنچه کسروی انکار نموده است ثابت است، و رأی وی در این زمینه از 
 صواب و صحت به دور است. 

 ششم: انکار استشفاء به قرآن
کسروی شفاء جستن به قرآن و دعاء را سرپیچی از خداوند و خروج از امر وی 

گوید: خداوند برای ھر دردی درمانی قرار داده  داند و به علت انتخاب این سخن می می
 ھا را در تداوی مقدر نموده است.  است، شفاء از بیماری

شاید بتوان گفت جنبه عقل گرائی کسروی او را به این سو سوق داده تا به انکار 
 .٢آنچه در کتاب و سنت و حتی در تجربه ثابت شده است بپردازد

 فرماید: و خداوند می

لُِ مِنَ ﴿ لٰمِِ�َ ٱمَا هُوَ شِفَاءٓٞ وَرَۡ�ةَٞ لّلِۡمُؤۡمِنَِ� وََ� يزَِ�دُ  لۡقُرۡءَانِ ٱوَُ�َ�ّ إِ�َّ  ل�َّ
 .]۸۲[الإسراء:  ﴾٨٢خَسَارٗ�

م; و ستمگران را جز ینک و از قرآن، آنچه شفا و رحمت است برای مؤمنان، نازل می«
 .»دیافزا نمیان) یخسران (و ز

در احادیث فراوانی امت خویش را از استشفاء با دعاھای قرآنی  ج و ھمچنین پیامبر
 .٣تعلیم داده است

خلاصه: کسروی خواسته است که بیان نماید که اسلام به اتخاذ اسباب [برای انجام 
امور] اھمیت داده است، ولیکن در ماده غرق شده است و فراموش نموده است که 

 به خداوند است.  آوری ن اسباب استشفاء با دعاء و تلاوت قرآن و رویبزرگتری
و در پایان آنچه ذکر شد بارزترین انتقادھای وارده بر احمد کسروی است، و آن 

می علم یا از جھت کاشتباھاتی است که کسروی در آن واقع شده است، اما از لحاظ 
او در راه نابودی خرافات و غلوی تکیه بر عقل در دفاع از اسلام ھر اھل انصاف دفاع 

نھد، ولیکن به این معنی نیست که از  ماندگی مسلمانان است ارج می که عامل عقب
                                           

 .۲۱۲-۲۱۱ منبع سابقنگا: -١
 .۲۴ع یالتش -٢
 .۱۸۸-۴/۱۶۸نگا: زاد المعاد، ابن القیم  -٣



 ١٨٩  فصل دوم: احمد کسروی

 

اینگونه اشتباھات چشم پوشی نمائیم، و شاید گستردگی خرافات و غلو و نبود 
ھای تحقیقی در مذھب امامیه او را به نظری اشتباه در ارائه درمان سوق داده  کتاب

بایست به آن توجه کرد، زیرا  ه میکای است  ھر صورت تلاش کسروی تجربه است، به
ھای وی بیانگر حقایقی است که مھمترین آن اینکه مردم ھر چند در  حیات و تلاش

ھایافتن از آن غیر ممکن نیست، و  ای خرافات و غلو گرفتار شده باشند، ر محدوده
یله کسروی امری است که برخی از ھمچنین انکار برخی متواترات و امور شرعی به وس

شوند، و به برخی مفردات شرعی مختلط با  طلب به آن گرفتار می تلاشگران و اصلاح
باشد که  یابند که خود بیانگر نیاز به علم مبتنی بر اصول درست می خرافات تمایل می

 (با کمال تأسف) کسروی از آن کم بھره است.





 
 

 

 

 فصل سوم:
 محمد یاسری

انگیزه اصلی رفتنم به حوزه علمیه شریف طلب علم و نیز دفاع از مذھب امامیه اثنا 
عشری بود در برابر انتقاداتی که خصوصا از طرف مسلمانان مذاھب دیگر متوجه آن 

د غلو در مورد ائمه اھل بیت و شد، مھمترین انتقاداتی که مذھب ما با آن مواجه بو می
شنیدم کسانی این  داد مخصوصاً چون می بود. این تھمت مرا آزار میھا  آن ھای بارگاه

ھاد  انتقادات را به مذھب ما وارد ساخته و برای آن به دلایلی از واقعیت موجود استش
 نمودند.  می

 »یاسری«

 ١زندگینامه مبحث اول:

 اسم و نسب: 
ھای  او محمد بن اسکندر یاسری پدرش ملقب به سید کاظم از خانواده یاسری

 گردد.  معروفی است که نسبشان به تبار علوی برمی

 تولد و حیات علمی او:
جا پرورش  یاسری در اواخر شصت میلادی گذشته در شھر حله به دنیا آمد و در آن

ن از مھمترین شھرھای یافت، این شھر گرچه از شھرھای مقدس شیعیان نیست ولیک
 است که در نشر تشیع میان قبایل جنوب نقش بزرگی داشته است. 

پدرش سید اسکندر یاسری در شھر حله معروف بود و میان مردم از احترام خاصی 
شودن مشکلات و شفای بیماران که گبرخوردار بود. و شیعیان برای چشم زخم و 

رفتند، ھمچنین به  ھاشمی بود، نزد او می ھا و بزرگان امری معمول و شایع میان عراقی

                                           
 .ام آوری نموده شرح حال او را از برخی اطرافیان او قبل از وفاتش جمع -١
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ھای مھندسی فارغ التحصیل شد، و  تحصیل علوم جدید پرداخت و در یکی از رشته
 . ١سپس در کار ساخت ادوات جنگی به کار پرداخت

و چند سالی در حوزه علمیه به تحصیل پرداخت و در محضر [بزرگانی] ھمچون سید 
، و جناب شیخ غروی و جناب آیت ٣پاکستانی، جناب شیخ بشیر ٢حسین بحر العلوم

علمیه چندان به   حضور یافت، لازم به ذکر است که یاسری در حوزه٥، ٤بروجردی
توان  تحصیل علم نپرداخت، زیرا بیش از چند سالی در حوزه دوام نیاورد، پس نمی

عه  ای در میان شی ھای او را به عنوان عالمی شیعه، و یا حتی به عنوان طلبه اندیشه
پردازیم  بررسی نمائیم، بلکه به عنوان یک فرھنگ دوست و روشنفکر دینی به وی می

که علاه به دین و اخلاص دوستی نسبت به آل بیت او را به فراگرفتن فقه جعفری 
 کشانده است، سپس خود به تحقیق بررسی حق پرداخته است. 

 تألیفات او: 

 . ه والغلومذهبنا الامامی الاثنی عشری بين منهج الائم -۱

 . المنهاج او المرجعيه القرآنيه -۲
  القرآن وعلماء اصول ومراجع الشیعه. -۳

 وفات او: 
بعد از اینکه یاسری در زمینه ارشاد اطرافیان به فعالیت پرداخت در معرض فشارھا و 

به علت ترس از ترور  –کرد حتی اینکه  آزارھای زیادی قرار گرفت و بسیار احتیاط می
رفت و  خوابید، و بدون سلاح به جای نمی در اتاقی که پنجره داشت نمی –شدن 

بلاخره ھنگام برگشتن از نماز صبح در ماشین دامادش توسط برخی متعصبین سه نفر 
 به وی شلیک نمودند و مورد سو و قصد قرار گرفت و فوراً از دنیا رفت. 

                                           
 .۶۹، نفیسی ثيالحد اسييتطور العراق الس عه فييدور الش -١
ربیع الأول سال از بارزترین مراجع تقلید در عصر حاضر، و در نجف در ظروف ناشناخته در ماه  -٢

سالگی وفات یافت، و بعضی از افراد حزب بعث متھم به قتل او  ۷۵م در سن ۲۰۰۱ھـ/۱۴۲۲
 ھستند.

 یکی از مراجع تقلید در عصر حاضر در عراق است. -٣
 ساله. ۶۵م کشته شد، از عمر ۱۹۸۸یکی از مراجع تقلید در عراق و در نجف در سال  -٤
 .۳مذھبنا  -٥



 ١٩٣  محمد یاسری

 

 تحول [فکری] یاسری مبحث دوم:
ت خویش بسان یک فرد عامی شیعی و یا عالمی شیعی محمد یاسری از ابتدای حیا

 ورزید.  به ائمه اھل بیت عشق و محبت می
ھای اندکی در حوزه علمیه درس خوانده بود و امام جمعه و به  با وجود اینکه سال

پرداخت، ولی او بدون قصد مخالفت با کسی به برخی از اعتقادات که  تدریس ھم می
ن معتقد بودند اعتقاد نداشت، ولیکن ھمچون بسیاری از غلوگرایان مذھب امامیه به آ

کرد و با اعتقاد توأم با حسن ظن اینکه این علما با  مردم از علمای مذھب تقلید می
 نمایند.  منبع اھل بیت مبتنی بر قرآن کریم و سنت صحیح مخالفت نمی

ندگی اما ملاقات یاسری با مردی به نام محمد پسر حجی کریم مرحله جدیدی از ز
آید، به دلیل اھمیت آن [آنچنانکه خود نقل کرده] آن را کاملا نقل  یاسری به شمار می

 نمایم.  می
ابتدای نوشتن این مطلب [یعنی کتاب: القرآن وعلماء اصول ومراجع شیعه امامیه 

از طریق شرکت در کنفرانس اسلامی در بغداد بود که با دوستی قدیمی از  ١ اثناعشری]
ورد کردم، او ابتداء سلام کرد و گفت: حال سید یاسری چطور است؟ اھل سنت بر خ

در  ٢شناسی؟ گفت: آیا شما سید محمد پسر سید کاظم گفتم الحمد لله خوبم آیا مرا می
محله الزھرا در نجف نیستید؟ گفتم آری، ولیکن شما؟ گفت من محمد پسر حجی 

شناختم و او را بوسیدم و از باشم، او را  ) می۱۹۷۵کریم ھمسایه شما در منطقه (سال 
بینم که شما عمامه  اش سؤال کردم گفت: من مدرس ھستم و می حال خود و خانواده

ام و اکنون امام مسجد جامع و به طلاب  اید؟ گفتم من درس حوزوی خوانده پوشیده
اش در  نمایم. چند بار در کنفرانس با وی برخورد کردم سپس مرا به خانه تدریس می

در بغداد دعوت نمود. و چون از وضعیت کنونی امت اسلامی و مسلمانان  شھرک صدام
گفت بسیار نگران و ناراحت بود، ھدف و آرزوی بزرگی که اتحاد امت اسلامی  سخن می

بینم  پروراند، به من گفت: چقدر غمگین و ناراحتم از اینکه می باشد در سر می
اند، گفتم: چرا  اسلام متفرق گشته مسلمانان و خصوصاً در عراق به سبب تأثیر دشمنان

تر برای تقرب میان  علمای دینی مسلمانان ابتدا و در عراق و سپس در سطح گسترده
ترین مطلب را  دارند؟ گفت سخت ھا و اتحاد مسلمانان گام اولیه را بر نمی دیدگاه

                                           
 در بحث حقیقت.اولین گام یاسری  -١
 سید کاظم نام دوم پدرش است، و اسم مشھور او در منطقه سید اسکندر است. -٢
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باشند که مذھب  پیشنھاد دادید؟ گفتم چرا؟ گفت: عامل آن علمای مراجع شما می
اند، گفتم: این اتھام باطلی است علماء و مراجع ما بر روایات  را ساخته و پرداخته شما

نمایند. گفت: اگر شروط صحت  ائمه اھل بیت و با شروط اسناد خاصی بر آنان تکیه می
روایتی از علی، حسن، حسین، باقر و سایر ائمه کامل فراھم شده باشد ما نیز آن را 

ئیم. ولیکن این روایات دروغ و با کذب و بھتان به امام نما پذیرفته و به آن عمل می
اند، و دلیل بر دروغین بودن آن ھم مخالفت آن روایات  علی و اولاد او نسبت داده شده

با کتاب و سنت و اصول دین اسلام است. و کسانی که آن را اخراج و روایت نموده 
کرام از مھاجرین و انصار و  و صحابه ج اند که به کتاب خدا و سنت پیامبر کسانی بوده

اند، و مراجع عقائد عبدالله بن سبأ یھودی را تلفیق و  افترا نموده سحتی به امام علی
اند، و ائمه از آن بری  غلو را نیز به آن افزودند و به امام علی و اولاد وی منتسب ساخته

تسکین ھیجانش به  نمائیم، برای امل امام علی و اولاد او را از آن مبرّا میکو ما بطور 
ھای منبع  بایست به کتاب بخواھد بر عقیده ھر گروه شناخت یابد میھرکس  وی گفتم:

و اصول معتمد حدیث و تفسیر آن گروه مراجعه نماید تا در حکم انصاف نموده و در 
ھا و  گیری از جاده عدل خروج ننماید، زیرا محور عقائد آن فرقه بر اینگونه کتاب نتیجه

ی منابع کتاب و مراجع قابل اعتماد از قبیل آثار است، لذا بر شما لازم است که در بررس
تفسیر و حدیث با اسنادشان از ائمه طاھرین نزد ما شیعیان دوازده امامی دقت کنید، 

پذیریم، به من گفت: آیا شما  ھا را نمی زیرا ما جز گفتار معصومین موجود در این کتاب
جود افترا به کتاب و اید؟ و از عدم و این منابع و اصول معتمد خود را مطالعه نموده

اید؟ به  سنت رسول خدا و پیروان و شاگردان و یاران مھاجر و انصار وی اطمینان یافته
نمایم و به شما ثابت خواھم کرد که سخت در  او گفتم حقیقتاً خیر، ولیکن تحقیق می

یابی، و در اصول و منابع ما افترای بر خدا  اشتباھی و دلیلی برای اثبات گفته خود نمی
و رسول و صحابه او وجود ندارد، و نتیجه تحقیق را به تو ھدیه خواھم نمود. گفت 
حاضرم، و ھمینطور به دور از تعصب و جانبداری و به قصد وصول به حقیقت تحقیق 

 خود را با جدیّت و تلاش آغاز نمودم. 
 و در شب آن روز که با خود پیمان بستم که با صدق و اخلاص کار را شروع نمایم در

گذاشت و نور  را دیدم دست راستش را روی سرم می سخواب جد [بزرگوارم] علی
درخشید، از شدت شادی از خواب بیدار شدم و با شادی و سرور  بزرگی در برابرم می

آوری مصادر و منابع اصول قابل اعتماد  کار را آغاز نمودم، و قبل از ھر چیزی به جمع



 ١٩٥  محمد یاسری

 

قدس  -له این منابع در کتابخانه سید حکیم در تفسیر و حدیث پرداختم، و الحمد ل
 .١شد یافت می -سره 

توان عوامل سوق وی به مرحله جدید را در  از میان آنچه یاسری ذکر کرده است می
 دو مسأله برشمرد:  

 اولا: به گفتگویش با پسر حجی کریم.
 [در خواب]. سدوما: رؤیت علی
گیری که یاسری ذکر کرده است شامل اموری است که باید مورد  و حقیقتاً موضع

 دقت و تأمل قرار گیرد. 
گفتگوی مستقیم میان یاسری (شیعی) و پسر حجی کریم (سنی)، و این  -۱

 گفتگو تعرض شخصیت در آن نیست، بلکه مھمانی و احترام است. 
اسری و ابن حجی آرزوی رسیدن به وحدت مسلمانان نقطه برخورد میان ی -۲

نماید که ھدف و آرزوی  کریم سنی است، و یاسری او را چنین توصیف می
 پروراند. بزرگی که ھمان وحدت امت اسلامی است، در سر می

گوید: و این [وحدت مسلمانان] بزرگترین  و یاسری (شیعی) ھمچنانکه خود می -
 آرزوی من بود.

دن به نتیجه مطلوب خصوصاً با دیگر و ھدف این دو گفتگو میان افراد امت و رسی -
 ھا است. گروه
اسری گرچه با حوزه علمیه مراوده داشته و در محیطی متدین شیعی زندگی  -۳

نماید، ولی ندانسته است مذھب شیعه با قرآن و توحید مخالف است، و یا  می
 نماید.  اینکه صحابه را تکفیر می

 -که در اصطلاح آماری چنین است ھمچنان -ای کورکورانه  و چنانچه یاسری را نمونه
شوند،  به شمار آوریم در نتیجه طیف اندک یا فراوانی از این نوع در جامعه شیعه  یافت می

 دھد. و این [خود] بیانگر اشتباه کسانی است که این حکم را بر تمام شیعه  تعمیم می

 نظریات یاسری مبحث سوم:
داده است بر یک اصل مبتنی است، و ھای که یاسری از خود ارائه  برنامه و اندیشه

ای درست و موافق با قرآن کریم است، کسانی از  آن اینکه عقیده ائمه آل بیت عقیده

                                           
 .۵ة، ص یالاثنی عشر یةعة الامامیالقرآن وعلماء اصول ومراجع الش -١
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روی قصد از طریق روایات باطله منتسب به اھل بیت این عقیده پاک را تحریف 
اند و لذا یاسری ابتدا در توضیح اعتقاد صحیح بر بیان عقیده اسلامی ھمچنانکه  نموده

قرآن اشاره کرده است تکیه نموده است، و سپس به تطبیق آن با روایات موافق از ائمه 
باشد پرداخته است که در صفحات  اتت دروغین بر ائمه مییو بیان آنچه مخالف و با روا

 .١بعد به توضیح آن خواھیم پرداخت

 مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیّت
ربوبیت مانند مالک، رزاق، خالق، و ... که خداوند  یاسری بر این باور است که صفات

نماید که  باشند و بیان می وصف نموده است خاص خداوند میھا  آن در قرآن خود را با
 اند از جمله:  غلوگرایان برخی صفات ربوبی را به اھل بیت داده

 نسبت [دادن] علم غیب به غیر خداوند 
نماید به اینکه علم غیب مخصوص خداوند  میند که قرآن اشاره ک ان میییاسری ب

اند و بلکه با ھر تفکری که مبتنی بر  در این زمینه با قرآن موافق ÷و ائمه ٢است
اند، و از جمله روایاتی که یاسری  انتساب علم غیب به غیر خداوند باشد مبارزه نموده

کنند که  ان میھا گمگفته شد: (آن س. اینکه به ابو الحسن٣نماید به آن استدلال می
اند  دانید، فرمود: سبحان الله سوگند به خدا در بدن و سرم موی نمانده شما غیب می

مگر اینکه [از شدت شنیدن این سخن] سیخ شده، خیر قسم به خدا این چیزی جز 
جوید که: ابوبصیر  نیست). و نیز به روایت ابوبصیر استدلال می ٤ج روایتی از پیامبر

گویند؟ گفتم  گویند: فرمود چه می الله گفتم آنان چنین میگوید: به ابوعبد می
گویند شما از تعداد قطرات باران، ستارگان، برگ درختان، و وزن آنچه در دریاست و  می

گاھی دارید، ابوعبدالله دستش را به طرف آسمان بلند کرد و گفت، منزه  مقدار خاک آ
گاه نیستباد خداوند، سوگند به خداوند جز خداوند کسی از ای  . ٥ن آ

                                           
 .۱۳ ی، یاسرمذهبنا الإمامي الاثني عشري بين منهج الأئمة والغلوگا: کتاب: ن -١
 .۵۴اج /المنھ۲۰به کتاب : مذھبنا  :نگا -٢
 .۵۴-۵۳مذھبنا  :نگا -٣
 .۴۹۲/ یرجال الکش -٤
 .۱۹۳ منبع سابق -٥



 ١٩٧  محمد یاسری

 

نماید که ائمه در بیان اختصاص علم غیب به  و با این روایات یاسری استدلال می
دانند که  اند برخلاف غلوگرایان که معتقدند ائمه علم غیب می خداوند با قرآن موافق

 .١کند یاسری در صفحه بعد به روایاتی از این قبیل اشاره می
اقتدار ائمه بر علم غیب از قبیل خلق روایت شده که (خداوند  ÷از امام علی -۱

و رزق و اجل و عمل و عمر و مرگ و حیات، را به مخلوقات شناسانده است و 
 . ٢ھا و زمین را به [ائمه] آموزش داده است غیب آسمان

را مبعوث نموده، امام به  ج [روایت شده]: سوگند به آنکه محمد ÷از باقر -۲
گاه اس  .٣تاتفاقات روز و شب و ماه و سال آ

ھا و زمین است  روایت است که گفت: من به آنچه در آسمان ÷از ابو عبدالله -۳
گاھم، و آنچه در بھشت و جھنم است می دانم، به آنچه بوده و آنچه [در آینده]  آ

گاھم به وجود می  .٤آید آ
ه ککند  نماید و بیان می در اینجا یاسری موضع خود را با ادعای افراطیون تصریح می

جوید، و  از آن تبری می سگرفتن برای خداست و علی یکشرک و ادعای شراین ادعا 
جویم کما اینکه عیسی بن  روایت است: خدایا من از غلوگرایان تبری می ساز امام علی

از نصاری تبری جست، خدایا ھمیشه آنان را خوار نما و کسی از آنان را یاری  ÷مریم
 . ٥مکن

 نسبت تصرف در ھستی به ائمه -۱
یاسری بر این باور است که نسبت تصرف در ھستی برای ائمه از لحاظ خلق روزی، 

رسانند افترا بر خداوند و شرک به  احیا، میراندن و یا قول به اینکه سود و زیان می
 اوست. 

نماید ائمه اختصاص صفات ربوبیت به خداوند را که در قرآن نیز  یاسری بیان می
جویند، و برای  دھند، و از اقوال غلوگرایان برائت می می ثابت شده است مورد تأکید قرار

                                           
 .۸۱-۸۰مذھبنا  -١
 .۱/۳۵۶احتجاج طبرسی  نگا: -٢
 .۳۰۴ص  یرجال الکش ، نگا:۸۰ھبنا مذ -٣
 .۲۶/۲۸بحار الانوار  – ۱/۲۶۱کافی  نگا: – ۸۳مذھبنا  -٤
 .۲۵/۲۸۴بحار الانوار  ۳۱مذھبنا  -٥
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نماید که فرموده است: آنچه  ھاد میاثبات ادّعای خویش به سخن زین العابدین استش
گویند [اشاره به مردم عراق] ما چنین نیستیم و چقدر دروغگویی و  آنان در مورد ما می

باشیم و اینکه ما از  وم خود میاید، ما از صالحین ق چگونه بر خداوند جسارت نموده
 .١صالحین قوم خود باشیم ما را کافی است

نمایند به عنوان توحید خالص و مخالف با شرک  و یاسری کلماتی را که ائمه بیان می
 .٢دھد آورد و یاسری برخی از روایات غلوگرایان را مورد اشاره قرار می به شمار می

آخرت در دست امام است ھر کجا  : دنیا و÷روایت کلینی از ابو عبدالله -۱
 . ٣بخواھد تقدیم نمایدھرکس  بخواھد آن را گذاشته و به

: (مردی از اصحاب ما به حج رفت و بر ابوعبدالله ٤قول داود بن کثیر الرقی -۲
ام ابو  ام مرده و تنھا مانده وارد شد و گفت پدر و مادرم فدایت گردند، خانواده

داشتی؟ گفت آری، فدایت شوم، گفت به  میرا دوست ھا  آن عبدالله گفت آیا
گوید  یابی، می ات برگرد و تا اینکه برخواھی گشت او را در حال خوردن می خانه

ام شدم و او را نشسته دیدم مشغول خوردن  چون از حج برگشتم و وارد خانه
 .٥بود

 ؛گوید: از جعفر بن محمد روایت محمد بن راشد از پدرش از جدش می -۳
ام  خواھی بپرس، گفتم برادری به نام احمد داشته ھر آنچه میپرسیدم، گفت: 

                                           
 .یببیش یکامل مصطف ۱/۱۴۸ع ي التصوف و التشينالصله ب نگا: ۵۵مذھبنا  -١
 .۸۴، ۸۳، ۷۷مذھبنا  -٢
 .۴۰۷اصول کافی ص  -٣
او ابوخالد یا ابو سلیمان داود بن کثیر الرقی، مولی (برده) بنی أسد، از اصحاب موسی الکاظم،  -٤

در باب غلو از او ھای ناشایستی  گویند که از ارکان ماست، روایت کند که غالیان می کشی روایت می
، و النجاشی گفته: بسیار ضعیف است، و الغضائری ۴۰۷-۴۰۲ند. (رجال الکشی ا هت کردروای

شود، با این گفته: مذھب او فاسد بوده و روایت او نیز ضعیف است، واصلا به او اعتنا گذاشته نمی
گاه: منتھی المقال ند، مانند: مفید و حائری. نا هحال بعضی از علمای امامیه او را تزکیه کرد

۳/۲۰۹-۲۱۳. 
 .۴/۲۳۹المناقب  ۲۹۴بصائر الدرجات  -٥



 ١٩٩  محمد یاسری

 

ھا دفن گردیده است او را امر فرمائید تا نزدم بیاید،  مرده است در این مقبره
 . ١گفت آمدم گفت ای احمد برخیز، از قبرش برخاست و می ÷امام

را اندوھگین دیدم گویا یاد  ٢سیگوید: معلی بن خن روایت الکشی از صادق: می -۴
اش افتاده بود بر صورت او دست کشیدم پس با اھلش دیدار کرد،  خانواده

رد، سپس صورتش را کزش یاش آم سپس او را ترک نمودم تا اینکه با خانواده
 .٣نه نزد من بودیه در مدکلمس کردم ھمچون بار اول گردید 
د و دانن تصور نماید که ائمه غیب میھرکس  و به طور کلی یاسری بر این باور است

نمایند او شامل گفتار  در اموری مانند خلق، روزی، سود و زیان با خداوند مشارکت می
فرماید: (غلوگرایان بدترین خلق خدایند، عظمت  گردد که می می ÷ابوعبدالله صادق

نمایند،  نمایند، و ربوبیت خداوند را برای بندگان او ادّعا می خداوند را کوچک می
 .٤از یھود و نصاری و مجوس و مشرکان بدترند) سوگند به خداوند غالیان،

 مطلب دوم: مسائل مربوط به توحید عبادت
نماید به اینکه اصول عظیم اسلام و مذھب ائمه آل بیت بر  یاسری تأکید می

بایست تمام عبادات را برای پروردگار  اختصاص خداوند به عبادت است، و مؤمن می
 .٥خویش انجام دھد

اند که توحید عبادت از مؤمن روا و  گوید: ائمه بیان کرده ه میو یاسری در این بار
 شود مگر با تحقق دو امر:  پذیرفته نمی

 اول: اینکه بنده ھمه عبادات را به پروردگارش اختصاص دھد. 
دوم: اینکه موحد، پروردگار خود را به طریقی که خداوند برای بندگانش در کتاب و 

ھایی نباشد که مردم  و عبادت او از روی آرزو و بدعتسنت تشریع نموده عبادت نماید، 
 . ١نمایند بدون مدرک و دلیل آن را اختراع می

                                           
 .۴۷/۱۳۷بحار الانوار  -١
 .۴۲۴اقوال علمای شیعه  در این بحث ص  نگا: -٢
 .۳۲۴-۱۷۷ یالکش . نگا:۸۲مذھبنا  -٣
 .۱۹۲ یرجال الکش ۲۵/۲۸۴بحار الانوار  . نگا:۵۵مذھبنا  -٤
 .۶مذھبنا،  -٥
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کند که بر این دو اصل عظیم  و یاسری در این زمینه اقوال برخی از ائمه را ذکر می
 فرماید:  که می /نمایند، از جمله قول ابو الحسن رضا دلالت می

را برای خداوند خالص نماید و قلبش را به آنچه  خوشا به حال آنکه عبادت و دعاء
شنود ذکر خداوند را فراموش نکند، و  بیند [مخلوقات] مشغول نسازد، و با آنچه می می

 اند. از آنچه به دیگران داده شده است قلب خود را محزون نگرد
به  گردد و فرماید: ایمان ثابت نمی نماید که می و نیز به قول امام صادق استدلال می

 .٢با اخلاص عمل آید مگر دست نمی

 ھای غلوگرایان با توحید عبادت [انواع] مخالفت
کند که غلوگرایان با صور گوناگون با توحید عبادت که ائمه بر آن  یاسری ذکر می

 اند از جمله:  اند مخالفت ورزیده بوده

 انجام عباداتی برای غیر خداوند -۱
نماید به اینکه تمام  اینکه قرآن کریم دلالت مینماید به  یاسری در اینجا اشاره می

بایست جز برای خداوند انجام نپذیرد. و عبادات قلب و جوارح را نیز شامل  عبادات می
در حدیث از پیامبر  ÷گردد. و یاسری بر این باور است که قول ابو عبدالله صادق می

دھد  که انجام مینماید: (ھر کسی در عملی  که [در حدیث قدسی] خداوند روایت می
، ٣پذیرم مگر آن که خالصانه برای من انجام پذیرد) غیر من را شریک گرداند از او نمی

نماید. و یاسری برای اینگونه عبادات  بر اختصاص عبادت برای خداوند دلالت می
بایست عبادت جز برای خداوند انجام نگیرد از  ھایی ذکر کرده است که می نمونه

 رتند از:عباھا  آن مھمترین

                                                                                                       
شروطی را که یاسری ذکر کرده است ھمان شروطی است  قابل ملاحظه است: ۴۷، ۳مذھبنا ص  -١

قواعد الاحکام  ۴/۴۶۹الغوی  ریتفس اند. نگا: که اھل سنت در شروط پذیرش اعمال ذکر کرده
 .۳۴-۳۳اعلام السنة المنشوره  ۲/۹۵ن یمدارج السالک ۲/۱۲۹مع شرح الھراس  یةالنون ۱/۱۲۴

 .۸۴/۲۶۱ و۷/۲۲۹. بحار الانوار ۱/۴۳عة یالشوسائل  ۲/۱۶. نگا:۳۸مذھبنا  -٢
، و نزدیک به ابن حدبث در روایت ابوھریره ۷۲/۲۸۸، بحار الأنوار ۲/۲۹۵نگا: کافی  .۴۰مذھبنا،  -٣

در حدیث قدسی آمده که: خداوند میفرماید: من از ھر شریکی غنی و ثروتمند ھستم، ھرکس 
دھد، او و شریک او را ترک خواھم گفت.  عملی انجام داد و در آن عمل برای من شریکی قرار

مسلم ، و در روایت ابن ماجه: من از او برئ و بیزارم، اوست که با من شریک قرار داد،مسلم شماره 
 .۴۲۵۵، ابن ماجه شماره ۲۹۸۵



 ٢٠١  محمد یاسری

 

 اعتصام و توکل تنھا به خداوند
توکل: سپردن امر یا اعتماد و تکیه به [دیگری است] در نظر یاسری با توجه به آیـات 

 فرماید: بایست فقط بر خدا انجام گیرد. و خداوند در سوره آل عمران می متعددی می

﴿ َ�َ ۡ ِۚ ٱفإَذَِا عَزَمۡتَ َ�تَوَ�َّ َ ٱإنَِّ  �َّ ِ�َ ٱُ�بُِّ  �َّ  .]۱۵۹[آل عمران:  ﴾١٥٩لمُۡتَوَّ�ِ

را خداونـد یـن! زکـل کـم گرفتی، (قاطع باش! و) بـر خـدا تویه تصمکاما ھنگامی «
 گر.یات دی. و آ»لان را دوست داردکمتو

گوید: اینکه ائمه به توکل بر تنھا خدای و عدم سپردن امور به  و ھمچنین یاسری می
اند، از جمله اینکه یاسری از امام  موافقت خود را با قرآن ابراز داشتهاند  غیر او امر نموده

ای از بندگانم به من اعتماد نماید و به  کند که فرموده است: ھر گاه بنده صادق نقل می
ھا و زمین و  مخلوقاتم اعتمام ننماید آن را از نیتش خواھم شناخت، سپس اگر آسمان

نگ به کار برند از میان آنان برایش مخرج و نجات برای وی ترفند و نیرھا  آن ساکنان
ای از بندگانم به مخلوقی از مخلوقاتم پناه جوید آن را از راه  قرار خواھم داد، و اگر بنده

ھا و زمین از دستانش منقطع خواھم ساخت، و  نیتش خواھم شناخت، و اسباب آسمان
که در کدام دره ھلاک زمین را از زیر پاھایش فرو خواھم ریخت، و اھمیت ندارد 

 . ١خواھد شد
ای که  روایت شده است: مردی از وی پرسید: آیا کسی را دیده /از علی بن حسین

خداوند را فرا خوانده باشد و او را اجابت نکرده باشد. گفتم خیر فرمود: آیا کسی را 
  .٢ای که از خداوند درخواست نموده باشد و به او عطا، نکرده باشد گفتم خیر دیده

 ٣خوف و ترس

                                           
 .۳/۲۲۳، جامع السعادات ۲/۶۳کافی :  . نگا:۳۹ مذھبنا -١
 نبع سابق.م -٢
ھت اینکه عبادت است یا خیر، نوع اول: ترس طبیعی، و نوع شود از ج ترس به دو نوع تقسیم می  -٣

گوید: بدانکه ترس در اوقاتی عبادت است و گاھی ھم  می /دوم ترس تأله و عبادت، السعدی
دھد، پس اگر ترس، ترس عبادت و تقرب به آن که  طبیعی و عادت است، آنھم حسب آنچه رخ می

ترسد، پس این از بزرگترین واجبات  معصیت آن می ترسد باشد، و به طاعتی پنھانی و از از او می
بخشد،  باشد که خداوند آن را نمی ایمان است، و اگر تعلق او بغیر از خداوند باشد، از شرک اکبر می

بات قلبی است.. و اگر این ترس، ترس طبیعی چون شرک در عبادتی است که از بزرگترین واج
یا مار یا مانند آن باشد که ضرر آن واضح است، پس  مانند ترس از دشمن یا حیوان وحشی و درنده
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یاسری بر این اعتقاد است که خوف از عبادات قلبی است که نباید جز از خداوند به 
ان نموده یکسی دیگر در این مورد توجه کرد، زیرا خداوند در آیات فراوانی آن را ب

 فرماید: ه میکن آیه یاز جمله ا ١است

مَا َ�لُِٰ�مُ ﴿ يَۡ�نُٰ ٱإِ�َّ وِۡ�اَءَٓهُ  لشَّ
َ
ؤۡمِنِ�َ  ۥُ�َوفُِّ أ  ﴾١٧٥فََ� َ�اَفوُهُمۡ وخََافوُنِ إنِ كُنتُم مُّ

 .]۱۷۵[آل عمران: 

اساس،)  عات بییروان خود را (با سخنان و شایه پکطان است ین فقط شیا« 
 .»دیمان دارید اگر اید! و تنھا از من بترسینترسھا  آن ترساند. از می

ِينَ ٱ﴿ ِ ٱُ�بَلّغُِونَ رَِ�َٰ�تِٰ  �َّ حَدًا إِ�َّ  ۥوََ�خۡشَوۡنهَُ  �َّ
َ
ۗ ٱوََ� َ�ۡشَوۡنَ أ َ َّ�  ِ ِ ٱوََ�َ�ٰ ب َّ� 

 .]۳۹[الأحزاب:  ﴾٣٩حَسِيبٗا

ردند و (تنھـا) از ک ھای الھی می غ رسالتیه تبلکسانی بودند کن یشیامبران) پی(پ« و
ه خداونـد حسـابگر کن بس یم نداشتند; و ھمیس جز خدا بکچ یدند، و از ھیترس او می

 .»ھا) است! دھنده اعمال آن (و پاداش

لَيۡسَ ﴿ و
َ
ُ ٱ� ِ  ۖۥ بَِ�افٍ َ�بۡدَهُ  �َّ ِينَ ٱوَ�ُخَوّفِوُنكََ ب ُ ٱوَمَن يضُۡللِِ  ۚۦ مِن دُونهِِ  �َّ  ۥَ�مَا َ�ُ  �َّ
 .]۳۶[الزمر:  ﴾٣٦مِنۡ هَادٖ 

او ر یـتـو را از غھا  آن ست؟! امایافی نکاش  ا خداوند برای (نجات و دفاع از) بندهیآ«
 .»ای ندارد نندهک تیچ ھدایند، ھکرا خداوند گمراه ھرکس  ترسانند. و می

د! و ینترسھا  آن از« .]۱۵۰[البقرة:  ﴾١٥٠ خۡشَوِۡ� ٱفََ� َ�ۡشَوهُۡمۡ وَ ﴿ فرماید: میو نیز 
 . »دی(تنھا) از من بترس

و آیات دیگر در این زمینه که به باور یاسری به اختصاص خوف به عنوان عبادت 
 خوانند.  برای خداوند فرا می

و [با این وجود] گروھی از مردم از ترس عذاب اولیاء با آیات مذکور مخالفت 
 . ١ورزند می

                                                                                                       
 گا:این عبادت نیست، و در بسیاری از مؤمنان این ترس موجود است که منافی توحید نیست. ن

 .)۳۵-۳/۳۴ القول السديد ضمن: (المجموعة الكاملة لمؤلفات السعدي
 .۳۲المنھاج  ام. نگا: را آوردهیاسری آیات بسیاری را ذکر کرده که من مختصر آن  -١



 ٢٠٣  محمد یاسری

 

 دعا
اینکه نمایند بر  کند: که قرآن و بسیاری از اقوال ائمه دلالت می یاسری تأکید می

بایست تنھا در برابر خداوند انجام پذیرد، و یاسری در کتاب  دعاء عبادت است و می
پذیرد) منعقد  بابی را به عنوان (دعا جز برای خداوند انجام نمی» المنھاج«خود به نام 

 نموده است و بیش از بیست دلیل از قرآن را برای آن ذکر کرده است که بارزترین

ۡ�كُِ بهِِ ﴿ یات زیر؛عبارت است از آھا  آن
ُ
دۡعُواْ رَّ�ِ وََ�ٓ أ

َ
مَآ أ حَدٗا ۦٓ قلُۡ إِ�َّ

َ
  .]۲۰[الجن:  ﴾٢٠أ

س را کچ ینم) و ھک یخوانم (و فقط او را عبادت م یبگو: من تنھا پروردگارم را م«
 .»دھم یاو قرار نم یکشر

نَّ ﴿ و
َ
ِ فََ� تدَۡعُواْ مَعَ  لمََۡ�ٰجِدَ ٱوَأ ِ ٱِ�َّ حَدٗا �َّ

َ
 .]۱۸[الجن:  ﴾١٨أ

 .»دیس را با خدا نخوانکچ یمساجد از آنِ خداست، پس ھ«

                                                                                                       
مثلاً قبرھای ائمه و اولیاء در عراق مرکزھای بسیار مھمی است برای سوگند خوردن در  -١

ھای مالی و تجاری و اتفاق بین قبایل و غیره است، و ھر چه قضیه مھمتر باشد ضریح  پیمان
اھا شود، و ضریح العباس بن علی در کربلاء از بزرگترین ج بزرگتری برای آن قضیه انتخاب می

رود، و بین عوام شیعه مشھور است که العباس بسیار  برای تأکید سوگندھا بین قبایل به شمار می
شدید و سختگیر بوده است و ھرگز از گناه کسی که به اسم العباس یا در حرمش سوگند به دروغ 

دھند که: رأسه حار= سرش خیلی  گذرد.، و بقول خودشان این تعبیر را به او می بخورد نمی
گویند این  ھا می یآتشین است، و بر سقف مقام العباس عکس مردی است که در روایات کربلائ

گویند: نسی العباس، و  مرد به حرمت عباس بطور دروغ سوگند خورده است، و ھمچنین می
 منظورشان این است که مردی بدون تقواست و به دروغ به العباس سوگند خورده است.

گویند که  ز عوام که ترسشان از عباس بیشتر شده، نزد شیعه امامیه میناگفته نماند که بعضی ا 
رسانند، اما عباس امام نیست  باشند و به بشر آزاری نمی انبیاء و ائمه معصوم ھستند و رحیم می

 در حالیکه شدید و با صرامت است.
العموم این ھا در کسی که به اضرحه توھین کند و عاقبت بد او بسیار زیادند، و علی  و قصه 

خرافات از اموری است که یاسری، خوئینی، خالصی، محمد حسین فضل الله و غیره از پیشگامان 
خواھند مذھب را از این خرافات برھانند.  اصلاح در مذھب شیعه با تفاوت که در بین آنھاست، می

 .۷۵-۷۴، نفیسی الشيعة في تطور العراق السياسى الحديثنگا: دور 
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نۡ خَلقََ ﴿ و ۡ�هَُم مَّ
َ
َ�َٰ�تِٰ ٱوَلَ�نِ سَ� �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
ۚ ٱَ�َقُولنَُّ  ۡ� ُ ا تدَۡعُونَ  �َّ فَرَءَۡ�تُم مَّ

َ
قلُۡ أ

ِ ٱمِن دُونِ  رَادَِ�َ  �َّ
َ
ُ ٱإنِۡ أ ٍ هَلۡ هُنَّ َ�ٰ  �َّ ِ بُِ�ّ هِ رَادَِ� برَِۡ�َةٍ هَلۡ هُنَّ  ۦٓ شَِ�تُٰ ُ�ّ

َ
وۡ أ

َ
أ

ۖ ٱقلُۡ حَسِۡ�َ  ۚۦ هِ مُمۡسَِ�تُٰ رَۡ�َتِ  ُ َّ�  ُ وُنَ ٱعَليَۡهِ َ�تَوَ�َّ  .]۳۸[الزمر:  ﴾٣٨لمُۡتَوَّ�ِ

 نـد:یگو حتمـا مـی» ده؟ین را آفریھا و زم سی آسمانکچه «بپرسی: ھا  آن و اگر از«
ه اگر کد ینک شه میید اندیخوان ر از خدا مییه غکچ درباره معبودانی یا ھیآ«بگو: » خدا!

ا اگـر یـتواننـد گزنـد او را برطـرف سـازند؟! و  میھا  آن ایانی برای من بخواھد، آیخدا ز
خدا مـرا «بگو: » رند؟!یتوانند جلو رحمت او را بگ میھا  آن ایرحمتی برای من بخواھد، آ

 .»نند!ک ل میکاو تو لان تنھا برکافی است; و ھمه متوک

جِيبُ دَعۡوَةَ ﴿ و
ُ
لكََ عِبَادِي َ�ّ�ِ فإَِّ�ِ قَرِ�بٌۖ أ

َ
اعِ ٱ�ذَا سَ� إذَِا دََ�نِ� فلَۡيَسۡتَجِيبُواْ ِ�  �َّ

 .]۱۸۶[البقرة:  ﴾١٨٦وَۡ�ُؤۡمِنُواْ ِ� لعََلَّهُمۡ يرَۡشُدُونَ 

م! دعای یک(بگو:) من نزدنند، که بندگان من، از تو در باره من سؤال کو ھنگامی «
رند، و ید دعوت مرا بپذیم! پس بایگو خواند، پاسخ می ه مرا میکننده را، به ھنگامی کدعا

 .»ابند (و به مقصد برسند)!یاورند، تا راه یمان بیبه من ا
 .١و آیات دیگر در این باره

ھنـگ یاسری منھج ائمه را در بیان اینکه دعا جزو عبادت است با قرآن موافق و ھما
 شمارد و از امام باقر در تفسیر آیه: می

سۡتَجِبۡ لَُ�مۡۚ إنَِّ  دۡعُوِ�ٓ ٱوَقاَلَ رَ�ُُّ�مُ ﴿
َ
ِينَ ٱأ ونَ َ�نۡ عِبَادَِ� سَيَدۡخُلوُنَ  �َّ �سَۡتَكِۡ�ُ

 .]۶۰[غافر:  ﴾٦٠جَهَنَّمَ دَاخِرِ�نَ 

ه از کـسـانی کرم! ید تا (دعـای) شـما را بپـذیپروردگار شما گفته است: مرا بخوان« 
 .»شوند! ورزند به زودی با ذلت وارد دوزخ می بر میکعبادت من ت
نماید که او فرموده است [عبادت در این آیه] دعا است و برترین عبادت دعاء  نقل می

 .١است

                                           
 .۵۳ نگا: المنھاج -١
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اند و  و یاسری بر این باور است که ائمه بر اختصاص خداوند به دعاء تاکید کرده

ان نموده است یب ٢»وبين االله كأخذت به نسب بينوأوثق سبب «با گفتن جمله  سعلی
که برترین ابزار رستگاری و نجات روی آوری مستقیم و بدون واسطه به خداوند است، 

فرماید: (در ھمه امور به معبودت پناه  می سو ھمچنین یاسری با استدلال به قول علی
در  سد که منھج علیکن ان میی، ب٣اید ببرید پس به غار مأمن و مانع محکمی پناه برده

 توحید خداوند با دعاء با قرآن موافق و ھماھنگ است.
بتی آمد ھمگی به یا مصیان و یزھا  آن گوید: انبیاء، رسولان و اولیاء اگر بر یاسری می

خوانند، و تنھا از وی درخواست  آورند و او را فرا می ھمتا پناه می خداوند واحد و بی
طلبند، پس تمام این موارد  مایند، و تنھا از او یاری مین نمایند، و بر وی توکل می می

عبادت است و وظیفه آنان تعلیم مردم است که تمام این امور را تنھا برای خداوند 
 . ٤شریک انجام دھند بی

خواھد [در این باره] به بیان آن بپردازد این است که: قرآن  خلاصه: آنچه یاسری می
مر افراد و اختصاص خداوند واحد به عبادت موافق و و کلام ائمه آل بیت با ھم بر ا

اند، و دعا، اساس عبادت است کمااینکه امام جعفر صادق بر خلاف آنچه  ھماھنگ
 غلوگرایان مذھب باور دارند به آن قائل است، و ذکر آن گذشت. 

 شرک طاعت و پیروی 
ارکان  دارد که اختصاص خداوند و رسول او به اطاعت مطلق از یاسری بیان می

گوید: اطاعت مطلق تنھا برای خداوند و پیامبر او انجام  توحید است، لذا یاسری می
دارد فراوانند از جمله  ارائه می» المنھاج«و دلایلی که یاسری در کتاب خود  ٥گیرد می
 آیه:

                                                                                                       
نگا: عدة الداعی، ابن فھد الحلی در تعقیب این آیه:  /و مانند آن قول الصادق. ۲/۴۴۶ یالکاف -١

 ی: التھذیب، طوس، نگا/و قول دیگر او .۲/۴۶۷ ی: الکافنگاه، /قول دیگر الصادق . و۴۹ص 

۲/۱۰۲. 
 .۹۳۶نھج البلاغة  -٢
 .۹۱۰ منبع سابق -٣
 .۳۳مذھبنا  -٤
 .۲۲المنھاج،  -٥
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هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ طِيعُواْ  �َّ

َ
ْ أ َ ٱءَامَنُوآ طِيعُواْ  �َّ

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
مِنُ�مۡۖ فإَنِ تََ�زَٰۡ�تمُۡ  ۡ�

ءٖ فرَُدُّوهُ إَِ�  ِ ٱِ� َ�ۡ ِ  لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ ِ ٱإنِ كُنتُمۡ تؤُۡمِنُونَ ب � ٱ ۡ�وَۡمِ ٱوَ  �َّ حۡسَ  �خِرِ
َ
 نُ َ�لٰكَِ خَۡ�ٞ وَأ

وِ�ً� 
ۡ
 .]۵۹[النساء:  ﴾٥٩تأَ

امبر خدا و ید پینکد خدا را! و اطاعت ینکد! اطاعت یا مان آوردهیه اکسانی کای «
د، آن را به خدا و یزی نزاع داشتی) را! و ھرگاه در چام مسلمانکعلما و حاولو الامر (

ن ید! ایمان داریز اید) اگر به خدا و روز رستاخیداوری بطلبھا  آن د (و ازیامبر بازگردانیپ
 .»وتر استیکانش نیار) برای شما بھتر، و عاقبت و پاک(

ْ ٱ﴿: یزو ن َذُوٓا رَۡ�اٗ�ا مِّن دُونِ  �َّ
َ
حۡبَارهَُمۡ وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ أ

َ
ِ ٱأ مِرُوٓاْ  ۡ�نَ ٱ لمَۡسِيحَ ٱوَ  �َّ

ُ
مَرۡ�مََ وَمَآ أ

ٓ إَِ�هَٰ إِ�َّ هُوَۚ سُبَۡ�نَٰهُ  ا �ُۡ�ُِ�ونَ  ۥإِ�َّ ِ�عَۡبُدُوٓاْ إَِ�هٰٗا َ�حِٰدٗ�ۖ �َّ  .]۳۱[التوبة:  ﴾٣١َ�مَّ

ی در برابر خدا قرار دادند، و یش را معبودھایدانشمندان و راھبان خو(آنھا) «
ه کتائی را یکه دستور نداشتند جز خداوند کم را; در حالی یح فرزند مرین) مسی(ھمچن

ش قرار یو منزه است از آنچه ھمتا کست، بپرستند، او پایجز او نبه حق معبودی 
 .»دھند می

 آیه:و یاسری تفسیر امام صادق درباره 

ْ ٱ﴿ َذُوٓا رَۡ�اٗ�ا مِّن دُونِ  �َّ
َ
حۡبَارهَُمۡ وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ أ

َ
ِ ٱأ  .]۳۱[التوبة:  ﴾٣١�َّ

فرماید: سوگند به خداوند آنان را به عبادت خود فرا  می /ارائه داده که امام صادق
دادند ولیکن حرامی را حلال، و  خواندند به آنان جواب نمی نخواندند و چنانچه فرا می

ی را حرام کردند، و آنان نیز بر آن اطاعتش کردند پس به عبادتشان پرداختند که حلال
در معصیت [خدا] از ھرکس  فرماید: و یا باز امام صادق می ١خود ھم متوجه نشدند

 .٢کسی اطاعت نماید او را عبادت نموده است
روایت شده است  ج از پیامبر /و روایتی قریب به این روایات مذکور از امام صادق

 شنیده است که آیه: ج از پیامبر سکه عدی بن حاتم

ْ ٱ﴿ َذُوٓا رَۡ�اٗ�ا مِّن دُونِ  �َّ
َ
حۡبَارهَُمۡ وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ أ

َ
ِ ٱأ  .]۳۱[التوبة:  ﴾٣١�َّ

                                           
 .۲/۳۹۸ی کاف -١
 منبع سابق. -٢
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فرمود: آنچه را که خداوند  ج کنیم پیامبر را عبادت نمیھا  آن خواند گفتم ما را می 
کنید، و آنچه که خداوند حرام  و شما نیز آن را تحریم مینمایند  حلال کرده حرام می

نمائید گفتم آری فرمود آن  نمایند، شما ھم آن را حلال می کرده است حلال می
 . ١عبادتشان است

و یاسری ھر آنچه خواسته در این زمینه بیان کند با این عبارت اطاعت ھمان عبادت 
امام صادق: عبادت ھمان اطاعت است است، آن را خلاصه نموده است که در روایت 

برای  ج امبرینظیر آنھم ذکر شده و بالاخره اطاعت به طور اطلاق جز برای خداوند و پ
 .٢ھیچ کسی به کار نخواھد رفت

بر کتب تفسیر و شروح حدیث امامیه اطلاع یابد خواھد دید که ھرکس  و بدون شک
ولیکن اختلاف  ٣اند کرده است موافقاز لحاظ منبع با آنچه یاسری ذکر ھا  آن بسیاری از

 از لحاظ تطبیق در دو امر است: 
 اول: آیا ائمه در وجوب اطاعت مطلق ھمچون پیامبرند؟ 

گاه است داخل در  دوم: آیا تقلید عامی از مجتھد در آنچه او از مخالفت آن با نص آ
 گردد؟  شرک اطاعت می

معتقد ھستند که حمایت  بایست بدانیم که امامیه برای جواب به سؤال اول می
اند و  به عصمت ائمه قائلھا  آن شریعت از وظایف امام است. و نیز باید بدانیم که

کند و بنابراین اطاعت او به طور مطلق واجب است، گرچه  بالاخره او [امام] اشتباه نمی
ی ظاھر امر او با قرآن مخالف باشد زیرا امام در تصور آنان به علت معصوم بودن به چیز

کند که با شرع مخالف باشد، زیرا از دیدگاه بسیاری از آنان دلالت قرآن بدون  امر نمی
 نمایند.  تفسیر و بیان امام ظنی است که بسیاری از علمای شیعه به آن تصریح می

بر آیه و تفسیر امام صادق ھا  این گردد: چگونه ولیکن سؤالی در اینجا مطرح می
 دھند؟  برای آن پاسخ می

                                           
 .۳۰۹۴ترمذی شماره  )۴/۲۵۷احمد (المسند  -١
 .۴۷مذھبنا،  -٢
روایت شده است:که معنی اتخاذشان به ارباب [در  ج گوید: از پیامبر طبرسی در تفسیر خود می -٣

 .۵/۲۰۶ان یالتب .آیه] یعنی برخلاف دستور خداوند از آنان تحریم و تحلیل پذیرفتند
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گوید: و اما  دھد و می با پاسخ بسیاری از علمای امامیه پاسخ می -کاشانی فیض 
اطاعت پیامبران و اولیاء آنان در حقیقت اطاعت از خداست زیرا از جانب خداوند امر و 

 .١نمایند نھی می
اند و آن اینکه  و در حقیقت جانب دیگری ھست که امثال کاشانی از آن غفلت نموده

اند که مرجع تنھا کتاب و سنت صحیح است،  ان کردهیب ÷آل بیتو امامان  ج پیامبر
ه علی به مسلمانان توصیه کو کسی دیگر حق مرجعیت [مطلق] را ندارد، ھمچنان

فرماید وصیتم برای شما اینکه چیزی را ھمتا و شریک خدا نکنید و سنت  کند و می می
را ضایع نسازید و این دو ستون (کتاب و سنت) را بر پای دارید، و این دو  ج محمد

نفرموده است از غیر آن دو (کتاب و سنت)  س. و حال علی٢چراغ را روشن نمائید
 پیروی نمائید.
فرماید: خداوند ما و شما را در اطاعت خود و  [در نھج البلاغه] می سو باز علی

نفرموده است که ما را در اطاعت کسی دیگر قرار » لیع«، و او ٣پیامبرش به کار گیرد
 دھد، و سایر روایات در این زمینه فراوانند. 

آری چنانچه علمای شیعه روایات ائمه را از لحاظ سند [بررسی رجال] تحقیق 
نمودند،  نمودند و آنچه را که از نظر متن که با قرآن و سنت مخالف است اخراج می می

کنم اختلاف [در این وقت]  گفت من از این صحیح تبعیت می پس اگر فردی شیعه می
 بود، و مثل مقلدین سایر مذاھب دیگر بود.  تقریباً لفظی می

ولکن متأسفانه آثار ائمه میان خود شیعیان حکم بر عدم تنقیح آن گردیده است و 
ند ھایی داشته باش بلکه افتخارشان این است که آنان ھمچون اھل سنت نیستند که کتاب

اند  را بررسی و تنقیح نموده باشند، و روایات متروکھا  آن که اھل حدیث ضعیف از صحیح
 بخواھند ترجیح داده و عامی کاری جز تقلید ندارد. ھا  آن برای مجتھدین ھر آنچه

بر این باور است که عبادات اعم از قلبی مانند، اخلاص، صدق،  /خلاصه: یاسری
بایست جز برای خداوند برای  ی مانند دعا و غیره میتوکل، استقامت وخوف و یا عمل

 کسی دیگر انجام نپذیرد. 

                                           
 .۲/۳۳۷ یالصافتفسیر  -١
 ).۱۴۷شماره  ۀ(مؤسسه المعارف خطب ۳۵۹نھج البلاغة  -٢
 .۴۵۰نھج البلاغة ص  -٣



 ٢٠٩  محمد یاسری

 

 مطلب سوم: غلو [در مورد] صالحین
مسأله غلو از مسائل اساسی است که یاسری به بررسی و بیان دیدگاه اسلام و 
سلامت روش آل بیت یا صور گوناگون، و نیز به بیان قواعدی از طرف ائمه برای رد 

 اند به آن پرداخته است.  ایان و غلوی که به نام آل بیت وارد اسلام ساختهشروع غلوگر

 : پیدایش غلو در اسلام و ابزار گسترش آن
ھای نصاری فارس  یاسری بر این باور است که چون اسلام در کشورھایی مانند دولت

و مجوس گسترش یافت مقاومت دشمنان اسلام با نیروی مسلمانان سخت بود، اسلوب 
روش دیگری برای مبارزه با اسلام انتخاب کردند که: تقیه را وارد اسلام نمودند و به و 

ای دینی  آن تظاھر نمودند و عقائد غلوگرایانه خود را وارد اسلام ساختند وآن را جلوه
 .١بخشیدند

تخریب اسلام و  –به تعریف یاسری  -کردند  ھدفی که این مفسده جویان دنبال می
 .٢اسباب بقا و گسترش آن بودنابودی ابزار و 

اند  و یاسری ابزاری را که مفسده جویان برای دستیابی به ھدف خود انتخاب نموده
ھایی اسلامی که در میان مسلمانان دارای جایگاه بزرگی  کند: شخصیت چنین بیان می

ار دار ادامه عقائد غلوگرایانه شرکی خود قر بودند انتخاب نمودند و آنان را شعار و پرچم
ای داشتند شخصیت  ھا که در دل مسلمانان جایگاه بزرگ ویژه دادند و این شخصیت

 .٣ائمه آل بیت بودند
ردند کن رجوع یان به نابودی وسائل و ابزار دیه مسفده جوکیاسری بر این باور است 

 و آنھم:
 قرآن کریم. -۱
 . جسنت پیامبر  -۲
نصار و ائمه اھل حاملان رسالت اسلام و لشکریان آن از قبیل مھاجرین و ا -۳

 که قرآن و سنت را به تمام دنیا رساندند. ٤بیت

                                           
 .۷مذھبنا،  -١
 .۸، نبع سابقم -٢
 .۸-۷، نبع سابقم -٣
 .۸مذھبنا،  -٤
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گوید: غلوگرایان تلاش نمودند تا از طریق تکیه بر مبانی اسلامی به عنوان  یاسری می
 ج ابزار کاری خود اھداف و مقاصد خود را پنھان نمایند، قرآن کریم و احادیث پیامبر

شان یا تحریف لفظی و یا  اعده اساسیھایی برای فعالیت و حرکتشان بود. و ق عرصه
بود سپس از طریق روایاتی که اختراع و  ج تعریف معنوی کتاب خدا و سنت پیامبر

 .١نمایند تحریف خود را به ائمه اھل بیت نیز بچسبانند تلفیقی می

 مبارزه ائمه با غلو:
و  ی را که مفسده جویان در پی اختراعیکند دروغھا یاسری در این زمینه ذکر می

نسبت آن به ائمه داده بودند ائمه به آن درک نموده بودند، لذا به وضع قاعده مشھور 
عرضه تمام مرویات بر قرآن کریم و ردّ آنچه با قرآن مخالف است اقدام و دستور دادند، 

ای است که ائمه برای حفظ مردم از  و به نظر یاسری [این قاعده عرضه بر قرآن] قاعده
گوید: این قواعد که ائمه اھل بیت برای ما به جای  اند. و لذا می هانحراف تأسیس نمود

ھایی است که بر ھر مسلمان مدّعی حب اھل  اند ثروت علمی بزرگ و گرانب گذاشته
بیت خصوصا بر ما شیعیان امامیه واجب است، و بلکه برتر و سزاوار است به آن تمسک 

 .٢نمائیم
ب مذھب امامیه که روایات دروغین ولیکن یاسری شدت ناراحتی خود را بر کت

گوید: آنچه [بیش از ھر  مخالف با قرآن در آن فراوان است پنھان نکرده است، و می
ھا و منابع قابل  سازد این روایات دروغین است که کتاب چیز] ما را اندوھگین می

 .٣اند اعتماد ما را نیز مملو ساخته

 انواع غلو:
کنند به صورت زیر بر  پردازان اختراع می ه دروغیاسری برخی از صور گوناگون غلو ک

 شمارد که:  می
از انبیاء و مرسلین بالاتر است، یاسری سخن  سقول به اینکه مقام و درجه علی -۱

ترند، و  گوید: ائمه از تمام انبیاء ھدایت یافته محمد علی موسوی را که می

                                           
 نبع سابقم -١
 .۹ نبع سابقم -٢
 نبع سابق.م -٣



 ٢١١  محمد یاسری

 

گاھترین مخلوقند در میان تمام بشریت از آغاز تا انتھا و ن  ١یز از انبیا و اوصیاءآ
باشد با روایات غلوگرایان  گوید این سخن افراط می رد نموده و به دنبال آن می

 .٢ھماھنگ است
تر است، زیرا به نقل  مھم ج قول به اینکه تعیین امام علی از بعثت رسول خدا -۲

: ترک امام علی نقض فرض و ویران کردن پایه دین ٣الله خراسانی یاسری از آیت
 است. 

 نمایند.  قول به اینکه ائمه در حساب روز قیامت مشارکت می -۳
مثلاً قول به اینکه ھر کسی را خود بخواھند وارد بھشت نمایند، و ھر آنکه خود 

پردازان روایت  بخواھند به جھنم وارد سازند، در روایات زیادی این مطلب توسط دروغ
اوند بھشت و جھنم را به علی کند: که خد شده، از جمله ابن بابویه در روایتی نقل می

اعطاء نموده است ھر که را خود بخواھد داخل بھشت نموده، و ھر آنکه خود بخواھد از 
از جانب خداوند به  ÷گوید: ائمه . و روایت دیگری شبیه آن می٤آن بیرون نماید

 رد:که را تلاوت ین آیاند، سپس ا حساب شیعیانشان وکیل شده

 .٥]۲۶-۲۵ة: ی[الغاش ﴾٢٦ُ�مَّ إنَِّ عَليَۡنَا حِسَاَ�هُم ٢٥إيِاََ�هُمۡ إنَِّ إَِ�ۡنَآ ﴿
ز) با یما است. و مسلّماً حسابشان (ن یبه سوھا  آن ن بازگشت (ھمهء)یقیبه «

 .»ماست
قدرت ائمه نامحدود و در تمام پھنه ھستی نفوذ نموده و اراده آنان ھمان اراده  -۴

 . ٦اراده آنان استخداوند است، و اراده خداوند ھمان 
 ه است. کتفضل از حج به سوی م ةحج به اضرحه ائم -۵

 : ٧و روایات مذکور در این زمینه فراوانند از جمله

                                           
 .۳۷ن محمد علی موسوی ص یاء المنصقیض نگا: -١
 .۹۳مذھبنا،  نگا: -٢
 .۱۰۷از رساله: المعجزة والاسلام ص نقل  .۹۲مذھبنا،  -٣
 .۱/۶۴بویه القمی/علل الشرائع گا: ابن بان .۷۹، مذھبنا -٤
 .۲/۲۵۶ارشاد القلوب، الدیلمی گا: ن .۷۹مذھبنا،  -٥
 .۸۰مذھبنا،  -٦
 .۱۰۸-۱۰۶، نبع سابقم -٧
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روز عرفه قبر حسین را زیارت نماید خداوند [ثواب] یک میلیون حج با ھرکس  -أ
ه در و آزادی ھزار برده و بار ھزار شتر صدق ج و یک میلیون عمره با پیامبر ج پیامبر

 . ١نویسد راه خدا را برای وی می
 .٢روز عرفه نزد حسین [قبر حسین] باشد عرفه را دریافته استھرکس  –ب 
روز عرفه نزد قبر حسین برود خداوند روز قیامت او را شاد و مسرور ھرکس  –ج 

 .٣گرداند القلب زنده می
اقامت نماید شب عرفه زمین کربلا، را زیارت نماید و روز عید در آن ھرکس  –د 

 .٤نماید خداوند شرّ و بدی آن سال را از وی دور می
 . ٥نماید) (خداوند قبل از اھل عرفات برای زائرین حسین تجلی می -  ھ
 . ٦زیارت حسین در کنار رود فرات مثل زیارت خداوند درعرش است –و 
مره و زیارت حسین در روز عاشورا برابر است با ثواب دو ھزار حج و دو ھزار ع –ز 

 .٧دو ھزار غزوه
شود ھزار برابر اما ثواب ھر درھم در راه  ثواب ھر درھم که در راه حج صرف می –ح 

 .٨زیارت حسین ده ھزار برابر است
 .٩نسبت صفاتی از قبیل علم غیب، خلق، احیاء، اماته .... به ائمه -۶
 مبالغه در نسبت فضائل ائمه. -۷

آورد که روایت  زمینه مثال می در این سیاسری به روایتی از عبدالله مسعود
رفتم به وی گفتم  لگفته است: نزد فاطمه ساند که عبدالله بن مسعود نموده

                                           
 . ۱۴/۴۶۰  ةعیوسائل الش -١
 .۹۸/۹۲بحار الانوار  ۱۴/۴۶۲  ةعیوسائل الش ۶/۵۱ب یالتھذ -٢
 .۱۴/۴۶۳  ةعیوسائل الش -٣
 .۹۸/۹۰بحار الانوار  ۱۴/۴۶۴  ةعیوسائل الش -٤
 .۹۸/۳۶، بحار الانوار ۱۴/۲۶۵  منبع سابق -٥
، و در روایت دیگر (روز عرفه) ۶/۵۱تھذیب  ، و در روایت دیگر (روز عاشورا)۱۴/۴۱۱وسائل  -٦

 .۱۰/۲۸۴مستدرک الوسائل 
 .۱۴/۴۶۷ وسائل -٧
 ).۴۹۰-۵/۲۹۰ج   ةعیوسائل الشاین روایات در (نگا:  -٨
 .برای توضیح بیشتر به بحث برقعی در ھمین کتاب مراجعه شود -٩



 ٢١٣  محمد یاسری

 

شوھرت کجاست؟ گفت جبرئیل او را به آسمان عروج داده است؟ گفتم چرا؟ گفت 
ای ملائکه با ھم مشاجره نمودند و حکمی از میان آدمیان طلبیدند، خداوند به آنان  عده

 .١را انتخاب کردند سخود انتخاب نمایند آنان نیز علی وحی نمود تا
ھای غلو که مفسده جویان  خلاصه یاسری بر این باور است که اسلام از تمام صورت

اند مبرا و به دور است، و ائمه نیز موضع خود را  به قصد ویران نمودن دین وارد ساخته
تمام مرویات غلوگرایان وضع ای مُھم برای ردّ  اند و قاعده در برابر غلو بیان کرده

اند که ھمان قاعده عرضه [روایات] به قرآن باشد که باطل در میان آن جای  نموده
 ندارد. 

 مطلب چھارم: تمسک [یاسری] به قرآن کریم
دقت و تأمل نماید متوجه خواھد شد که او  /ھر کس در کتب و آثار یاسری

ھای  اھتمام زیادی به قرآن کریم داده است و منبع اولی که یاسری در آراء و استدلال
تواند  نماید قرآن است، و به نظر او قرآن تنھا مرجعی است که می خود به آن تکیه می

 امت اسلام را بر حق جمع نماید. 

را تألیف نمود که در این کتاب به  لمرجعيه القرآنيه)(او یاسری کتاب خود المنھاج یا 
وضع عناوین مطلب اکتفا نموده سپس در زیر آن آیات فراوانی که آشکارا مسائل دینی 

نماید، بدون اینکه شرحی به آن بیفزاید مگر  سازند ذکر می را برای خواننده روشن می
و ھدایت مردم ایمان دارد. در برخی مسائل زیرا او به کفایت قرآن برای بیان حقایق 

 بارزترین مطالبی که یاسری پیرامون قرآن ذکر کرده است عبارتند از:

 اولا: قرآن از تحریف محفوظ است 
ھای تحریف مصون است و قرآن  یاسری بر این باور است که قرآن از تمام صورت

ینه ذکر ھای فراوانی را در این زم است و در کتاب المنھاج استدلال »قطعی الثبوت«
 .٢نماید می

                                           
 .۲۱۳مفید  ،اختصاص ،۱۰۰-۹۹مذھبنا  -١

 .7المنهاج نگا:  -٢
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 ١گیرد دوم: قرآن تمام اصول و مسائل اساسی دین را فرا می
 نماید از جمله به آیه: یاسری برای اثبات این مسأله به آیات فراوانی استدلال می

ۡ�اَ عَليَۡكَ ﴿ ىٰ للِۡمُسۡلمِِ�َ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَنزََّ ءٖ وهَُدٗى وَرَۡ�ةَٗ وَ�ُۡ�َ ۡ�َ ِ
 ﴾٨٩تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ

 .]۸۹[النحل: 

ت و رحمت و یه ھدایز، و مایانگر ھمه چیه بکم یردکتاب را بر تو نازل کن یو ما ا«
 .»بشارت برای مسلمانان است!

اند و  قطعیند که اصول دین و مسائل اساسی آن قرآنی و ک ان مییو یاسری ب
نماید به اینکه: قرآن از غیر  اجتھادات یا استنباطات عقلی و ظنی نیستند و تصریح می

نیاز نیست، و آیات زیادی در قرآن و به صحت  نیاز است، و غیر قرآن از قرآن بی خود بی
 نمایند از جمله: سخن فوق دلالت می

نزَۡ�اَ عَليَۡكَ ﴿
َ
ٓ أ ا َّ�

َ
وَ لمَۡ يَۡ�فهِِمۡ �

َ
ُ�تَۡ�ٰ عَليَۡهِمۡۚ إنَِّ ِ� َ�لٰكَِ لرََۡ�ةَٗ وَذكِۡرَىٰ  كَِ�بَٰ لۡ ٱأ

ِ  ٥١لقَِوٖۡ� يؤُۡمِنُونَ  ِ ٱقلُۡ كََ�ٰ ب َ�َٰ�تِٰ ٱبيَِۡ� وَ�َيۡنَُ�مۡ شَهِيدٗ�ۖ َ�عۡلَمُ مَا ِ�  �َّ �ضِ� ٱوَ  لسَّ
َ
�ۡ 

ِينَ ٱوَ  َّ�  ِ ِ  لَۡ�طِٰلِ ٱءَامَنُواْ ب ِ ٱوََ�فَرُواْ ب وَْ�ٰٓ�ِ  �َّ
ُ
ونَ ٱكَ هُمُ أ  .]۵۲-۵۱[العنکبوت:  ﴾٥٢لَۡ�ِٰ�ُ

ھا  آن وسته بریه پکم یردکتاب را بر تو نازل کن یه اکست یافی نکا برای آنان یآ«
ن یآورند (و ا مان مییه اکسانی کری است برای کن، رحمت و تذیشود؟! در ا تلاوت می
گواه است; آنچه ان من و شما یه خدا مکن بس یبگو: ھم ار واضحی است).یمعجزه بس

افر کمان آوردند و به خدا یه به باطل اکسانی کداند; و  ن است مییھا و زم را در آسمان
 .»اران واقعی ھستندکانیشدند ز

يِّ حَدِيثِۢ َ�عۡدَهُ ﴿
َ
 .]۱۸۵[الأعراف:  ﴾١٨٥يؤُۡمِنُونَ  ۥفبَأِ

 .»مان خواھند آورد؟!یدام سخن اکبعد از آن به «

 است، قابل فھم ظاھرش مخالف باطن آن نیست:سوم: قرآن سھل و آشکار 
 یاسری به مفاد آیه:

ناَ ﴿ ۡ كرِٖ  لۡقُرۡءَانَ ٱوَلقََدۡ �َ�َّ دَّ  .]۱۷[القمر:  ﴾١٧لِّ�ِكۡرِ َ�هَلۡ مِن مُّ

                                           
 ۹-۸ نگا: منبع سابق -١
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سی کا یم; آیردکآسان ری و فھم معانی آن یادگیو حفظ و ر کما قرآن را برای تذ«
 . »ر شود؟!که متذکھست 

 :که قرآن سھل و قابل فھم است، و لذا آیاتی از قیبل آیهبر این اعتقاد است 

فََ� َ�تَدَبَّرُونَ ﴿
َ
ٓ  لۡقُرۡءَانَ ٱأ ۡ�فَالهَُا

َ
ٰ قلُوُبٍ أ مۡ َ�َ

َ
 .]۲۴[محمد:  ﴾٢٤أ

شان قفل نھاده شده یھا ا بر دلینند، ک در قرآن تدبر نمی (منافقان)ھا  آن ایآ« 
 .»است؟!

نمایند. ذکر [و مورد  در قرآن تأمل و تدبر نمیکه د نپرداز  که به توبیخ کسانی می
ان نموده است که قرآن آشکار و واضح است یدھد، ھمچنین یاسری ب استدلال] قرار می

باشد با صفاتی نکوھیده مورد  و خداوند کسانی را که قائل به عدم فھم قرآن می
 دھد.  سرزنش قرار می

 ١م نیستنمایند که قرآن قابل فھ صفات کسانی که ادّعا می

 فرماید: ه خداوند میکاند. چنان آنان ضعیف الایمان و نفرین شده

ُ ٱوَقاَلوُاْ قلُوُُ�نَا غُلفُۡۚۢ� بلَ لَّعَنَهُمُ ﴿ ا يؤُۡمِنُونَ  �َّ  .]۸۸[البقرة:  ﴾٨٨بُِ�فۡرهِمِۡ َ�قَليِٗ� مَّ

زی یھای ما در غلاف است! (و ما از گفته تو چ ھا از روی استھزا) گفتند: دل و (آن«
فرشان، از رحمت خود کرا به خاطر ھا  آن ن طور است!) خداوندیم. آری، ھمیفھم نمی

 .»آورند مان مییمتر اکنند;) و ک نمی کزی دریل، چین دلیدور ساخته، (به ھم
 فرماید: ه قرآن میکھایشان مھر [قفل باطل] زده شده است. چنان بر قلب

ِ ٱَ�تِٰ فبَمَِا َ�قۡضِهِم مِّيَ�قَٰهُمۡ وَُ�فۡرهِمِ �﴿ �بيَِاءَٓ ٱوََ�تۡلهِِمُ  �َّ
َ
بغَِۡ�ِ حَقّٖ وَقَوۡلهِِمۡ قلُوُُ�ناَ  ۡ�

ُ ٱغُلۡفُۚۢ� بلَۡ طَبَعَ   .]۱۵۵[النساء:  ﴾١٥٥عَليَۡهَا بُِ�فۡرهِمِۡ فََ� يؤُۡمِنُونَ إِ�َّ قلَيِٗ�  �َّ

امبران بناحق، و یشتن پکات خدا، و یار آکھا، و ان نی آنکش مانی(ولی) بخاطر پ«
نده (شده و سخنان کبر دلھای ما، پرده اف«گفتند:  ه (از روی استھزا) میکنیبخاطر ا

فرشان، بر کم! رانده درگاه خدا شدند.) آری، خداوند بعلت ینک نمی کامبر را دریپ
مان یند و لجاج ندارند،) ایپو میه راه حق کمی (که جز عده کمھر زده; ھا  آن ھای دل

 ».آورند نمی
 فرماید: نمایند. ھمچنانکه خداوند می از ھوی و آرزو پیروی می

                                           
 .۱۳-۱۲ منبع سابق نگا: -١
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﴿ ْ وتوُا
ُ
ِينَ أ ْ لِ�َّ ْ مِنۡ عِندِكَ قاَلوُا ٰٓ إذَِا خَرجَُوا ن �سَۡتَمِعُ إَِ�ۡكَ حَ�َّ مَاذاَ  لۡعلِۡمَ ٱوَمِنۡهُم مَّ

وَْ�ٰٓ�كَِ 
ُ
ِ ٱقاَلَ ءَانفًِاۚ أ ُ ٱطَبَعَ  ينَ �َّ ٰ قلُوُ�هِِمۡ وَ  �َّ ْ ٱَ�َ بَعُوٓا هۡوَاءَٓهُمۡ  �َّ

َ
 .]۱۶[محمد:  ﴾١٦أ

ه از نـزد تـو خـارج کـدھند، اما ھنگـامی  گروھی از آنان به سخنانت گوش فرامی« 
نـد: یگو ده شده (از روی استھزا) مـییه علم و دانش به آنان بخشکسانی کشوند به  می
شان مھر نھـاده یھا ه خداوند بر دلکسانی ھستند کھا  آن »ن چه گفت؟!ن مرد) الآیا«(

 ».فھمند) زی نمیین رو چیاند (از ا ردهکروی یو از ھوای نفسشان پ
اشاره نموده است کافی است تا ھر مسلمانی را به ھا  آن و این صفاتی که یاسری به

 روی آوری بر تحقیق و تدبر در قرآن دعوت نماید. 

 قول به تحریف قرآن: انتقاد و نقد یاسری از 
پیشتر ذکر شد که یاسری در تمام مراحل زندگی خود به تحریف قرآن معتقد نبوده 
است و ھرگز تصور ھم نکرده بود که فردی از بزرگان مذھب امامیه به این اعتقاد 
خطرناک اقرار نموده باشد، ولیکن اتھامی که ابن حجی کریم متوجه او ساخت وی را 

رسی بر اقوال علمای مذھب امامیه سوق داد و در تحقیق خود به به طرف تحقیق و بر
حقایق مھمی دست یافت که در کتاب خود [تحت عنوان] القرآن و علماء اصول و 

 مراجع الشیعه الامامیه الاثنی عشریه آن را تخریج نموده است. 
و در تحقیق خود طریقی علمی و نیک پیموده است و به معرفی بزرگان مذھب از 

ن چھارم مانند قمی و کلینی تا بزرگان متأخر امثال محمد تقی کاشانی و خوئی قر
 پرداخته است، برای اغلب اعلام مذکور به بیان سه امر اقدام نموده است:

 ن عالم در مذھب [امامیه] از طریق عرضه اقوال علمای درباره وی. یجایگاه ا -۱
 د تحریف شده است. تصریح آن عالم به اینکه او معتقد است که قرآن موجو -۲
 ھا که فلان عالم به تحریف قرآن معتقد است. تصریح علمای برخی فرقه -۳

 ھایی که یاسری به آن اشاره کرده است به طور خلاصه عبارتند از: و نمونه

 :  ھ۳۲۹ل: محمد بن یعقوب کلینی (ت:او
ت یاسری اقوال جمعی از علماء را بر علوّ منزلت او در مذھب جعفری ذکر کرده اس

نمایند بر اینکه صاحبان آن اقوال او را مورد اعتماد و  که به طور خلاصه دلالت می
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گاه به اخبار صحیح از ائمه به شمار می آورند و او از زمره بزرگترین علمای  عارف و آ
 . ١ھاست مذھب در شناختن اخبار صحیح و تشخیص آن

گوید از  او [کلینی] می پردازد که و یاسری به بیان عقیده کلینی در مورد قرآن می
گردد قرآنی که نازل شده چند برابر قرآن موجود  طریق کثرت اخبار آشکارا روشن می

گوید: او [کلینی] به تحریف و نقصان  . و کاشانی نیز درباره او [کلینی] می٢بوده است
ور] قرآن معتقد است، زیرا روایاتی را در الکافی در این باره روایت نموده و روایات [مذک

کند که او به آنچه روایت  را ھم مورد اشکال قرار نداده و در اول کتاب (الکافی) ذکر می
 باشد.  می ٣نموده است اعتماد داشته و ملتزم به صحت آنچه روایت نموده است

کند طبرسی درباره کلینی  و باز یاسری از نوری طبرسی در فصل الخطاب نقل می

است به طوری که جماعتی از لينی كثقة الاسلام گوید: تحریف قرآن مذھب و نظر  می
 . ٤اند علماء اخبار فراوان صریحی در این مورد به او نسبت داده

و ھمچنین تصریح سید محسن کاظمی و سید ابوالحسن عاملی و مجلسی و نعمت 
 . ٥کلینی به تحریف قران معتقد استالله جزائری را نقل کرده است که 

 : ) ھ۱۱۱۱دوم: محمد باقر مجلسی (ت:
گوید: منزلت این عالم بزرگ این که او واضع و نگارنده یکی از اصول  یاسری می

 . ٦ھشتگانه ما [شیعیان] است بلکه واضع بزرگترین اصول ماست
به دنبال  اقوال علماء بر ستایش [بحار] مجلسی را نقل نموده و سپس /و یاسری

گوید و در اثنای تحقیقم در زمینه اقوال و کلام و روایات مجلسی به این نتیجه  آن می
رسیدم که او به تحریف قرآن معتقد است؛ و بلکه به آن دعوت نموده و در پی گسترش 

نماید، و برخی از اقوال و روایات  و اصرار بر آن است، و در تألیفات خود بر آن تأکید می
نمایم [سپس به نقل چھارده روایت از مجلسی  این باره] به شما تقدیم می او را [در

                                           
 .۱۳-۱۰یاسری  - عةيمراجع الشكتاب القرآن و علماء اصول و  نگا: -١
  ۱۷-۱۳ھمان مرجع  -٢
 .۱۴لسادسة ا ة/ المقدم ير الصافیتفس ۱۷، ھمان مرجع -٣
 .۱۷یاسری  –عة یکتاب القرآن و علماء اصول و مراجع الش -٤
 .۱۸-۱۷ھمان مرجع  -٥
 .۲۸ھمان مرجع  -٦
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نماید که مجلسی  پردازد] سپس یاسری تصریح مجلسی به اعتقاد خود را نقل می می
گوید: پوشیده نماند خبر تحریف قرآن و بسیاری از اخبار صحیح در نقص و تغییر  می

موجب رفع اعتماد بر ھا  آن و طرح ھمهاند و اخبار در این باب متواترند  قرآن صریح
 گردد.  اخبار می

و یاسری در توضیح سخن  ١بلکه اخبار در تحریف قرآن کمتر از اخبار امامت نیست
بایست قرآن تحریف  گوید: یعنی اگر به وجود امامت قائل شویم پس می مجلسی می

است که امامت شده باشد و چنانچه قائل به عدم تحریف قرآن باشیم پس به این معنی 
نمایند که مجلسی معتقد است که  ، و برخی از بزرگان امامیه تصریح می٢وجود ندارد

گوید: علامه محمد باقر مجلسی  قرآن موجود تحریف شده، به عنوان مثال طبرسی می
 . ٣تصریح نموده است که او [مجلسی] به تحریف قرآن ایمان دارد

 :) ھ۱۳۲۰سوم: محمد تقی علی محمد نوری طبرسی (ت 
الوسائل)  كگوید: صاحب یکی از اصول و منابع شیعه (مستدر و او ھمچنانکه یاسری می

است. علامه  »تاب رب الاربابكتحريف  فصل الخطاب في«است و نیز صاحب کتاب 
 .٤طبرسی نزد علامه بزرگ مجدد شیعه در قرن سیزدھم سید شیرازی تلمذ نموده است

کتاب فصل الخطاب [از طریق اقوال علماء] پرداخته تا و یاسری به اثبات استناد و 
خواھند در نسبت کتاب [فصل الخطاب] به طبرسی تشکیک به وجود  کسانی که می
، سپس به بیان ھدف مؤلف [طبرسی] از تالیف کتاب ٥ببنددھا  آن آورند راه را بر

                                           
کس دیگری آن را جمع  ضمن شرح باب اینکه ھمه قرآن جز ائمه. ۱۲/۵۲۵مرآة العقول، مجلسی  -١

 نکرده است.

 .۳۲-۳۱، یاسری عةيكتاب القرآن و علماء اصول و مراجع الش -٢
 .۳۱-۲۶فصل الخطاب ص  -٣

 .۳۴یاسری   ،ةعيكتاب القرآن و مراجع الش -٤

. و از جمله آنچه یارسی در اثبات این کتاب ذکر ، یاسریكتاب القرآن وعلماء اصول ومراجع الشيعة -٥
 ین است:کرده است چن

تھرانی در  (هداية المرتاب في تحريف الكتاب)تأیید ملا باقر بن اسماعیل کاجوری در کتابش: - 

 ذکر کرده است. )۱۹۱ص  ۲۵ج(الذريعة إلى تصانيف الشيعة کتاب: 
 ذکر کرده است. -۲۷ص  ۱۸السلیمانی. تھرانی در الذریعة جملا محمد بن سلیمان بن زویر - 
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تقی  گوید: و بنده [خدا] حسین بن محمد پردازد که طبرسی خود در مقدمه می می
اش و چنگ آمیزان کتابش قرار دھد  طبری خداوند او را از ایستادگان بر آستانه

گوید: این کتاب نکته سنج و سیری شریف است که در اثبات تحریف قرآن و  می

 فصل الخطاب في«ام و آن را به  ھای اَھل ستم و دشمن به رشته تحریر در آورده رسوائی

 .١منام نھاد » تاب رب الاربابكتحريف 

 :٢چھارم: محدث یوسف بحرانی
گوید: (دلالت صریح و قول فصیح  یاسری از او نقل کرده است که او [بحرانی] می

 این اخبار بر تحریف قرآن پوشیده نیست. و اگر به این اخبار با وجود کثرت و گسترش
توان به تمام اخبار شریعت ایراد وارد کرد، زیرا اصول [روایت]  ایراد وارد گردد، میھا  آن

اند، قسم به جان و حیاتم،  یکی است و نیز طرق و راویان و مشایخ و ناقلان ھم یکی
قول به عدم تغییر و تبدیل (قرآن) از حسن ظن به ائمه جور دور نیست و این یعنی 

                                                                                                       
 .۱۴۴ص  ۲۰. ج۲۳۲ص  ۱۶نگا: الذریعة ج(محجة العلماء) شیخ ھادی نجفی در کتاب - 

ص  ۲۰. ج۲۳۲ص  ۱۶. نگا: الذریعة ج(الكفاية)شیخ مولی محمد کاظم خراسانی در کتابش - 
۱۴۴. 

و گفته که نصاری این کتاب را به ) 89(أحسن الوديعة ص محمد مھدی اصفھانی در کتابش: - 
 اند، به سبب اھتنامشان به مؤلف و کتابش. توزیع کردهزبان خود ترجمه و 

 نزد ترجمه نوری طبرسی.(نقباء البشر في القرن الرابع عشر) علامه آغا بزرگ تھرانی در کتابش  - 
 : (النجم الثاقب) نوری طبرسی.سید یاسین موسوی در مقدمه کتاب- 

 .(أكذوبة التحريف)رسول جعیفران در کتابش:  - 

 .(حقائق هامة حول القرآن الكريم)جعفر مرتضی عاملی در کتابش علامه سید - 
 .فصل الخطاب/ مقدمه -١
او یوسف بن احمد بن ابراھیم الدرازی البحرانی، از آل عصفور، از اھالی بحرین است در کربلاء  -٢

م وفات نموده است، در تاریخ تشیع در بحرین مقامی بسزا داشته است. از ۱۷۷۲ھـ/۱۱۸۶

الدرة النجفية من الملتقطات اليوسفية، أنيس المسافر، لؤلؤة البحرين، سلاسل کتابھایش:  مشھورترین

در رد شارح نھج البلاغة در اثبات خلافت سه خلفا نوشته است) ( الحديد في الرد على ابن أبي الحديد

صاحب  (الصارم الحديد في عنقبر این کتاب نوشته است که به:  و عالم عراق امین السویدی ھم رد

 ).۲/۴۶۵) (۱/۲۶۵، الذریعة (۸/۲۱۵گا: الأعلام نمشھور است.  سلاسل الحديد)
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اند با وجود آشکار بودن خیانتشان در  بری خیانت نکردهاینکه [ائمه جور] در امانت ک
 . ١امانتی که ولایت و خلاف ضرر آن بر دین بیشتر است)

خلاصه: اینکه یاسری را بر این باور است که بسیاری از بزرگان امامیه عقیده خود را 
آن  نمایند، و یاسری شدیداً آن را محکوم نموده و به وقوع تحریف در قرآن را تقریر می

 داند.  را با اعتقاد ائمه آل بیت رحمھم الله مخالف می

 مطلب پنجم: امامت
نمونه عالی علم  سبر این باور است که ائمه آل بیت و در رأس آنان علی /یاسری

باشند، و یاسری منزلت وارده برای آنان را با  و عبادت و جھاد در راه دفاع از دین می
فرماید: علی جز مؤمن کسی او را  نماید که می ر میتفسیر و تعبی جروایتی از پیامبر 

دوست ندارد و جز منافق از او بغض [در دل] ندارد و او مردی است که خداوند و 
 .٢دارند دارد و خدا و رسول خدا [نیز] او را دوست می پیامبر خدا او را دوست می

لال مطالبی که در از خ  گانه توانیم موضع یاسری درباره عقیده نص بر ائمه دوازده می

تحت عنوان امامت ذکر کرده است برداشت نمائیم که به طور خلاصه  »المنهاج«کتاب 
 چنین است. 

ند که خداوند متعال ھر گاه بخواھد فردی را برای منصب ک ان مییقرآن ب -۱
نماید و حال قرآن تصریح  (تشریعی یا اجرایی) تعیین نماید به اسم او تصریح می

 .٣امام باشد جبایست بعد از پیامبر  می ÷یننموده است که عل

                                           
 .۲۹۸ص:  الدرة النجفية للعلامه المحدث يوسف البحراني -١

ه  ج عهد الی رسول االله«کند  اشاره می و یاسری به حدیث علی ۵مذھبنا ص  -٢ الا مؤمن  يحبكلاأنَّ

، ۲/۶۹۶و در فضائل الصحابه  )۱۲۸-۱/۹۵در المسند (روایت از احمد  »إلا منافق كبغضيولا 
در تحقیقش در  الله بن محمد عباسصی و دکتر ووغیره.  ۱/۱۴۲اجه من ، اب۵/۵۹۴ترمذی 

(لأعطين را صحیح دانسته است. اما حدیث بریده و غیر از او:  ) آن۹۴۸کتاب: فضائل الصحابة (ح 

دھم که خدا و پیامبر او را دوست  م را به مردی میچا پرفردالراية غداً رجلاً يحبه االله ورسوله ....). 
) و نسائی در الخصائص ۲/۳۸۴( ۵/۵۳۵، وأحمد ۹۸۷ح ۴/۱۸۷۱.  مسلم دارند ... تا آخر حدیث

 اند. روایت کرده ۵ص 
 .۹۰-۸۹المنھاج  -٣
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و امامت برای مفضول با وجود افضل ھم صحیح «امامت مستلزم برتری نیست،  -۲
ھمچنانکه خداوند خلافت و پادشاھی را به طالوت بخشید و او پیامبر » است

نبود، پس لازم نیست که امام برترین عصر خویش باشد زیرا طالوت به مفاد امر 
پادشاه بود در حالی که نبی خدا یوشع و داود نیز حضور و نص خداوند 

 .١داشتند
عصمت از لوازم و ضروریات ائمه نیست زیرا اشتراط عصمت با تعیین طالوت  -۳

غیر معصوم به عنوان زمامدار از جانب خداوند با وجود پیامبر معصوم یوشع بن 
 .٢باشد مخالف می ÷نون

اند و آن اینکه ھر  بر این دیدگاه است که ائمه بر اصل مھمی تأکید ورزیده /یاسری
گردد و ھر انسانی در معرض اشتباه، فراموشی، سھو، غفلت،  بنی آدمی دچار اشتباه می

 گیرد.  و سایر عوارض و صفات بشری قرار می
آن  اند و ھمچنانکه یاسری ذکر کرد ائمه در کلام خود بر اصل مھمی تأکید نموده

گوید: از گفتن سخن حق و  ھم می ÷کند، و امام علی اینکه: ھر بنی آدم اشتباه می
پندارم، و  اشتباه نمی مشورت عادلانه دست بر ندارید، من در درون، خودم را بی

اطمینان ندارم که کارھایم اشتباه نباشد، مگر اینکه خداوند که او از من به خودم 
ر] نفسم مرا کفایت [و یاری] نماید، ھمانا من و شما مالکیت بیشتری را داراست از [ش

این  س، و امام علی٣بندگان تملک شده پروردگاری ھستیم که پروردگاری جز او نیست
ام  فرماید: چقدر گناھی که بعد از آن دچار اھمال شده اصل را دوباره تأکید نموده و می

 .٤سازد تا اینکه دو رکعت نماز به جای آورم مرا غمگین می

ا رَزقََۡ�هُٰمۡ ﴿طریق انتخاب امام در قرآن: ھمان: -۴ مۡرُهُمۡ شُورَىٰ بيَۡنَهُمۡ وَمِمَّ
َ
وَأ

». ان آنھاستیشان به صورت مشورت در میارھاکو « .]۳۸[الشوری:  ﴾٣٨ينُفقُِونَ 
 .٥است

                                           
 .۹۰ منبع سابق -١
 .۹۱ منبع سابق -٢
 .۲/۲۰۱نھج البلاغه  -٣
 .۴/۷۲ منبع سابق -٤
 .۹۱ المنھاج -٥
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داند، و بنابراین نص بر امامت نیست و امامت  یاسری امامت را با شوری میخلاصه: 
 افضل درست است و ھیچ تلازمی میان امامت و عصمت نیست. مفضول با وجود 

 مطلب ششم: دیدگاه یاسری [در مورد] صحابه
در مسأله صحابه روش و طریق معتدل و منصفانه و به دور از افراط و  /یاسری

توان دیدگاه وی را در مورد صحابه کرام چنین خلاصه  تفریط اتخاذ نموده است. و می
 نمود. 

 :شستایش صحابه
مھاجرین و انصار را از حاملان رسالت اسلامی و لشکریان  جیاسری اصحاب پیامبر 

 .١آورد اند به شمار می اسلام که [پیام] قرآن و سنت نبوی به تمام مردم رسانده
نماید که خداوند در آیات فراوانی صحابه را تزکیـه و مـورد  ھمچنین یاسری بیان می

 ه:یتأیید قرار داده است، از جمله آ

ُ ٱلَّقَد تَّابَ ﴿ نصَارِ ٱوَ  لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱوَ  �َِّ�ِّ ٱَ�َ  �َّ
َ
ِينَ ٱ ۡ� ِ ٱِ� سَاعَةِ  �َّبعَُوهُ ٱ �َّ ة منِۢ  لۡعُۡ�َ

[التوبة:  ﴾١١٧بهِِمۡ رءَُوفٞ رَّحِيمٞ  ۥَ�عۡدِ مَا َ�دَ يزَِ�غُ قلُوُبُ فَرِ�قٖ مِّنۡهُمۡ ُ�مَّ تاَبَ عَليَۡهِمۡۚ إنَِّهُ 

۱۱۷[. 
امبر و مھاجران یرحمت خود را شامل حال پو ھا  آن رد توبهکقبول مسلما خداوند «

ردند، نمود; بعد از کروی ی) از او پکه در زمان عسرت و شدت (در جنگ تبوکو انصار، 
دان جنگ یھای گروھی از آنھا، از حق منحرف شود (و از م بود دل یکه نزدکآن

م یه او نسبت به آنان مھربان و رحکرفت، یرا پذھا  آن بازگردند); سپس خدا توبه
 ».است!

 .٢نماید ھاد می استشھا  آن و آیات فراوان دیگری که یاسری به
زمامداری [امت اسلام] را پذیرفتند آنان  جیاسری خلفای چھارگانه که بعد از پیامبر 

 باشند.  را [خلفای] راشده و عادل دانسته و از نظر او بھترین امت می
ب المنھاج فصلی را تحت عنوان (الخلفاء الراشدون) ترتیب داده و آیاتی را لذا در کتا

 نماید. از جمله: گردد ذکر می که به نظر او قبل از ھر کسی شامل خلفاء می

                                           
 .۸مذھبنا،  -١
 .۷۱-۶۹المنھاج  نگا: -٢
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ُ ٱوعََدَ ﴿ ِينَ ٱ �َّ َّ�  ْ ْ منُِ�مۡ وعََمِلوُا لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُوا �ضِ ٱليَسَۡتَخۡلفَِنَّهُمۡ ِ�  ل�َّ
َ
كَمَا  ۡ�

ِينَ ٱ سۡتَخۡلفََ ٱ ِيٱمِن َ�بۡلهِِمۡ وََ�ُمَكِّنََّ لهَُمۡ دِينَهُمُ  �َّ َ�َّهُم مِّنۢ َ�عۡدِ  رۡتََ�ٰ ٱ �َّ لهَُمۡ وََ�بَُدِّ
ۚ َ�عۡبُدُونَِ� َ� �ُۡ�ُِ�ونَ ِ� شَۡ�  مۡنٗا

َ
وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ٔٗ خَوۡفهِِمۡ أ

ُ
ۚ وَمَن َ�فَرَ َ�عۡدَ َ�لٰكَِ فَأ ا

 .]۵۵[النور:  ﴾٥٥لَۡ�سِٰقُونَ ٱ

اند وعده  سته انجام دادهیارھای شاکمان آورده و یه اکسانی از شما کخداوند به «
 انینیشیه به پکرد، ھمان گونه کن خواھد یمران روی زمکه قطعا آنان را حکدھد  می
ده، پابرجا و یه برای آنان پسندکنی را یین و آید; و دین را بخشیخلافت روی زمھا  آن

ه کچنان  ند، آنک ت و آرامش مبدل مییخواھد ساخت; و ترسشان را به امندار  شهیر
افر که پس از آن کسانی کمن نخواھند ساخت. و  یکزی را شریپرستند و چ تنھا مرا می

 .»فاسقانندھا  آن شوند،
 فرماید: و می

ْ ٱوَ ﴿ نَّ �يُِ�مۡ رسَُولَ  عۡلَمُوٓا
َ
ِۚ ٱأ مۡرِ ٱلوَۡ يطُِيعُُ�مۡ ِ� كَثِ�ٖ مِّنَ  �َّ

َ
َ ٱلعََنتُِّمۡ وََ�ِٰ�نَّ  ۡ� َّ� 

يَ�نَٰ ٱحَبَّبَ إَِ�ُۡ�مُ  هَ إَِ�ُۡ�مُ  ۥوَزَ�َّنَهُ  ۡ�ِ  لعۡصِۡيَانَۚ ٱوَ  لۡفُسُوقَ ٱوَ  لُۡ�فۡرَ ٱِ� قلُوُ�ُِ�مۡ وََ�رَّ
وَْ�ٰٓ�كَِ هُ 

ُ
شِٰدُونَ ٱ مُ أ  .]۷[الحجرات:  ﴾٧ل�َّ

; ھرگـاه در د)یـ(پس احترام او را بجـا آور ان شماستیدر م ج اللهرسول د یو بدان« 
مـان را ید افتـاد; ولـی خداونـد ایند، به مشقت خواھکارھا از شما اطاعت کاری از یبس

فر و فسق و کس) کده، و (به عینت بخشیتان زیھا محبوب شما قرار داده و آن را در دل
 ».افتگانندیت ین صفاتند ھدایه دارای اکسانی کگناه را منفورتان قرار داده است; 

 فرماید: و می

ِينَ ٱ﴿ هُٰمۡ ِ�  �َّ َّ� كَّ �ضِ ٱإنِ مَّ
َ
�ۡ  ْ قاَمُوا

َ
لَوٰةَ ٱأ ْ  لصَّ كَوٰةَ ٱوَءَاتوَُا ِ  لزَّ  ب

ْ مَرُوا
َ
وََ�هَوۡاْ  لمَۡعۡرُوفِ ٱوَأ

ِ َ�قٰبَِةُ  لمُۡنكَرِ� ٱعَنِ  مُورِ ٱوَِ�َّ
ُ
 .]۴۱[الحج:  ﴾٤١ۡ�

دارنـد، و  م، نماز را برپا مییدیقدرت بخشھا  آن ن بهیھر گاه در زم هکسانی کھمان «
ارھـا از آن کان ھمـه یـننـد، و پاک ر مـیکـدھند، و امر به معروف و نھـی از من ات میکز

 .»خداست!
 فرماید: و می
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ِينَ ٱ لمَُۡ�جِٰرِ�نَ ٱللِۡفُقَرَاءِٓ ﴿ مَۡ�لٰهِِمۡ يبَۡتَغُونَ فَضۡٗ� مِّنَ  �َّ
َ
ْ مِن دَِ�رٰهِمِۡ وَأ خۡرجُِوا

ُ
ِ ٱأ َّ� 

ونَ  َ ٱوَرضَِۡ�نٰٗا وََ�نُ�ُ وَْ�ٰٓ�كَِ هُمُ  ٓۥۚ وَرسَُوَ�ُ  �َّ
ُ
دِٰقوُنَ ٱأ  .]۸[الحشر:  ﴾٨ل�َّ

رون یاشانه و اموال خود بکه از خانه و کاست  یران مھاجرانیفق ین اموال برایا«
 یاریطلبند و خدا و رسولش را  یاو را م یفضل خداوند و رضاھا  آن شدند،رانده 

 .»انندیراستگوھا  آن نند،ک یم
نماید که در  را مادران مؤمنین به شمار آورده و اشاره می ج یاسری ھمسران پیامبر

 قرآن برای آنان فضائلی ذکر شده است از جمله: 
 فرماید: نکه قرآن میمنزلت عظیم آنان نسبت به ایمانداران کماای -۱

ِ  �َِّ�ُّ ٱ﴿ وَۡ�ٰ ب
َ
زَۡ�جُٰهُ  لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱأ

َ
نفُسِهِمۡۖ وَأ

َ
َ�تُٰهُمۡۗ   ٓۥمِنۡ أ مَّ

ُ
 .]۶[الأحزاب:  ﴾٦أ

ھا  آن امبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است; و ھمسران او مادرانیپ«
 .»شوند (مؤمنان) محسوب می

 فرماید: باشند که می آنان داخل در [مصداق] آیه قرآن می –ب 

حَدٖ مِّنَ  �َِّ�ِّ ٱَ�نٰسَِاءَٓ ﴿
َ
 .]۳۲[الأحزاب:  ﴾٣٢لنّسَِاءِٓ ٱلسَُۡ�َّ كَأ

 .»دیستینان معمولی نزی از یکامبر! شما ھمچون یای ھمسران پ«
 فرماید: تا اینکه می

طِعۡنَ ﴿
َ
َ ٱوَأ مَا يرُِ�دُ  ٓۥۚ وَرسَُوَ�ُ  �َّ ُ ٱإِ�َّ هۡلَ  لرجِّۡسَ ٱِ�ذُۡهبَِ عَنُ�مُ  �َّ

َ
 ۡ�يَۡتِ ٱأ

 .]۳۳[الأحزاب:  ﴾٣٣ٗ��وَُ�طَهِّرَُ�مۡ َ�طۡهِ 

دی و گناه را از شما یخواھد پل د; خداوند فقط میینکو خدا و رسولش را اطاعت «
 .»سازد کاملا شما را پاکند و کت دور یاھل ب

 ھا در مورد روضه و سینه زنی در سوگواریمطلب ھفتم: دیدگاه یاسری 
خوانی که بسیاری  ھا و کوبیدن بر سر با شمشیر و قمه و روضه زنی متأسفانه سینه

ھای منفور و  دھند از جلوه ھای سالگرد حسینی انجام می داری و ھیئت در مجالس عزا
 ناپسندی است که به عنوان علامت مشخصه و آرم مذھب امامیه در آمده است. 



 ٢٢٥  محمد یاسری

 

دھد که مذھب ائمه با این روش جاھلیت مخالف است و با  توضیح می /١و یاسری
نماید که  اند استدلال می که علمای اھل سنت و شیعه روایت نموده ج روایتی از پیامبر

[در عزاداری به ھنگام مصیبت] بر صورت زند و [لباس] ھرکس  فرموده است: ج پیامبر
 .٢فریاد و [زاری] جاھلیت سر دھد از ما نیستھای خود را پاره کند و  و گریبان

و نیز روایت: [روضه خوان چنانچه توبه نکند خداوند روز قیامت زھری از ذلت و 
 .٣آتش و لباسی از قطران بر وی خواھد پوشاند

ھاد به گفتار امام علی در نھج البلاغه به مقدار مصیبت صبر نازل  یاسری، با استش
م مصیبت دست بر ران و پای خود بکوبد [به عنوان گردد و ھر کسی در ھنگا می

 .٤گردد تأسف] کردارش نابود و تباه می
زنی و سوگواری) با روش و طریق ائمه مخالف  نماید که این پدیده (سینه استدلال می

 است.
ھای مخالف با  و نیاز به ذکر است بیان کنیم در میان شیعه جماعتی با این پدیده

الله العظمی  خته خصوصا در میان متأخرین و در رأس آنان آیتاسلام به مخالفت پردا
الله العظمی سید  سید ابو الحسن اصفھانی مرجع بزرگ شیعه در زمان خود، و آیت

ن عاملی بزرگ علمای شیعه در سوریه در زمان خود، این [گونه] اعمال را یمحسن ام
ز این گونه اعمال م نمودند که عامل دست برداری بسیاری ایتحر  ھ۱۳۵۲در سال 

، ولیکن دیری نگذشت که توسط برخی مراجع بعد از وفات اصفھانی در سال ٥گردید

                                           
 .۷۰مذھبنا،  -١
بحار الانوار  ۲۴۴۳شماره  ۲/۴۵۲مستدرک الوسائل ( )۱۰۳مسلم (ج:  )۱۲۹۴،۱۲۹۷(ح: بخاری  -٢

 .اند ھمه از ابن مسعود روایت نموده )۷۹/۹۳(
شماره  ۲/۴۲۵مستدرک الوسائل ( )۱/۳۸۳حاکم ( )۳۴۴-۳۴۳-۵/۳۴۲احمد ( )۹۲۳ح(مسلم  -٣

 .اند ھمه از ابو مالک اشعری روایت کرده )۲۴۴۶
 .۱۴۴قم رحکم لقصار ا/نھج البلاغة  -٤
رود، به جز اینکه به انحراف  عاملی از بزرگترین علمای مذھب امامی به شمار در عصر حاضر می -٥

زنی، که شاعر دمشقی ھم متھم شده است، آنھم به خاطر فتاوای ایشان در باره تحریم سینه 
نگا: مجله الواحة/شماره اول/ مقاله: النقد الذاتی وسلطة العوام، فؤاد  درباره او شعری سروده است.

 /http://alwaha.comإبراھیم. 
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. و حتی الآن برخی علمای شیعه و روشنفکران آنان ١دوباره از سر گرفته شد  ھ۱۳۶۵
 ورزند.  با این گونه اعمال مخالف شریعت، مخالفت می

 مطلب ھشتم: دعوت یاسری به وحدت اسلامی
گوید خداوند در آیات زیادی مسلمانان را به اجتماع امر نموده و آنـان  می /یاسری

 فرماید: ه میکرا از تفرق نھی فرموده است چنان

ْ ٱوَ ﴿ ِ ٱِ�بَۡلِ  ۡ�تَصِمُوا َّ�  ْۚ قوُا  .]۱۰۳[آل عمران:  ﴾١٠٣َ�يِعٗا وََ� َ�فَرَّ

د، و ینگ زنله وحدت)، چیسمان خدا (قرآن و اسلام، و ھرگونه وسیو ھمگی به ر«
 .»دینده نشوکپرا

 فرماید: و می

ْ كَ ﴿ ِينَ ٱوََ� تَُ�ونوُا ْ وَ  �َّ قوُا ْ ٱَ�فَرَّ وَْ�ٰٓ�كَِ لهَُمۡ  ۡ�يََِّ�تُٰۚ ٱمِنۢ َ�عۡدِ مَا جَاءَٓهُمُ  خۡتَلَفُوا
ُ
وَأ

 .]۱۰۵[آل عمران:  ﴾١٠٥عَذَابٌ عَظِيمٞ 

ه کھم) پس از آن ردند; (آنکنده شدند و اختلاف که پراکد یسانی نباشکو مانند «
 .»می دارندیعذاب عظھا  آن د! ویھای روشن (پروردگار) به آنان رس نشانه

ْ ﴿ فرماید: می طِيعُوا
َ
َ ٱوَأ ْ وَتذَۡهَبَ رِ�حُُ�مۡۖ  ۥوَرسَُوَ�ُ  �َّ ْ َ�تَفۡشَلوُا  ﴾٤٦وََ� تََ�زٰعَُوا

 .]۴۶[الأنفال: 
د، تا سست ینکش) نکشمکد! و نزاع (و ییامبرش را اطاعت نمایو (فرمان) خدا و پ«
 .»ان نرودیت) شما از مکد، و قدرت (و شوینشو

عَ لَُ�م مِّنَ ﴿ فرماید: می ٰ بهِِ  ّ�ِينِ ٱ۞َ�َ ِيٓ ٱنوُحٗا وَ  ۦمَا وَ�َّ ٓ إَِ�ۡكَ وَمَا  �َّ وحَۡيۡنَا
َ
أ

يۡنَا بهِِ  �يِمُواْ  ۦٓ وَصَّ
َ
نۡ أ

َ
ۖ أ قوُاْ �يِهِ� كَُ�َ َ�َ  ّ�ِينَ ٱإبَِۡ�هٰيِمَ وَمُوَ�ٰ وعَِيَ�ٰٓ  لمُۡۡ�ِ�ِ�َ ٱوََ� َ�تَفَرَّ

ُ ٱمَا تدَۡعُوهُمۡ إَِ�ۡهِ�   .]۱۳[الشوری:  ﴾١٣َ�ۡتَِ�ٓ إَِ�ۡهِ مَن �شََاءُٓ وََ�هۡدِيٓ إَِ�ۡهِ مَن ينُيِبُ  �َّ

رده بود; و آنچه را بر تو وحی که یه به نوح توصکرد کع ینی را برای شما تشرییآ«
د و ین را برپا داریه: دکن بود یم ایردکسی سفارش یم و موسی و عیو به ابراھ میفرستاد

ش دعوت یان گران است آنچه شما آنان را به سوکد! و بر مشرینکجاد نیدر آن تفرقه ا
ه به سوی او بازگردد کسی را کند، و یگز را بخواھد برمیھرکس  د! خداوندینک می
 .»ندک ت مییھدا

                                           
 .۱۰۱الشیعة والتصحیح  -١
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ِينَ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: و می مۡرهُُمۡ إَِ�  �َّ
َ
مَآ أ � إِ�َّ ءٍ فرََّقوُاْ دِينَهُمۡ وََ�نوُاْ شِيَعٗا لَّسۡتَ مِنۡهُمۡ ِ� َ�ۡ

ِ ٱ  .١]۱۵۹[الأنعام:  ﴾١٥٩ُ�مَّ ينُبَّئُِهُم بمَِا َ�نوُاْ َ�فۡعَلوُنَ  �َّ
ھای گوناگون (و مذاھب  نده ساختند، و به دستهکن خود را پراییه آکسانی ک«

تنھا با ھا  آن ارکنداری! سر و ھا  آن ای با گونه رابطه چیم شدند، تو ھیتقس مختلف)
 .»ندک دادند، با خبر می را از آنچه انجام میھا  آن خداست; سپس خدا

نمایند بر اینکه خداوند ما را به وحدت  گوید: این آیات [مذکور] دلالت می یاسری می
نیروی اسلام در یکپارچگی است، و از تفرق و خواند، زیرا توان و  و یکپارچگی فرا می

 .٢نمایند نزاع نھی می
گوید ائمه در امر به لزوم یکپارچگی مسلمانان، حرص بر وحدت کلمه  و یاسری می

 :٣کند، از جمله اند و شواھدی ھم بر آن ذکر می آنان بر نھج و روشی قرآن حرکت نموده
 مسلمانان فاصله بگیرد گوید: (ھر کس یک وجب از جماعت  امام صادق می

 .٤کمند اسلام را از گردن خود خلع نموده است)
 فرماید: از دگرگونی در دین خداوند  نقل شده است که می ÷از امام علی

بپرھیزید، یکپارچگی و جماعت در آنچه از حق که از آن کراھت دارند بھتر است 
ر میان از تفرق بر باطل که دوستش دارند، و خداوند در تفرق به کسی د

 .٥ گذشتگان و چه در میان بازماندگان نیکی عطا نکرده است
 رو و [اعتدال]  از امام علی نقل است که فرموده است: بھترین مردم میانه

گانند پس آن را دریابید و جماعت را در یابید، زیرا دست خداوند با جماعت  پیشه
 .٦شیطان استاست، و از تفرق حذر کنید و ھر که از مردم جدا گردد طعمه 

 صبح را آغاز نماید و به ھرکس  روایت شده است: ج از پیامبر ÷از امام صادق
 .٧امور مسلمانان اھتمام نورزد او از آنان نیست

                                           
 .۶۷ المنھاج -١
 منبع سابق. -٢
 .۳۰ مذھبنا -٣
 .۵/۳۷۷ الوسائل ,۲۹۷امالی الصدوق/ -٤
 (صالح). ۱۷۱ -، (المعارف۱۷۴البلاغة/نھج  -٥
 (عبده). ۱۲۳، (المعارف) ۱۲۵نھج البلاغة/  -٦
 .۲/۱۶۴کافی  -٧
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 خواند و یاسری اقوال مذکور را روش قرآنی به شمار آورده که به یکپارچگی فرا می
 .١اسلام را از گردن خود خلع نموده است از جماعت فاصله بگیرد آویزهھرکس 

 وحدت جز با رجوع به قرآن ممکن نیست. 
از [دیگر] محاسن یاسری اینکه او تنھا از اھمیت وحدت کلمه سخن نگفته است 
بلکه طریقی را که به نظر او بھترین راه حل است نیز برای وصول به وحدت ترسیم 

نان ممکن نگردد مگر اینکه مسلمانان رده است که وحدت مسلماکان ینموده است. و ب
بپذیرند که به قرآن برگردند و تمام اختلافات خود را با آن حل نمایند، و غیر قرآن را 

گفت که قرآن مربوط به شیعه یا  اند که می اری از وی نقل کردهیپشت سر نھند، و بس
 سنی نیست بلکه منجی عام و کلی برای ھمه مردم است. 

داند که برخی ائمه آل بیت در آثارشان  آن را روش و منھجی مییاسری رجوع به قر
گوید: ھر چیزی به کتاب و سنت بر  اند مثلاً ابو عبدالله صادق می ترسیم نموده

ارزش است، و بر ھر حقی  گردد، و ھر حدیثی با کتاب خداوند موافق نباشد بی می
کنید، و ھر آنچه  حقیقتی است پس ھر آنچه موافق کتاب خداوند باشد به آن عمل

مخالف کتاب خداوند باشد آن را رھا کنید. و از ابو عبدالله روایت شده است (که مردی 
نزد او آمد درباره اختلاف حدیث از ائمه از او پرسید که در روایت به حدیث چه کسی 
اعتماد کنیم و چه کسی مورد اعتماد نیست، امام فرمود: ھر گاه حدیثی وارد شده و 

بر آن دیدی [به آن اعتماد کنید] و در غیر این  ج کتاب خدا یا سخن پیامبر شاھدی از
 گردد و سزاوار اوست [یعنی محل اعتنا نیست].  صورت به راه خود برمی

گوید چنانچه مسلمانان [روایات] را تطبیق داده و به این قواعد  می /یاسری
 . ٢رسید حدت کلمه میکردند امت اسلامی به و [ترسیم شده از جانب ائمه] عمل می

کند  ) تاکید می/مھم اینکه یاسری بیان نکرده است که قرآن تنھا منبع است زیرا او (
د سنت ثابت را نیز منبع و مصدر قرار داد، و روی گردانی از کتاب و سنت یکه با

ولیکن بر این باور است که منبعی که ممکن باشد که  ٣خصلت کافرین و منافقین است
مگی بر آن اتفاق نمایند قرآن است، و قرآن ضامن تطبیق و تحکیم اقوال در ابتداء ھ

                                           
 .۶۱مذھبنا  -١
 .۹ منبع سابق -٢

 .الرجوع إلى الكتاب والسنة، والإعراض عنهما صفة الكافرين والمنافقين ، فصل:۱۸المنھاج ص  -٣
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اعتقادی است، و اجتماع بر منھج قرآنی از غلو و شرک به دور است، و در پایان از میان 
کرد  به طوری که فکر نمی /گردد که سید محمد یاسری آنچه گذشت معلوم می

خواست از  ود، و با این کار می[نتیجه چنین گردد] مسیر نقد و بررسی را آغاز نم
مذھب [شیعه] در برابر یکی از مھمترین قضایای حساس دفاع نماید و دریافت که 
حقایقی از وی پوشیده شده است، و آن اینکه گروھی از بارزترین اعلام مذھب به 

نمایند، و این نظریه او را به سوی  عقیده تحریف قرآن و نقصان آن قائل و تثبیت می
د کشاند و سپس به مراجعه و تحقیق در بسیاری از مسائل دیگر تا اینکه یدشک و تر

ترین آن بیداری بر  منجر به ترک عقیده نص [بر امامت] و عصمت [ائمه] گردید، و مھم
انواع غلوھای که به نام ائمه وارد عرصه مذھب گردیده است، و نتوانست آنچه را بر وی 

م یرکھای خود مخالفت قرآن یفات و سخنرانیر تالآشکار گردیده است پنھان نماید، و د
پندارند ابلاغ نمود و در این میان یاسری سرمایه زندگی  را با آنچه آنان در مورد ائمه می

 خویش را در نتیجه این پیامدھا از دست داد، پس رحمت خداوند بر او باد.
 





 
 

 

 فصل چهارم: 
 الله العظمی اسماعیل آل اسحاق (علامه خوئینی) آیت

بعد از پنجاه سال تحقیق و مطالعه شناخت و تحقیق در مذاھب مختلف فلسفی، 
ام: که حقیقت دین  عرفانی و افکار غلوگرایان و مذاھب مختلف به این نتیجه رسیده

خواند و عامل  قرآن کریم است. و قرآن بارھا مرا به قرائت و تدبر و تفکر در قرآن فرا می
دوری کلی از حقایق قرآن است که ناشی از عدم ھا  تمام این گمراھی و سرگردانی

 خواندن قرآن و تدبر در قرآن و عدم شناخت دیدگاه قرآن درباره ھستی و حیات است. 
 علامه خوئینی

 

 شرح حال [زندگی علامه خوئینی] مبحث اول:

 نام و تولد او:
م در شھر ۱۹۳۷.ق  ھ۱۳۵۸او اسماعیل بن عبدالکریم آل اسحاق خوئینی در سال 

در میان  ١الله عبدالکریم خوئینی زنجان پا به عرصه دنیا گذاشت، و در کنار پدرش آیت
نه پسر پرورش یافت، با ھجوم متفقین در جنگ جھانی دوم شھر زنجان مورد تاخت و 

شد که به آن منتسب  ٢تاز قرار گرفت و پدرش ناچار به انتقال به روستای خوئین
 گردد (خوئینی).  می

فارسی و عربی را در خوئین فرا گرفت و چون به سن ھشت سالگی قرآن، ادبیات 
 رسید با پدرش برای تکمیل تحصیل نزد پدر و سایر اساتید به قم رفت. 

محسن حکیم و  الله و برای تکمیل تحصیلات خود به نجف رفت و سه سال نزد آیت
و نزد ابوالقاسم خوئی و ... در نجف به تحصیل مشغول گردید. سپس به قم برگشت 

                                           
الله بروجردی و  اسانی بود و از ھم طرازان آیتپدرش عبدالکریم از شاگردان آخوند ملاکاظم خر -١

الله سید زنجانی، و استاد رضا روزبه بود دارای نه پسر بود ھمگی به تحصیل علوم دینی  آیت
 .پرداختند

 .۳/۱۵۲معجم البلدان  ، نگا:روستایی نزدیک آذربایجان -٢
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بروجردی، خمینی و حسین منتظری به ادامه تحصیل پرداخت، سپس ازدواج کرد و با 
دعوت محمد رضا مھدی و حسین نوری و امامی کاشانی به تھران آمد، در تھران 
ماندگار شد و در مدرسه علوی به تدریس پرداخت، سپس به وسیله بروجردی وارد 

 دانشکده الھیات دانشگاه تھران گردید.
دت پنج سال در خدمت استاد مرتضی مطھری و غیره به تحصیل علم مشغول و م
 شد. 

 ھای خوئینی: فعالیت
 در چند کار متعدد مشارکت نموده است از جمله: -
الله قدوسی با حضور ھزارھا  تأسیس مؤسسه رفاه طلاب علوم دینی در قم، و آیت -

سه دستگاه ساواک طلبه در افتتاح آن شرکت نمود. و به علت اھمیت این مؤس
(دستگاه اطلاعات آن زمان) به بستن آن اقدام کرد و خوئینی به مدت چھار سال از 

 .١تدریس منع شد و سپس به شھر بیجار تبعید گردید
بعد از انقلاب، خوئینی در زمینه فرھنگی و اجتماعی به فعالیت پرداخت، و به  -

تبریز پرداخت و از طریق ھای درس و ارائه دروس در شھرھا و شھر  گشودن حلقه
مؤسسه خیریه بیت الزھرا به ارائه کمک انسانی اقدام نمود، و در گفتگوھای رادیویی 

 نمود.  تبریز و آبادان مشارکت می
ای از علمای  ای بود که عده برنامه ارتباط دانشگاه با مسجد که برنامه -سرپرستی  -

رده بودند به عھده گرفت و مدت گذاری ک تھران از طریق وزارت آموزش و پرورش پایه
یک سال این مسؤلیت را ادامه داد، پس به سبب فعالیت و کارشکن برخی از علماء در 

 برابر آن برنامه رادیوئی متوقف گردید. 
 مشارکت در تأسیس کمیته بنیاد مستضعفین. -
 ریاست بنیاد حامیان قدس برای تحقیقات اسلامی. -
ای که محمد  ره دوم ریاست جمھوری ھمان دورهبه درخواست طرفدارانش در دو -

علی رجائی خود را کاندید کرده بود. خود را برای کاندیداتوری ریاست جمھوری نامزد 
ھا نیز این خبر را اعلام نموده بودند، ولیکن بدون ذکر دلیلی  کرد و روزنامه

 کاندیداتوری وی مورد تأیید قرار نگرفت. 

                                           
 .شھری است در استان کردستان -١
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کاندید نمود ولیکن این بار  ١برگان انتخاب رھبریخوئینی خود را برای مجلس خ -
 ھم نامش در لیست کاندید شدگان قرار نگرفت. 

 مشکلات ابتلاھای خوئینی:
خوئینی به علت پای بندی و تمسک به نظریات مخالف با غلو و خرافات در معرض 

ای که خطاب به [آقای] خمینی نوشته  مشکلات و ابتلاھای زیادی قرار گرفت و نامه
بود سرآغاز بسیاری از مشکلاتی گردید که بعداً سر راه وی علم شدند، بعد از انتشار 
نامه با وجود سابقه علمی و جایگاه خانوادگی او از نظر: علم، اجتماع، سیاست که 

 داشت دستگیر و به زندان برده شد. 
او را به نمودند تا با بھانه قرار دادن ھر دلیلی  و ھمواره مخالفین خوئینی تلاش می

نوکری بیگانه [متھم] و محکوم نمایند، ولیکن موفق نشدند، پس ناچار شدند بعد از 
م کشش ماه شکنجه و عذاب او را به اقرار گناھی مجبور سازند که مرتکب نشده بود، ح

اش از قم به تھران احضار شدند و خود وصیت  اعدامش را صادر کردند و خانواده
م اعدامش صادر شده است، که حکمود و به آنان خبر داد مکتوبی به خانواده ارائه ن

ولیکن مورد عنایت و لطف خداوند قرار گرفت و خمینی مریض شد و از دنیا رفت و 
 حکم اعدام ھم به تأخیر افتاد و در حالت مریضی به زندان اوین منتقل شد. 

قدس بر  به علت ازدیاد فشار و محدودیت بر وی از کار ریاست دفتر کمیته حامیان
د، زیرا او سرپرستی پانزده نفر را به عھده یکنار شد و دچار بحرانی مالی زیادی گرد

 کرد.  ه از سھم امام [خمس] نیز برداشت نمیکن حال یداشت و با ا
ای که حاصل سی سال تلاش سالیانه  فشار بیماری قلب او را مجبور ساخت تا مزرعه

 او بود به خاطر معالجه به فروش رساند. 
ای آل اسحاق از او به خاطر  ترین ابتلای او دور گیری خانواده و در پایان: سخت

ترس از دست دادن مقام و جایگاه سیاسی و اجتماعی که برای خود دست و پا کرده 
 بودند. 

کرد، در  ) از افکار خود عقب نشینی نکرد، با تمام وجود فعالیت می/اما او (
 رانـد: نی را بر زبـان میبسیاری از اوقات این دو آیه قرآ

َ ٱإنَِّ ﴿ مَۡ�لٰهَُم لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱمِنَ  شَۡ�َىٰ ٱ �َّ
َ
نفُسَهُمۡ وَأ

َ
 .]۱۱۱[التوبة:  ﴾١١١أ

                                           
 .ھای مختلف ھی و شش نفر از رشتهشورائی است مرکب از دوازده عضو فق -١
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 .»است ردهکداری یخداوند از مؤمنان، جانھا و اموالشان را خر«

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ و َّ�  ْ ْ وعََمِلوُا لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُوا حۡسَنَ َ�مًَ�  ل�َّ
َ
جۡرَ مَنۡ أ

َ
 ﴾٣٠إنَِّا َ� نضُِيعُ أ

 .]۳۰[الکهف: 

اران کویکسته انجام دادند، ما پاداش نیارھای شاکمان آوردند و یه اکسانی کمسلما «
 .»ردکم یع نخواھیرا ضا

ھا به خاطر آرامش خود و اطرافیانش با الطاف عنایت الھی  و ھمچنین بسیاری وقت
 داد.  که در بسیاری از مراحل زندگی برایش پیش آمده بود، خود را تسلی می

 وفات او:
خوئینی علیرغم تھدید و محدودیت و فشار بر وی تا آخرین روز زندگی خود از 

 داد.  وز حیات به تألیف و [نوشتن] ادامه میفعالیت فرھنگی دست نکشید و تا آخرین ر
م در سن شصت و سه سالگی ۷/۱۰/۲۰۰۰برابر با   ھ۱۴۲۱و در روز نھم ماه رجب 

 . /دارفانی را وداع گفت

 آثار او:
ھای زیادی به رشته تحریر در آورد  ھا و تألیفات و مقالات و جزوه کتاب /خوئینی

 گذرانیم.  را از نظر میھا  آن برخی ازھا  آن با توجه به فراوانی

 ھای چاپ شده: اول: کتاب
 بررسی مذاھب و ادیان. -۱
 ایمان و انسان سی مقاله. -۲
 گفتار. ۳۵ھای شناخت،  منطق ما آفت -۳
 گفتار. ۴۰انواع شناخت،  -۴

 ھای چاپ نشده: دوم: کتاب
 مقاله. ۴۰موانع شناخت،  -۱
 ھای بزرگ و وحدت وجود. دروغ -۲
 ھای بزرگ و تکامل داروین. دروغ -۳
 ھای بزرگ روح مجرد فلسفی.  دروغ -۴
 ن.یحس یحسین، نه یا حسین و وا -۵
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 علی، نه یا علی. -۶
 انواع و اقسام شرک. -۷
 ھا در دین (منظوم). بدعت -۸
 پاسخ بر سؤالات دینی. -۹

 تربیت اسلامی. -۱۰
  :المعارف بزرگی که شامل ھشت بخش است ةالمعارف قرآنی: دایر ةدایر -۱۱
 عالم قرآن. -الف
اله قرآن، اله در قرآن، صفات خدا در قرآن، توحید خدا در قرآن، افعال خدا در  -ب
 قرآن 
 نبوت در قرآن.  -ت
 آخرت در قرآن، عدالت خداوند، عدالت اجتماعی و عدالت در حق انسان.  -ث
 امامت در قرآن، امامت از دیدگاه شیعه، و امامت از دیدگاه اھل سنت. -ج
 اخلاق قرآن، اخلاق قرآن و تطبیق آن با اخلاق فلاسفه و صوفیان. -ح
 واجبات). -احکام قرآن، ( محرمات  -خ

 ھا ھا و جزوه سوم: مقاله
 عبارتند از:ھا  آن مھمترین

 تعبد و عبادت در قرآن.  -۱
 استعانت در قرآن. -۲
 صراط (راه راست) در قرآن. -۳
 گرایی) تعقل در قرآن. عقل و (عقل -۴
 در قرآن.تقدیس و تقدس  -۵
 بنی اسرائیل در قرآن. -۶
 شفاعت در قرآن. -۷
 دعا، در قرآن. -۸
 ولایت در قرآن. -۹

به رشته تحریر در آورده است و دارای  /ھا مھمترین آثاری است که خوئینی این
نماید: صاحب ھزار  آثار فراوان دیگری است، و گاھی خوئینی خود را چنین معرفی می
 گفتار و مقاله در یار اسلام، و این بیانگر کثرت مقالات و آثار اوست. 
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 اسباب تحول خوئینی مبحث دوم:
جایگاه علمی و اجتماعی ای با  ای شیعی و خانواده در جامعه /الله خوئینی آیت

ھای ترقی را طی نمود تا اینکه به درجه مرجعیت نایل  خود پرورش یافت و ھمواره پله
 گشت. 
زیست فضای حاکم بر شیعه ایران مملو از حوادث  در آن می /ای که خوئینی برھه

فضای ایران   ھ۱۴۲۱.ق. تا سال وفات  ھ۱۳۵۸و تغییرات سیاسی بود، از ولادت او 
 : ١ادث مھمی بود از جملهشاھد حو

 استبداد دولت شاه.  -۱
 گسترش افکار مارکسیستی و افکار غربی.  -۲
که در صحنه سیاست وارد شدند، امثال کاشانی و » علمای مبارز«بروز جریان  -۳

مصدق، و آن جریانی بود که از جانب جریان سنتی (تقلیدی) و سیاسی با ھم 
 در تنگنا و مضایقه قرار گرفت. 

 م.۱۹۷۹اسلامی سال  قیام انقلاب -۴
نامید، و آن  می» ای قتل زنجیره«ورود حکومت انقلاب در آنچه خوئینی آن را  -۵

سازی و اخراج روشنفکران و دانشمندان شیعی یا غیر شیعی  عبارت بود از پاک
ھای رھبری و منجر به عقب نشینی بسیاری از طرفداران انقلاب  مخالف دیدگاه

 گردید. 
از اعتراضات داخلی به خاطر عدم بر آورد نیازھای مردم وفات رھبر انقلاب و آغ -۶

 و رفاه آنان از جانب انقلاب. 
داشت ولیکن  /ای خوئینی ھا و تحولات اثر زیادی در اندیشه موکداً این دگرگونی
 سؤال مھم اینجا است:

خوئینی چگونه بسیاری از افکار خود را تغییر داد؟ برای پاسخ به این سؤال مطالبی 
وئینی خود در آن پرده از روی بسیاری از حقایق پیرامون تحول خود بر را که خ

 دھیم.  دارد مورد عنایت قرار می می
بعد از پنجاه سال بحث و مطالعه و شناخت اسلام و تحقیق در مذاھب مختلف 

ام: که  ھای غلوگرایان و مذاھب گوناگون به این نتیجه رسیده فلسفی، عرفانی؛ اندیشه

                                           
 این را به طور خلاصه ذکر کردم چون قبلا درباره آن ذکر شد. -١
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ن قرآن کریم است، و قرآن بارھا ما را به خواندن و تدبر و تفکر در آن حقیقت دین ھما
ا و دوری عمومی از حقایق ھ ا و سرگردانیھ خواند، و عامل تمام این گمراھی فرا می

قرآن ناشی از عدم خواندن قرآن و تدبر و عدم شناخت دیدگاه قرآن درباره ھستی و 
 . ١حیات است

و در جایی دیگر درباره سیر بررسی و تحقیق [خود] در ابیاتی تحت عنوان سپاس 
 گوید:  ای خدا، سخن رانده و می

 سپاس ای خدا به مقدار توانای به تفکر پرداختم. 
 کردم. کجا بودم؟ پیرو فلاسفه و منطقین و ھمچون آنان فکر می

 چھل سال پیش شرحی بر منظومه ملاھادی نگاشتم.
 داشتم.ھا  آن ردم راه آنان بر ھدایت است و آرزوی ملحق شدن بهک گمان می

 به وسیله قرآن ھدایت شدم و معنی آیات قرآن و اسلام را فھم کردم .... 
 بریم که:  از روی سخنان فوق پی می

 برده است.  خوئینی از تشیع مرتبط با فلسفه لذت می -۱
 قرآن سوق دھنده اصلی خوئینی به طرف تفکر جدید در حیاتش بوده است.  -۲
نماید  مرحله جدید در اواخر زندگی خوئینی روی داده است، زیرا او تصریح می -۳

 به اینکه بعد از پنجاه سال بحث، مطالعه دچار تحول شده است. 
ار داده و ای که خمینی را مورد توجه و خطاب قر دانیم خوئینی در نامه و چون می

کند که به فلسفه ابن سینا و سھروردی و دیگر طرفداران وحدت وجود  از او انتقاد می
بوده است، از این   ھ۱۴۰۸را چسبیده است در آخرین سال حیات خمینی یعنی سال 

 /توان به تعیین دقیقتری از مرحله جدید خوئینی پی برد، یعنی اینکه خوئینی رو می
ی از پنجاه سال گذشته بود نظر و دیدگاھش از فلسفه ھای که عمر و نزدیک سال

 متحول گردید. 

                                           
 .۱۷خرین رساله خوئینی ص آ -١
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ھمچنین مھمترین حوادثی که بر خوئینی تأثیر نھاده است برخورد او با محدّث 
، این برخورد تأثیر بسزائی در آراء ١باشد می /دکتر احمد میرین سیاد بلوچی

 به جایی گذاشت.  /خوئینی
آراء صحیح برای وی معلوم گردیده بود ترجیح داد و اخیراً خوئینی چون بسیاری از 

تا از درجه مرجعیت در مذھب [شیعه] کنار رود، کمااینکه خود در ادبیاتش با زبان 
گوید: بعد از اینکه ھمچون دیگران مقام مرجعیت مذھب یافتم  فارسی درباره خود می

دم، اگر رھا به خاطر رضای خداوند و ترس عقوبت جنایت بر دین خدا آن را رھا کر
گیرم، و  بودم، ھرگز اھل تزویر نخواھم شد، و از مردم پولی نمی کردم خائن می نمی

 .٢ھرگز به ترویج مذھب دعوت نخواھم کرد، بلکه موحد و پیرو اسلام خواھم بود

 های خوئینی دیدگاه: مبحث سوم

 مطلب اول: برخی مسائل مربوط به توحید: 
تأمل قرار گیرد در آن صفا و بیداری مورد  /چنانچه سخن علاّمه خوئینی

ای که قرآن به  ورزد مھمترین مسأله خورد، او تاکید می توحیدی آشکاری به چشم می
به خداست، و  یکمعالجه و بررسی آن پرداخته است مسأله توحید و نھی از اتخاذ شر

ر دادن نماید که خدا بزرگترین گناه را شرک به او قرا خوئینی در اثبات آن استدلال می
ه قرآن کنانچ. ٣گردد است، و اعلام نموده است که ھمه گناھان جز شرک بخشوده می

 فرماید: می

                                           
اولین تخصص در علم حدیث از اھل سنت در ایران در آن وقت بود، به تھمت وھابیت به زندان  -١

بازگشت در فرودگاه بندرعباس دستگیر شد افتاد سپس به امارات عربی متحده سفر کرد، و بعد از 
م اتفاق افتاد. نگا: مقال ۱۹۹۶اش را در راه یافتند، و این حادثه در سال  و بعد از دو روز جنازه

 دکتر عبدالرحیم بلوچی: 
 Avril/163/alaislami3.html_http:attajdid.tm.ma/archives/2001/k23 

القسم الأول من کنم، نگا:  خدایا تو را شکر می -نص آن با فارسی به عنوان: اشکرک یا الھی  -٢

 .الموسوعة القرآنية
 .۴۹المعارف قرآنی ص  ةدایر نگا: -٣
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َ ٱإنَِّ ﴿ كَ بهِِ  �َّ ن �ُۡ�َ
َ
ِ  ۦَ� َ�غۡفرُِ أ ِ ٱوََ�غۡفِرُ مَا دُونَ َ�لٰكَِ لمَِن �شََاءُٓۚ وَمَن �ُۡ�كِۡ ب َ�قَدِ  �َّ

 .]۴۸[النساء:  ﴾٤٨إِۡ�مًا عَظِيمًا ۡ�َ�َىٰٓ ٱ

(بخواھد و ھرکس  تر از آن را برای نییبخشد! و پا را نمی کخداوند (ھرگز) شر«
ی قرار دھد، گناه بزرگی یکه برای خدا، شرکسی کبخشد. و آن  سته بداند) مییشا
 .»ب شده استکمرت

دھد که به اندازه توان خود در این باره برای بیداری  توضیح می /خوئینی
گاھان تلاش نموده است، و می گوید: برای اثبات توحید و نفی انواع  نیازمندان و ناآ

 ÷اند و ابراھیم ه دیگران نیز در این زمینه تلاش نمودهکشرک تلاش نمودم ھمچنان
را [به خاطر اثبات توحید] به آتش باشد، و او  دار می در این مساله پیشوا و طلایه

افکندند، ولیکن این تھدیدات و مشکلات او را از بیان توحید و نفی شرک و رھایی از آن 
 باز نداشت. 

پردازند. و بنده  ھزار و پانصد آیه از آیات قرآن به بیان توحید و نفی شرک می
ام که  نگاشته» یاتانواع و اشکال شرک«[خوئینی] کتاب مستقلی در این موضوع به نام 

جزئی از حقایق قرآن و معارف آن است، و تمام آیات در اثبات توحید و نفی شرک با 
 . ١ام انواع آن تبین نموده

و خوئینی بر این باور است که آیات فراوانی در قرآن بر وجوب اختصاص عبادت تنھا 
مورد دقت قرار  نمایند از جمله: [به عنوان نمونه آیات زیر را به خداوند دلالت می

 دھد]:  می

مِرُوٓاْ إِ�َّ ِ�عَۡبُدُواْ ﴿
ُ
َ ٱوَمَآ أ لَوٰةَ ٱحُنَفَاءَٓ وَ�ُقيِمُواْ  ّ�ِينَ ٱُ�ۡلصَِِ� َ�ُ  �َّ ۚ ٱوَُ�ؤۡتوُاْ  لصَّ كَوٰةَ  لزَّ

 .]۵نة: ی[الب ﴾٥لۡقَيّمَِةِ ٱوََ�لٰكَِ دِينُ 

ن یه دک یبپرستند، در حاله خدا را کن یداده نشده بود جز اھا  آن به یو دستور«
ات را کد بازگردند، نماز را برپا دارند و زیبه توح کنند، و از شرکاو خالص  یخود را برا

 .»داریم و پاین مستقین و دیین است آیو ا ،پردازندب

﴿ ِ مَرَ رَّ�ِ ب
َ
ِ مَسۡجِدٖ وَ  لۡقسِۡطِ� ٱقلُۡ أ

�يِمُواْ وجُُوهَُ�مۡ عِندَ ُ�ّ
َ
 ّ�يِنَۚ ٱُ�ۡلصَِِ� َ�ُ  دۡعُوهُ ٱوَأ

ُ�مۡ َ�عُودُونَ 
َ
 .]۲۹[الأعراف:  ﴾٢٩كَمَا بدََأ

                                           
 .۵۰ص  نبع سابقمو -١
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د! و او را یـنکش را در ھر مسجد (و بـه ھنگـام عبـادت) بـه سـوی او یو توجه خو«
ه کـد) ھمان گونه ید! (و بدانین (خود) را برای او خالص گردانیه دکد، در حالی یبخوان

 .»دیگرد ز) بازمییدر رستاخگر ید، (بار دیدر آغاز شما را آفر

ۡ�بُدَ ﴿
َ
نۡ أ

َ
مِرۡتُ أ

ُ
ٓ أ َ ٱقلُۡ إِّ�ِ َّ�  ُ  .]۱۱[الزمر:  ﴾١١ّ�ِينَ ٱُ�ۡلصِٗا �َّ

رده کـنم را برای او خالص یه دکنم در حالی که خدا را پرستش کبگو: من مامورم «
 .»باشم

مذکور تصریح بر ھای  گوید: در تمام آیه میھا  آن و آیات دیگر که خوئینی در مورد
امر به اخلاص در عقائد دینی، و بر امر به اخلاص و خالص نمودن اعمال و اخلاق، و به 

 . ١ھای کفر و شرک و الحاد و خرافات شده است وجوب تنزیه توحید از شائبه

 بارزترین مخالفات در باب توحید: 
 گوید بارزترین انحرافات مھم در باب توحید عبارتند از: خوئینی می

 ھا میان خداوند و خلق در طلب نیازھا. اتخاذ واسطه -۱
خوئینی بر این باور است که اتخاذ واسطه میان خداوند و خلق برای درخواست 

نماید از جمله:  نیازھا صراحتاً با قرآن مخالف است، و به آیاتی در این زمینه اشاره می

 .]۱۰۰[الشعراء:  ﴾١٠٠َ�مَا َ�اَ مِن َ�ٰفعِِ�َ ﴿ فرماید: خداوند می
 .»نندگانی برای ما وجود نداردک ه امروز) شفاعتک(افسوس «

ٰفعِِ�َ ٱَ�مَا تنَفَعُهُمۡ شََ�عَٰةُ ﴿ و  .]۴۸[المدثر:  ﴾٤٨ل�َّ

 .»بخشد ینم یسودھا  آن نندگان به حالک ن رو شفاعتِ شفاعتیاز ا«

 .]۵۱[الأنعام:  ﴾٥١وَِ�ّٞ  ۦليَۡسَ لهَُم مِّن دُونهِِ ﴿

 .»ای جز او ( خدا) ندارند نندهک اور و سرپرست و شفاعتیه در آن،) ک(روزی «

ِ ٱليَۡسَ لهََا مِن دُونِ ﴿ ٞ وََ� شَفيِعٞ  �َّ  .]۷۰[الأنعام:  ﴾٧٠وَِ�ّ

 .»ای نندهک اوری دارند، و نه شفاعتیامت) جز خدا، نه ی(و در ق«

رُونَ  ۦمَا لَُ�م مِّن دُونهِِ ﴿ فََ� َ�تَذَكَّ
َ
ٖ وََ� شَفيِعٍ� أ  .]۴[السجدة:  ﴾٤مِن وَِ�ّ

 .»د؟!یشو ر نمیکا متذیست; آیای برای شما جز او ن نندهکچ سرپرست و شفاعت یھ«

                                           
 .۹۹ھمان منبع ص  -١
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دھد که به وضوح به امر و توجه و روی آوری  و آیات دیگری که خوئینی توضیح می
گوید:  می /و او ١نمایند دلالت می مستقیم و بدون اتخاذ میانجی میان خداوند و بنده

کند که  و ذکر می ٢باید دانست که خداوند نیاز به ھیچ واسطه، امام یا غیر امام ندارد
شفاعت پیامبران و ائمه و دیگر صالحین در روز قیامت ثابت است، ولیکن اشاره 

 آیه: اند، و در تفسیر نماید که این شفاعت برای کسانی نیست که در شرک واقع شده می

َ َ�ُ  سۡتغِۡفَارُ ٱوَمَا َ�نَ ﴿ ا تبََ�َّ وعِۡدَةٖ وعََدَهَآ إيَِّاهُ فلََمَّ �يِهِ إِ�َّ عَن مَّ
َ
نَّهُ   ٓۥإبَِۡ�هٰيِمَ ِ�

َ
عَدُوّٞ  ۥ�

هٌٰ حَليِمٞ  َّ�
َ
 مِنۡهُۚ إنَِّ إبَِۡ�هٰيِمَ َ�

َ
أ َّ�َ�َ ِ َّ  .]۱۱۴[التوبة:  ﴾١١٤ّ�ِ

ه به او داده بود (تا کای بود  م برای پدرش (آزر)، فقط بخاطر وعدهیو استغفار ابراھ«
ه وی دشمن که برای او روشن شد کند); اما ھنگامی کمان جذب یوی را بسوی ا
 .»م مھربان و بردبار بودین، ابراھیقیزاری جست; به یخداست، از او ب

ه او داده بود. ه بکای  م برای پدرش، نبود مگر به خاطر وعدهیآمرزش خواستن ابراھ
م یرا ابراھیزاری جست. زیه پدرش دشمن خداست، از او بکار شد کو چون برای او آش

 ترس و بردبار بود.  ار خداییبس
گاه خ و عیسی و مریم را فرا می ،عزیر ،نیحس ،و بنابراین کسانی که علی وانند باید آ

اند  اوند قرار دادهباشند که این [بزرگان] برای مشرکینی که آنان را واسطه میان خد
 .٣شفاعت نخواھند کرد، و آنان توانای شفاعت را ندارند، گرچه نزدیکان ھم باشند

نماید که درخواست دعاء از بشر با گفتن یا علی و یا حسین  و لذا خوئینی تبین می
 شرک است، و ابیاتی سروده است که در آن ذکر شده است. 

است، و ھمچنین من از رفتن به سر قبری گفتن یا محمد و یا علی بدون شک شرک 
ام،  نمایم، قرآن دینم است، و اسلام که دارم قرآن را فھم نموده توبه می ٤از قبور اولیاء

اند، و با گریه  وای بر حال ایرانیان به خاطر رھبرانشان از لحاظ دانش و فھم عقب افتاده
 ام.  به سوی حقیقت بازگشته

                                           
 زیر عنوان: شفاعت و واسطه از دروغ و اشتباھات است. ۱۶۳/ قسمت دوم موسوعه قرآن -١

 .۶۹، نگا: القسم الأول موسوعه قرآن الركن الرابع أيضاً كذبزیر عنوان:  ۱۸۸ھمان مرجع  -٢
 .۴۴ھمان منبع قسم اول ص  -٣
منظور رفتن به نزدقبور برای دعاء و استغاثه است و اما صرف زیارت برای اندرزگیری و دعایی  -٤

 .برای مرده مستحب است
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رھبران گشته است، و پرچم دست به دست کلید در دست  ١مفاتیح الجنان
خورم. و توضیح دین ضروری است، و اساس آن در قرآن  تأسف میھا  آن گردد، بر می

 . ٢است، و جز این قرآن چیز دیگری مورد پذیرش نیست
 قول به ولایت تکوینی.  -۲

نماین، و یا اینکه بر آن قادرند  قول به اینکه ائمه در ھستی تصرف می /خوئینی
 . ٣ند که این تفکر شرک استک ان میینماید و ب می انکار

کند که ادعا  آمیزترین اقوال طیف غلوگرایان امامیه را نقل می و یکی از غلو
نمایند: که تمام امور جھان در دست ائمه است ھر طور که بخواھند آن را تغییر  می
 دھند:  می

زیرا با حقیقت اینکه  و خوئینی بر این باور است که این [گونه] عقیده فاسد است
 فرماید: ه قرآن میکچنانگوید من بشری ھمچون شمایم مخالفت دارد،  می ج پیامبر

دٌ إِ�َّ رسَُولٞ قدَۡ خَلتَۡ مِن َ�بۡلهِِ ﴿ ۚ ٱوَمَا ُ�َمَّ وۡ قتُلَِ  لرُّسُلُ
َ
اتَ أ فإَيِنْ مَّ

َ
ٰٓ  نقَلبَۡتُمۡ ٱأ َ�َ

عَۡ�بُِٰ�مۚۡ 
َ
 .]۱۴۴[آل عمران:  ﴾١٤٤أ

ا یز بودند; آیگری نیش از او، فرستادگان دیفقط فرستاده خداست; و پ ج محمد« 
رده به دوران کد؟ (و اسلام را رھا یگرد شته شود، شما به عقب برمیکا یرد و یاگر او بم

 .»د نمود؟)یفر بازگشت خواھکت و یجاھل
فلاسفه امامیه را که مھدی غائب را ھمچون عقل دھم فلاسفه قرار  /و خوئینی

گویند: عقل دھم از لحاظ خلق و روزی  دھد، فلاسفه می دھند مورد انتقاد قرار می می
نماید و او را به  با این جھان در ارتباط است، گرایش فلسفی امامیه در امام غلو می

گویند خداوند به  ار داده است، و میعنوان واسطه فیض میان خداوند و مخلوقاتش قر
 . ٤رساند برکت امام جھان را روزی می

                                           
 حسن نوری طبرسی است.کتاب: مفتاح الجنان تألیف منظور  -١
 .۷۹ص  قرآن/ قسم اول، ابیات به عنوان: (باز آمدم) موسوعه -٢

زیر عنوان:  ۶۹، ونگا: قسم اول ۴۰۳-۴۰۰/قسم سوم نهاية الإسلام من الموسوعة القرآنيةنگا: کتاب  -٣
 انحرافات ناشئه از غلو.

 .۱۸۸صنهاية الاسلام  -الموسوعة القرانية/القسم الثالثنگا:  -٤
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 . ١دانند قول به اینکه ائمه غیب می -۳
 .٢قول به وحدت الوجود -۴

ای که او [خمینی] برای  ای به خمینی ارسال نمود که نظر او را به نامه خوئینی نامه
و مھمترین نقد  گورباچف [رئیس جمھور شوروی سابق] فرستاده بود معطوف داشت

خوئینی در آن نامه پذیرش آرای فلاسفه و نظریه وحدت الوجود از جانب خمینی بود، 
و اینکه نامه او [به گورباچف] حاوی حقایق و دلایل قرآنی نیست بلکه در آن او را به 

گوید: او کسی است که  ای مانند ابن سینا [و او ھمچنانکه خوئینی می کتب فلاسفه
فیرش نمود دلیل بر انحراف وی ذکر کرده است]. و ابن عربی اشراقی امام غزالی تک

[که او نیز به وحدت الوجود معتقد است] و ملاصدرا [به قول خوئینی علمای اصفھان 
اند و او را به  او را به خاطر اعتقاد به وحدت الوجود و انحرافات فکری تکفیر نموده

مقدمه کتاب اسفار خود از فلسفه و روستای کھک در استان قم تبعید کردند. و در 
است، ھمچنین خوئینی [در این نامه]  عرفان تبرّی جست و استغفار نمود] احاله داده 

ارائه  ٣گیری علمای قم در برابر توقیف درسی که در مدرسه فیضیه خمینی را به موضع
رد، و ک کند، زیرا او [خمینی] دیدگاه وحدت الوجود را تدریس می داد یادآوری می می

الله محمد حسین طباطبائی که بروجردی را از  گیری آیت ھمچنین خمینی را از موضع
 . ٤تدریس فلسفه اسفار در قم منع نمود یادآوری نموده است

تر  کند حاکی از آن است که افکار فلسفی از جانب جریان قوی آنچه خوئینی ذکر می
گرفت، ولیکن چون خمینی به قدرت  از خمینی [و ھمفکران او] مورد مخالفت قرار می

رسید مسأله معکوس گردید، و آرای فلسفی تقویت گردید و تنھا امثال خوئینی با آن 
 مقاومت نمودند. 

بینیم به  برده است می خوئینی فلسفه را خوانده و از آن لذت میبا توجه به اینکه 
ھا  نماید، و کتاب علت شناخت او از انحرافات خطرناک آن به شدت آن را انکار و رد می

                                           
 .۱۰۱صالرد علی نسبة علم الغيب  , و نگا:۸۲ -الموسوعة القرانية/القسم الاولنگا:  -١
از جمله  )در کتاب (مصباح الھدایه یخمینرا که  یآراء فلسف ی. وھمچنان خوئین۸۲مرجع سابق -٢

 .)ای به خمینی وحدت الوجود به آن اشاره کرده را نیز رد کرده است. (نگا: پیوست/ نامه
 ۱۹۶۳سال داشت ماده فلسفه را تدریس کرد، و تا سال  ۲۷در حالی که  ۱۳۴۷خمینی در سال  -٣

 .۲۰الإمام الخمینی، عادل رؤوف  گا:نادامه داشت و سپس تبعید شد. 
 ).ای به خمینی (نگا: پیوست/ نامه -٤
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ھای بزرگ و  ھای بزرگ، و وحدت الوجود و کتاب دروغ و مقالاتی را ھمچون دروغ
 موده است. تکامل داروین و .... در رد کلام و فلاسفه تألیف ن

 مطلب دوم: دیدگاه خوئینی [درباره] امامت و مھدی
ای رسید  بعد از اینکه خوئینی در طریق تأمل و تحقیق گام نھاد به عقیده و اندیشه

اند به خلافت  باشد و گروھی با نام اسلام خواسته حزب سیاسی می ،که مذھب شیعه
امامت و ولایت را اختراع [اسلامی] و مسلمین ضربت وارد سازند، و عناوین ھمچون 

 ھای زیادی به وجود آوردند.  نمودند، و به دنبال آن بدعت
نماید: چرا گفته مھدی موھوم غائب  جا] سؤال مھمی مطرح می [در این /خوئینی

تا «یابد. مگر اینکه بگوید:  نی جوابی برای آن نمییاست؟ و این سؤالی است که خوئ
ت او و ولایت مطلق نمایند و برای ایجاد این [ابتدا و اینکه بتوانند ادعای خلافت و نیاب

ابتکار .....] و ترویج آن بر میل و آرزوی خود آیات قرآن را تفسیر و تأویل نمودند، و 
و صدھا معجزه و کرامات وضع و اختراع نمودند، و اجر و  ج ھزارھا حدیث به نام پیامبر

تا اینکه در نمودند  ھا تلاش قرنو  ھای خیالی برای زیارت قبور اختراع نمودند. ثواب

من لا «، »الوافي«، »افيكال«ھایی ھمچون  مقابل صحیحین و سنن اربعه اھل سنت کتاب

ھا  وضع نمودند، و به خاطر نیرو و توان [و به قول تھرانی »الاستبصار«و  »يحضره الفقيه
چون حرف آخر دین حرف نون است] خمس و سھم امام را اختراع کردند، و برای 

 . ١اطاعت مطلق از مراجع، مرجعیت و وسائل عملیه اختراع نمودند
در تصریح به عدم وجود ھر گونه نص بر امامت دیدگاه  /و خلاصه اینکه خوئینی

، و ادله عقلی شیخ مفید ٢را درباره امامت به صورت آشکار اعلام نموده استخود 
نماید که آیاتی  ان میی[درباره امامت] را مورد معارضه قرار داده و با پاسخ ردّ بر او ب

شود اشاره در آن بر امامت نیست و آیه تطھیر  درباره امامت [از جانب مفید] ذکر می
باشد] بر فضیلت  ین زمینه وسائل دیگر از این دست می[که بزرگترین دلیل آنان در ا

 نماید، و دلالتی بر امامت ندارد، و آیه: دلالت می

                                           
 .۲در ضمن آخرین رساله خوئینی ص  -١
 .۸۲-۸۱/قسم اول ص یقرآن ۀموسوع -٢
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مَا وَِ�ُُّ�مُ ﴿ ُ ٱإِ�َّ ِينَ ٱوَ  ۥوَرسَُوُ�ُ  �َّ َّ�  ْ ِينَ ٱءَامَنُوا لَوٰةَ ٱيقُيِمُونَ  �َّ كَوٰةَ ٱوَُ�ؤۡتوُنَ  لصَّ  لزَّ
 .]۵۵[المائدة:  ﴾٥٥وَهُمۡ َ�كٰعُِونَ 

ھا  اند; ھمان مان آوردهیه اکھا  آن و ،امبر اویسرپرست و ولی شما، تنھا خداست و پ«
و   : خشوع وعکر مراد از( دھند ات میکوع، زکدارند، و در حال ر ه نماز را برپا میک

دارند و  یاند برپا م خاضع و  خاشع  هک یحال : نماز را دریعنی.  استخدا   یبرا  خضوع
  پردازند پس یند، میجو ینم  یبرتر  و برآنان  دهیبر نورزکبر فقرا ت  هک  یرا در حال  اتکز
 .»)اند فروتن  وستهیپ  شانیا

 سلفظ جمع است، و خاص علی »الذين«ای بر امامت نرفته است، و  در آن اشاره

 من كنت مولاه فع�« ج نیست و منظور از آن تولیت مؤمنین است، و گفتار پیامبر
نماید، بلکه  بر وجوب تولی (زمامداری) علی و عدم خصومت با وی دلالت نمی »مولاه

 . ١باشد بیانگر حب و یاری او می
نماید که امامت  ان مییخوئینی رأی صریح خود را ھنگامی در مسأله امامت ب

نماید: دروغی است که قطعاً و یقیناً مخالف قرآن  [اختراع شده] را چنین توصیف می
پردازان دو نظریه امامت و مھدی  کند طرفداران و نظریه ینی ذکر میاست. سپس خوئ

به خاطر تحکیم و رسوخ آن [در جامعه] به روش منزلت بخشیدن بیش از حد 
گوید: آن را  پردازند، به طوری که کسی به آسانی نتواند در آن شک نماید، و می می

ده و به صورت قاطع و [امامت] بزرگ نموده ھمچنانکه مسأله مھدی موھوم بزرگ نمو
اند، و برای او جشن تولدھا و خرافات دیگری اختراع  جدی آن را عرضه نموده

نمایند، تا حدی که مجالی برای انکار و تفکر و تدبر در سبب اختراع این باور و این  می
، و نیز از پاسخ او بر ادله امامیه در مساله مھدی از میان آنچه ٢حزب سیاسی نمایند

گردد که علامه خوئینی به نظریه امامت و به ولادت مھدی  رای ما معلوم میذکر شد ب
 غائب باور نداشته، است. 

 
 

                                           
 ./قسم اولیآنقر ۀموسوع -١
 .۳-۲در ضمن آخرین رساله خوئینی ص  -٢
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 مطلب سوم: نقد خوئینی از موضع افراطیون در مورد [قول به تحریف] قرآن
گوید: که او معتقد به مفاد وعده الھی قرآن از  علامه خوئینی پیرامون قرآن می

ت، و آن ھمان قرآن موجود میان مسلمانان بدون اینکه [تحرف و نقصان] محفوظ اس
 . ١نقص و تحریفی در آن باشد

گذاری این اندیشه [پلید] و  کند که غلوگرایان امامیه در پایه و خوئینی ذکر می
گوید:  دارد و می ، و از طرف دیگر پرده از کتاب طبرسی بر می٢خطرناک تلاش کردند

که نوری طبرسی آن را تألیف  »لام رب الأربابكفصل الخطاب في تحريف «ھان کتاب 
نموده با مخالفت شدیده روبرو شده است، و از طرف برخی شیعیان و اھل سنت 

گوید و غلوگرایان  احکامی در تکفیر مولف آن صادر گردیده است، و [باز] خوئینی می
بوده است کتابی  ) ھ۱۳۵۹امامیه ھمچون شیخ نوری [طبرسی] که استاد عباس قمی (

در تحریف قرآن تألیف نموده است،  »ربابتاب رب الأكتحريف  فصل الخطاب في«به نام 
ولیکن از جانب علمای شیعه و سنی فتاوای در تکفیر و عداوت و دشمنی وی با قرآن 
به وی گسیل شد، و علمای شیعه و سنی اھتمام زیادی نسبت به این موضوع نشان 

شان از قبیل شک و تحریف در برابر قرآن از قرآن  لفان و اظھار نیتدادند و با رد بر مخا
 .٣دفاع نمودند

آن را مورد انتقاد قرار داده است  /ھمچنین از جمله اموری که علامه خوئینی
خواھند  کند با این کار می جانبداری غلوگرایان از تفسیر باطنی قرآن است، که بیان می

ادعا کردند که قرآن دارای مفھوم باطنی است. جز ائمه مردم را از قرآن دور نمایند، و 
داند، و بلکه ادعا کردند که معنی باطنی ھم باطن دیگر تا ھفتاد  کسی معنی آن را نمی

ممکن نیست معانی واقعی  -گوید: بنابراین [نظریه غلوگرایان]  بطن دارد، خوئینی می
قرآن و سوء استفاده را باز نمود  ، این گرایش راه بازی با-قرآن را بدون ائمه درک کنیم

گفتند  کردند می به طوری که ھر گاه اموری بدعت و تازه و مخالف با قرآن ایجاد می
 .٤این اختلاف مربوط به باطن [قرآن] است

                                           
 .۱۰۱موسوعه قرآنی/قسم اول ص  -١
 .۱۷۸، وقسم دوم ص ۱۰۱موسوعه قرآنی/قسم اول  -٢
 زیر عنوان: تحریف القرآن.۱۷۸دایرة المعارف قرآنی  -٣
 .۲۰۸-۱۸۶ھمان منبع  -٤
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 شگیری [خوئینی] نسبت به صحابه مطلب چھارم: موضع
اتخاذ نموده  شخوئینی بر این باور است، موضعی که مذھب امامیه نسبت به صحابه

گیری  است در نھایت جھالت و نادانی است و به نظر او عامل اساسی این نوع موضع
ممالک پارسیان و روم را شکست دادند و  ج انگیزه سیاسی است زیرا صحابه پیامبر

ھای شکست خورده در زیر پوشش مذھب شیعی به نکوھش این فاتحان [بر  این جامعه
 شاھان] پرداختند. 

جھت  ١الجنان ی ھمچون مفاتیحیکند: که برخی امامیه دعاھا ذکر می /خوئینی
اند که در حقیقت تحکیم اھداف سیاسی است، از جمله  تحکیم برخی عقائد وضع کرده

 . ٢توزی میان مسلمانان است نفرین دیگران و ایجاد تفرّق و اختلاف و کینه
] را به سعلی [داماد حضرت سگیری شیعه نسبت به عمر بن خطاب خوئینی موضع

کنند، و نسبت دروغ و بھتان به  ار نفرین مییکند که آنان او را بس عنوان نمونه ذکر می
را شکسته است، و موجب اسقاط حمل وی شده  لدھند که پھلوی فاطمه وی می

 .٣است
توزی کسانی است که آثار  نماید که مبنای این دروغ کینه ان مییب /و خوئینی

در زمینه نشر اسلام و نابودی تمدن (تخت شاھی و  شمو سایر صحابه کرا سعمر
 شان) آنان را خشمگین کرده است، و خوئینی در این زمینه به نفرت نظام طبقاتی

گرفتن دختران پادشاه فارس و گرفتن  به خاطر به اسارت سایرانیان تا به امروز از عمر

                                           
 کتاب: فصل الخطاب است.ھـ) و او شاگرد نوری طبرسی صاحب ۱۳۵۹تألیف عباس قمی ( -١
 .۲۱۹موسوعه قرآنی/قسم دوم ص  -٢
اند و در  را ثابت کنند ولی از آن سوی بام افتاده ساند خشونت عمر البته با این بھتان خواسته -٣

اند که اگر علی با آن ویژگی که آنان  لیاقتی و عدم کفایت علی را ثابت کرده واقع با این بھتان بی
و شیر خداست چگونه این شیر خدا تحمل این ھمه توھین و به حریم خانواده ا اند و برای وی قائل

 ،و او در برابر آن سکوت نماید ،مھلک وارد سازند هضرب ج خویش را داشت که به جگرگوشه پیامبر
ترین منبع شناخت  خواند که موثق ھای ساختگی ما را به این سو فرا می تأمل در این گونه افسانه

نماید  قرآن کریم است که با صراحت تمام از مھاجرین و انصار اعلام رضایت می ج روش یاران نبی
 .ترجم)و سنی و شیعه  در مھاجربودن خلفای اربعه با ھم اتفاق دارند (م
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ھاد  استش - ١وسایل قصرھای کسری به عنوان غنیمت و تقسیم آن میان مردم
 نماید. می

بودند از غلبه  [ایرانیان در اسلام خود] صادق میھا  این گوید که اگر و خوئینی می
شدند، و چنانچه نشر اسلام و جھاد به  پرستان ناراحت نمی مسلمانان و شکست آتش
 گردند. نمایند پس چرا به غنیمت مشروع مسرور نمی خاطر خداوند را تأیید می

 رسیدن به وحدت اسلامیمطلب پنجم: راه 
ه ھمانا راه به وحدت رسیدن مسلمانان اینکه مذاھب کبر این باور است  /خوئینی

 ھای متفاوت را رھا نموده و به نام اول که ھمان اسلام باشد برگردند. ساخته شده با نام
ھای پیشین شده  کند که آنچه موجب نابودی امت و در این زمینه خوئینی ذکر می

 ھای مختلف بوده است و به آیه: ھر دینی به فرقهاست تبدیل 

ْ مِنَ ﴿ ِينَ ٱمِنَ  ٣١لمُۡۡ�ِ�ِ�َ ٱوََ� تَُ�ونوُا ۖ ُ�ُّ حِزۡبِۢ بمَِا  �َّ ْ شِيَعٗا ْ ديِنَهُمۡ وََ�نوُا فرََّقوُا
يهِۡمۡ فَرحُِونَ   .]۳۲-۳۱[الروم:  ﴾٣٢َ�َ

ھا و  ساختند و به دستهنده کن خود را پرایه دکسانی کاز  .دیان نباشکو از مشر«
ھاست (دلبسته و)  ه) ھر گروھی به آنچه نزد آنکنیم شدند! و (عجب ایھا تقس گروه

 .٢کند . استدلال می»خوشحالند!
نماید که او شیعی نیست و  لذا خوئینی خود در این مسیر گام برداشته و اعلان می

کند، و بلکه بر خود  به ھیچ مذھبی منتسب نیست، و با ھر نامی جز اسلام مبارزه می
بالد که ھمچون ابراھیم مسلمان حنیف است، و از مشرکین نیست، و بعد از ذکر  می

نمایند، و نیز  گوید که آیات مذکور به تبعیّت از دین ابراھیم امر می آیات فراوانی می
نمایند که ھر مسلمانی تنھا مکلف به دین اسلام  آیات دیگر در این زمینه تأکید می

انفصال او از اسلام به معنی وقوع وی در مسیر شرک است، و نباید چیزی از است، و 
 .٣مذھب اسلامی را به اسلام انضمام نماید، و بگوید این اسلامی و مذھبی است

 گوید:  و به این خاطر در پایان یکی از شعرھای [منظوم] خود می

                                           
 .۴۰ی قرآنی بخش اول  موسوعه نگا: -١
 نگا: دایرة المعارف دنیای قرآن، بخش اول. -٢
 .۴، ص منبع سابق -٣



 ٢٤٩  فصل چهارم: آیت الله العظمی اسماعیل آل اسحاق (علامه خوئینی)

 

 .١شمبا به داعی ترویج مذھب نیستم، بلکه موحد و پیرو دین اسلام می
این قاعده محکم که مسلمانان را به وحدت بر حق جمع  /و ھمچنین خوئینی

و ھر مذھب ھم مبنائی خاص خود را  -نماید، زیرا وجود مذاھب  نماید وضع می می
کند و ھر گروھی ھم به آنچه  ھای [مختلف] تبدیل می مسلمانان را به فرقه -داراست 

ن زمینه] نزد خویش دارند خویشایند ھستند، و بدون شک آنچه خوئینی [در ای
گذاری و اختلافات و بدون احداث اسامی که  به جواز وجود نامآن را  گوید چنانچه می

به آن تعصب و یا خصومت ورزیده شود، و یا اینکه مقیاس آزمایش [صحت و سقم 
 دینداری] مردم شود مقید سازیم سخن و نظر مطلوبی است.

 فرموده است: و ج گفته شده است که رسول الله سو در روایت حارث اشعری
به جاھلیت فراخواند او ھیزم جھنم است، گرچه روزه و نماز ھم به جای آورد و ھرکس 

ھای که  بر نام -ھای خویش  گمان کند که مسلمان است، پس مسلمانان را با نام
 .٢مسلمانان ایماندار، بندگان خدا فراخوانید -خداوند عزّوجلّ آنان را نام نھاده است 

ای از شما سؤال  آمد گفت: ای ابوعبدالله درباره مسأله /ام مالکو مردی نزد ام
خواھم کرد، شما [سخن شما] را حجت میان خود و خداوند قرار خواھم داد، امام 

سؤال کنید، گفت  -ھر آنچه خداوند بخواھد و قدرتی جز او نیست  -مالک فرمود: 
ی ندارند که با آن اند که لقب اند؟ فرمود: اھل سنت کسانی اھل سنت چه کسانی

 .٣اند و نه رافضی ،نه قدری ،اند  شناخته شوند، نه جھمی
 

                                           
 .۷منبع سابق، ص  -١
و گفته است این حدیث حسن و صحیح و غریب است و آلبانی آن  ۲۸۶۳ )ترمذی شماره (روایت -٢

و امام احمد نیز آن را روایت کرده است  )۲۲۹۸را تصحیح نموده است (صحیح ترمذی شماره 
 .۲۰۵و  ۴/۱۳۵

 ].ترجمم[ . [بلکه مسلمانند و تابع کتاب و سنت و اجماع اولوالامر.۳۵الانتقاء ابن عبدالبر، ص  -٣





 
 

 

 فصل پنجم:
 احمد کاتب

 یخیو تار یکلام اتینظر نیاست که (امامیه) از ا دهیوقت آن رس« د:یگو یکاتب م
که به شورا  ی) باز گردند. ھمان کسان‡( تیدست بردارند و به تفکر اھل ب یواھ

به عنوان افضل رفتار  نیراشد یو با خلفا ،و به آن ملتزم بودند ،کردند یدعوت م
امر ھا  آن از یرویخود را به پ ی کردند و شیعه یم یمھربانھا  آن کردند. و با یم
 .»کردند یم

 زندگینامه او اول:مبحث 

 نام او:
باشد. و قبل از آن اسم وی (عبدالرسول  نام او احمد کاتب است که اسم جدید او می

 بن عبدالزھره بن عبدالامیر لاری) بود.

 ولادت و تکامل وی:
ای متدین رشد و  م. در شھر کربلا به دنیا آمد. و در خانواده۱۹۵۳کاتب در سال 

است که تولد وی نقش بزرگی در کاشت معنویات تشیع  تکامل یافت. و کاتب ذکر کرده
ای پنج ساله بود به یادگیری قرآن بسیار اھتمام ورزیده  داشته است. و در حالی که بچه

گوید که در آغوش مادرش رشد و تکامل یافته است. مادری که بسیار با او  است. و می
 گفت: کرد و می بازی می

وحب  ،جانب العدل والتوحيد في :اتبكرأوا وسطه سطرين قد خطا بلا  يلو فتشوا قلب«

 .١»جانب هل البيت فيأ

                                           
 نامه استاد کاتب به مرتضی قزوینی. نگا: -١

http://www.isl.org.uk/modules.php.nameNews&filearticle&sid192. 
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بینی، ولی کسی آن را ننوشته است:  اگر قلبم را بگردی در وسط آن دو سطر می«
 .»عدل و توحید از یک طرف، و عشق به اھل بیت از طرف دیگر

ی مرجع برای آموزش امور الله شیراز ھمچنین بعد از آن در مدرسه خاصی که آیت
دینی احداث کرده بود، درس خواند. سپس در سن تقریباً چھارده سالگی به حوزه 

 .١علمیه پیوست
و نزد ھر کدام از این اساتید درس خوانده است: سید محمد شیرازی، سید کاظم 

، و سید ٥، سید محمدتقی مدرسی٤، شیخ جعفر ھادی٣، شیخ غلام وفایی٢قزوینی
 ٧و شیخ ضیاء زبیدی. ٦جعفر رشتی

 تألیفات وی:

این اولین کتاب او است که در سال  فاح في سبيل العدل والحرية.كالامام الحسين   -۱
 م تألیف کرد.۱۹۷۰

م ۱۹۷۱و این دومین کتاب وی است که در سال  الامام الصادق معلم الإنسان.  -۲
 تألیف کرد.

                                           
 . ھ۱۴۲۴محرم  ۱در تاریخ  )ھای کاتب از مصاحبه با یک کانال مستقل (دور اول مراجعه -١
در کربلا  ۱۳۴۸ی سال سید محمد کاظم بن سید ابراھیم بن سید ھاشم موسوی قزوینی حائر -٢

در گذشت. نگاه کنید به:   ھ۱۴۱۵متولد شد. که به خطابه و سخنرانی مشھور بود و در سال 
http://www.al-rasool.net/1./pages/6.htm  

 شرح حالی از او پیدا نشد. -٣
 یکی از استادان معاصر در حوزه علمیه قم. -٤
در شھر کربلا متولد شد. و بعد از اشغال م ۱۹۴۵محمد تقی بن محمد کاظم مدرسی در سال  -٥

. شرح حالش را در در مھاجرت بود عراق توسط آمریکا بازگشت و در زمان حکومت بعث به عراق
 .http://www.almodarresi.com/biography.htm سایت رسمی خودش ببینید:

م. در رشت ایران متولد شد سپس به عراق ۱۸۹۲/ ـھ۱۳۱۰الله شیخ جعفر رشتی در سال  آیت -٦
در کربلا درگذشت. نگا: مجله  ـھ۱۳۹۴مھاجرت کرد و پیش علمای بزرگ درس خواند. و در رجب 

 :ھایی از برادرم ؛ مقاله: یادداشت۶۱النبأ شماره 
http://www.annabaa.org/nba61/thuqeaty.htm. 

 .)از یک نامه خصوصی (جواب به بعضی سوالات -٧
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(در مورد انقلاب بیست و انقلاب تنباکو در ایران) که در سال  مةالمقاو تجربتان في -۳
 م. تألیف کرد.۱۹۷۲

(در مورد ضرورت ایمان به امامت برای محقق  ناقص واحد یساوی صفر ۀعشر -۴
 .م. تألیف کرد۱۹۷۳شدن ایمان) در سال 

 .دةالواح يةآل -۵

 .الاسلام في يةالحر -۶

  .يالعمل الاسلام النفاق في لةكمش -۷

 .يةوالاجتماع يةوالاقتصاد سيةالسيا اةالحي في الايمان يتجلی -۸
 .١الزھراء ةرات فاطمکمذ -۹

 .الفقيه يةلی ولاإمن الشوری  يالشيع ر السياسيكتطور الف -۱۰

 .عشر ينصوص الاثن الأثر في يةفاكنقد و تققیم کتاب  -۱۱

 مراحل تغییر و تحول احمد کاتب مبحث دوم:
یابیم که او از دو مرحله اساسی  مینگریم در  وقتی به زندگی فرھنگی احمد کاتب می

 :٢عبور کرده است

 م۱۹۸۸مرحله اول: مرحله پیروی از عقیده امامیه تا سال 

 ی این مرحله:ھا ویژگی مھمترین

 پیروی از اعتقاد امامیه -۱
در این دوره احمد کاتب رشد یافت و بر عقیده امامیه بزرگ شد. در کربلا بزرگ شد 

یکی از سربازان مھدی منتظر باشد. سپس تبدیل به یک  کرد که در حالی که آرزو می

                                           
 یک رساله خاص.ضمن  -١
نوشتن این فصل در حالی است که احمد کاتب ھنوز در قید حیات است و حال نزدیک پنجاه و  -٢

را طولانی بگرداند.  ما و ایشانخواھیم که عمر گذرد و از خداوند متعال می یک سال از عمر وی می
ثابت قدم بگرداند. که او رضایت خویش طولانی بگرداند و ما را بر راه حق و و طاعت و ھدایت 

 بھترین مسؤول است.
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حوزه باور  ناقص واحد يساوی صفر) ة(عشردعوتگر برای مذھب شد. شاید تألیف کتاب 
وی را با تکیه بر این عقیده در ایمان آشکار کند. و احمد کاتب به من گفته است که او 

ه با انتفای آن دین نیز در مورد این مرحله معتقد است که آن جزئی از ایمان است ک
 .١شود نفی می

 وارد شدن وی در کار سازمان حزبی و انقلابی: -۲
پیوست که از طرفی جزء مدرسه  ٢احمد کاتب به جرگه سازمان عمل اسلامی

کرد. و کاتب در این  رفت که در اجرای اصول آن زیاده روی می شیرازی به شمار می
 از رھبری این جنبش تبدیل شد.کرد تا جایی که به عضوی  امر پیشرفت می

عراق را ترک کرد و در بین خلیج و ایران و   ھ۱۳۷۰در نتیجه احمد کاتب در سال 
سایر جاھا در نقل مکان بود. وقتی انقلاب در ایران برپا شد کاتب کویت را ترک گفت و 

ی د، و نقش مھمیبه تھران آمد، و در آنجا در افتتاح بخش عربی رادیو تھران سھیم گرد

                                           
 منبع : یک نامه خصوصی از کاتب. -١
ه محمد شیرازی لیک سازمان شیعی عراقی است که اندکی قبل از دھه ھفتم تحت نظر آیت ال -٢

تأسیس شد و از اسم حزب دوری کرد تا احزاب را از طرف مؤسسان آن تحریم کرده باشد. و به 
داشته باشد. بنابراین این سازمان طرح نظریه ولایت فقیه را قبل از  ایمان رھبری مرجعیت مطلق
ھمچنان که حزب  -ھا کسانی بودند که به نظریه مرحلیت معتقد نبودند خمینی بنا نھاد. و این

بلکه معتقد به چیزی بودند که خود آن را سوختن مراحل نام نھاده بودند.  -دعوت اینگونه بود
ترین  کردند. از برجسته مینھا نبود از تقیه استفاده  ین زمان که نیازی به نظر آنعلاوه بر این در ا

نیروھای این سازمان: ھادی مدرسی (رھبر اوضاع حرکت در بحرین) سید محمد تقی مدرسی 
و بعد از پیروزی انقلاب در  )(مدیر اوضاع عربستان و کویت) محسن حسینی (مسؤول امور عراق

ھا در سازمان اسم دیگری پیدا کردند. در عراق اسم (سازمان انقلاب  ن رشتهایران ھر کدام از ای
با رھبری ھادی مدرسی باقی ماند. و در عربستان (سازمان  )و در بحرین (جبھه اسلامی )اسلامی

با رھبری پیشین حسن صفار باقی ماند. و تقی مدرسی علاوه بر کار خود در  )انقلاب اسلامی
ھا بود. با وجود این سازمان از بسیاری از اعضایش جدا شد و بعضی  رکتکویت مرجع تمام این ح

ھا در گفتگو با سران  ای که بعضی از آن ھا با اجتھادھای بزرگی مستقل شدند به گونه از آن
وجود داشته  )کردند بدون آنکه موافقت مرجع بالاتر (محمد تقی مدرسی کشورشان شرکت می

 .۲۳۱-۳۰۳، عادل رئوف، ةدا شد، نگا: کتاب عراق بلا قیادباشد. بدین ترتیب از مرجعیت ج
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برد و ملت عراق را  در این امر ایفا کرد. و در آن رادیو بر نظام و حکومت عراق حمله می
 .١کرد به قیام تحریک می

 دعوت به مذھب امامیه در سودان: -۳
در آغاز دھه ھشتاد اختلافی میان رھبر سازمان عمل اسلامی و رھبر انقلاب در 

از ایران خارج کند پس رھبر آن ایران واقع شد و از سازمان خواسته شد که او را 
ز از فعالیت در رادیو متوقف شد. و بعد از آن یسازمان از ایران خارج شد و احمد کاتب ن

م به سودان منتقل شد و شروع به دعوت به تشیع امامیه کرد، و احمد ۱۹۸۶در سال 
کاتب در دعوت خود به نتایجی رسید، چون گروھی را در سودان شیعه کرده بود که 

 عد از آن نمایندگان دعوت به تشیع شدند.ب
 این مھمترین نکات در دوران اولیه زندگی کاتب بودند.

 م:۱۹۹۶-۱۹۸۸مرحله دوم: مرحله بازگشت از سال 
در تھران و در » مدرسه قائم«م و در طول مدتی که احمد کاتب در ۱۹۸۸در سال 

در ایران را که  خواند. کاتب اجرای نظریه ولایت فقیه درس می ٢»مرحله خارج«
کرد. و در این ایام  اندیشه آن را در سر داشت و آن را در عراق اجرا کرده بود، دنبال می

ای که بحث و مجادله  اشکالی پیش آمد که اثرات زیادی در خود کاتب داشت به گونه
میان شورای نگھبان و مجلس بر سر قانون کار پیش آمد. قانونی که مجلس آن را 

رد. سپس ک را رد می رد، و شورا آنک لی به شورای نگھبان عرضه میھشت سال متوا
د و به موافقت یخمینی با اعتماد به قانون، دستور داد به وزیر کار تا آن را اجرا نما

 ای اعتراض کرد. شورای نگھبان وقعی ننھاد. و رئیس حکومت به خامنه
فقیه سخن آنچه که خمینی را خشمگین کرده بود و از صلاحیت مطلق ولی 

شد، آن را  تواند وقتی اتفاق شرعی با امت بسته می گفت واضح بود که ولی فقیه می می
تواند با قدرتی که دارد  نقض کند، وقتی که آن را مخالف اسلام ببیند، ولی فقیه می

 مناسک دینی مثل حج را متوقف کند، یا بخاطر مصلحتی مسجدی را از بین ببرد. 

                                           
م. ۶/۱/۲۰۰۲مطابق  ـھ۲۲/۱۰/۱۴۲۲یکشنبه  )ھای بدون مرز (برنامه ةاجتماع الجزیر -١

 .)(قسمت اول ـھ۱۴۲۴اول محرم  )ھای احمد کاتب اجتماعھای مستقل (پیشرفت
 آخرین مرحله تحصیل در مدارس حوزوی. -٢
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اری را در دوران احمد کاتب برانگیخت. در مورد شرعی خطاب خمینی سوالات بسی
کند، به  بودن این صلاحیت مطلقی که شخص واحدی در مورد سرنوشت امت حکم می

تواند نقض یا ملغی کند و ھر قانونی را  ای که ھر اتفاق و قانونی را که بخواھد، می گونه
 متوقف کند... .

لایت فقیه گرفت و سید صادق بنابراین کاتب تصمیم به بررسی صلاحیتھای و
شیرازی در این کار وی را یاری کرد. و مطالعه و بررسی خود را به جانب این سؤال 

آید یا به وسیله انتخاب  بودن ولایت فقیه از طرف مھدی می ھدایت کرد که: آیا شرعی
 باشد؟ امت می

ای  دادن به این سؤال خودش را ناگزیر به نشان دادن مقدمه کاتب برای جواب
کرد از  ای بود که او تصور می تاریخی برای نظریه ولایت فقیه کرد. و این ھمان نظریه

گاھی و شناخت وی از کتب فقھی و  زمان غیبت مھدی جریان دارد. جز اینکه آ
رساند که علمای متقدم شیعه   تاریخی بر حسب تسلسل تاریخی او را به حقیقتی می

اند. و این تفکر تقیه و انتظار و تحریم جھاد و  کردهبعد از غیبت، ولایت فقیه را انکار 
 منع ھر گونه امارت و دولت رایج شده است.

گاه بوده  ھمچنین خود کاتب از پیشرفت شیعه امامی تا پیدایش نظریه ولایت فقیه آ
است. و بزرگترین آسیبی که کاتب در خلال بررسی تحقیق خود دیده است اطلاع وی 

با آن  -امام یازدھم  -زرگی که شیعیان ھنگام مرگ عسکری از سرگردانی و جدایی ب
مواجھه شدند، بود که ظاھراً این امام فرزندی نداشت و این چیزی است که کاتب به 

کنند.  آن اعتراف کرده است که محققان شیعه آن را از ھواداران این مذھب مخفی می
راً منتھی به تحقق نفی بنابراین تصمیم گرفت که این باب را وارد مذھب کند و اخی

جا نظریه اثنی عشری در اصل  ولادت محمد بن حسن المھدی شده است که از این
 شود. باطل می

خیلی ترسیده و وحشت  -ھمچنان که خود در مورد خودش گفته است  -و کاتب 
زده شده بود، بخاطر اھمیت نتایجی که در چنین روزی انتظار رسیدن به آن وجود 

گرفت که نتایج تحقیقش را با اعلام و بزرگان مذھب در میان بگذرد. داشت. و تصمیم 
ندید. بلکه ھا  آن و تحقیقش را برای گروھی از محققان و علما فرستاد، ولی جوابی را از

گریختند. ھمچنان که او در مقابل  را از جواب دادن به وی میھا  آن مشاھده کرد که
ب برای تحقیقی که نزد گروھی از علما به رافضی متھم شد. و کاتھا  آن بعضی از
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را یافتم ھا  آن بسیاری از«گوید:  فرستاده بود پنج سال منتظر شد ولی ھمچنان که می
رنجیدند، گویی که  کردند و از بررسی صرف آن می که از خواندن تحقیق خودداری می

تحقیقش را  . بنابراین تصمیم گرفت که١»کند کند که او را از خواب زیبا بیدار  سعی می
 بعد از آن انتشار بدھد.

بدین ترتیب کاتب از یک امامی متعصب به یک شیعه جعفری تبدیل شد. و اینکه او 
کرد چون او به نص و عصمتی که نماد  را به امامی یا اثنا عشری توصیف کنند، انکار می

 حقیقت قول امامت ھستند باور نداشت.
ھای  ه در خلال تألیف و نوشتن در شبکهھمچنین با قوت تمام به مبادی و اصولی ک

 ای بنیاد نھاد. ھای ماھواره اینترنتی و از طریق کانال

 نظریات و آرای احمد کاتب مبحث سوم:

 مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیت:
خالی از ھا  آن کرد مبنی بر اینکه زندگی احمد کاتب از عقیده اھل بیت دفاع می

را به زندگی ھا  آن است که ھمیشه و تا بحال غلات (افراطیون)ھایی  ھا و شرک شائبه
 چسپانند. ائمه می

ھمچنین کاتب سعی کرده است که با قدرت و شجاعت ضعف دلایل غلات و مخالف 
 با قرآن و کلام ائمه اھل بیت (رحمھم الله) را بیان کند. ھا  آن بودن

ز آن دفاع کرده است عبارتند پرداخته و اھا  آن مھمترین قضایایی که کاتب به بیان
 از:

 نخست: انکار قول به ولایت تکوینی:
 -کاتب عقیده غلات شیعه(افراطیون) را که امامان را قادر به تصرف در ھستی 

دانند، نقد کرده است. و آشکار است که قرآن کریم این امر را رد  می -ولایت تکوینی 
دست ما رسیده است، آنچه را که  کرده است. و آثار صحیحی که از ائمه اھل بیت به

در نظر کاتب غلو و ھا  این کند. که گویند، نقض می صاحبان نظریه ولایت تکوینی می
 شرک ھستند.

                                           
، برای تفصیل این مرحله نگاه کنید به : حلقه اول مصاحبه یک کانال ۲۱ ،اسييتطور الفكر الس -١

 . ھ۱/۱/۱۴۲۴ )مستقل با کاتب (برنامه گفتگوی صریح
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ھمچنان که کاتب بیان کرده است که غلات قدیم ھمان کسانی بودند که این عقیده 
ت که ائمه به اند. ھمچنین کاتب بیان کرده اس فاسد را در میان احادیث ائمه وارد کرده

 اند. رد این افراد پرداخته
بیند که بسیاری از نویسندگان تا بحال این امر را به تمامی شیعیان قدیم و  کاتب می

دھند، که یا به علت جھل و خبر نداشتن از واقعیت شیعه است، یا به  جدید نسبت می
 . ١و بی انصافی استھا  آن نه داشتن باکیعلت 

کند که غالیان قدیم  گوید و بیان می یم و جدید سخن میکاتب از این غالیان قد
ای از غلات ملعون  مفوضه فرقه«گوید:  ھمان کسانی ھستند که مفوضه نام دارند. و می

سؤال شد که: نظرت  ÷بیزار بودند. از امام رضاھا  آن بودند که اھل بیت به شدت از
سپرده  ج پیامبرش در مورد تفویض چیست؟ گفت: خداوند متعال امر دینش را به

ُ ٱ﴿ است و سپس فرموده است: ءٖ�ٞ �َّ ۡ�َ ِ
ّ�ُ ٰ ءٖ� وَهُوَ َ�َ ۡ�َ ِ

 .]۶۲[الزمر:  ﴾٦٢َ�لٰقُِ ُ�ّ
 .»ز استیدگار ھمه چیخداوند آفر«

 فرماید: نیست و خداوند متعال می ج ولی خلق و روزی در دست پیامبر

ُ ٱ﴿ ِيٱ �َّ ن  �َّ َ�ٓ�ُِ�م مَّ خَلقََُ�مۡ ُ�مَّ رَزقََُ�مۡ ُ�مَّ يمُِيتُُ�مۡ ُ�مَّ ُ�ۡييُِ�مۡۖ هَلۡ مِن ُ�َ
� سُبَۡ�نَٰهُ  ءٖ ا �ُۡ�ُِ�ونَ  ۥَ�فۡعَلُ مِن َ�لُِٰ�م مِّن َ�ۡ  .]۴۰[الروم:  ﴾٤٠وَتََ�َٰ�ٰ َ�مَّ

راند، سپس زنده یم د، سپس روزی داد، بعد مییه شما را آفرکاست  خداوند«
ارھا را کن یزی از اید چیا ه برای خدا قرار دادهکانی یاز ھمتا یکچ یا ھیند; آک می
 .»دھند توانند انجام دھند؟! او منزه و برتر است از آنچه ھمتای او قرار می می

ابوھاشم جعفری روایت کرده است که از ابوالحسن(رضا) از غلات و مفوضه سؤال 
 ھمنشین شود و باھا  آن ھستند. کسی که باکردم گفت: غلات کافر و مفوضه مشرک 

ھا  آن زن بگیرد یا بهھا  آن بخورد و بیاشامد و ازھا  آن رفت و آمد داشته باشد و باھا  آن
ھا  آن اطمینان داشته باشد یا به ھر نحویھا  آن داری و راستگویی زن بدھد یا به امانت

. ھمچنان ٢شود یت خارج میرا یاری بدھد از ولایت خدا و رسولش و ولایت ما اھل ب

                                           
 از کاتب. »كض و غلو و شريتفو يةنيالتكو يةالقول بالولا«مقاله  -١

 .http://www.iraqcenter.net/vb/forumdisplay.php :نگا 
 مرجع سابق. -٢

http://www.iraqcenter.net/vb/forumdisplay.php
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کسانی ھستند که به نشر ھا  آن گوید که: که کاتب در مورد غلات معاصر شیعه می
پردازند. و کاتب این افراد را به  عقیده غلو و نظریه ولایت تکوینی میان عوام شیعه می

دھد. محمدحسین وحید خراسانی کسی است که کاتب او را  آیات خداوند ارجاع می
به بعضی از نظریات غلات پرداخته است و آن را با اوھام «وصیف کرده است. اینگونه ت

ای را به آن  دار اسطوره ھای خنده باطل فلاسفه آمیخته است. و بعضی از داستان
افزوده است تا برای ما بیان کند که امام فاعل موجود است و در ربوبیت با خداوند 

 .١»شریک است
کند که خراسانی و امثال وی از این حقیقت  می کاتب کلامش را اینگونه خلاصه

و سایر ائمه اھل بیت در زندگی خود دارای قدرت محدودی  ج غافل ھستند که پیامبر
توانستند که فراتر از این بروند و این قدرت  اند، و نمی در چارچوب زمان و مکان بوده

ھا  آن ینگونه ازشگفت انگیز را برای کمک به مددجویان مالک نیستند و کسانی که ا
شوند و فقط باید از خداوند متعال کمک و یاری  کمک بخواھند، شدیداً دچار عذاب می

 .٢بجویند
کند و آن را آمیخته شدن بسیاری  ھمچنین کاتب از موضوع مھم دیگری صحبت می

داند. واضح است آنچه که دروغگویان و  ھای مردود می از معجزات مقبول با اسطوره
کنند، ممکن نیست که آن را جزء معجزات به حساب  ف روایت میانسانھای ضعی

 .٣بیاوریم

 مطلب دوم: اختصاص علم غیب تنھا به خداوند متعال است
کند و انتساب آن را به  احمد کاتب نسبت دادن علم غیب را به غیر خداوند رد می

کند. کاتب بیان کرده است که قرآن نسبت علم  انبیاء یا ائمه غلو ظاھری محسوب می

                                           
و  .»آورد یا فاعل آنچه که به وجود می«وحید خراسانی مھدی را اینگونه مخاطب قرار داده است:  -١

ای بود که تبدیل به رب شد. بنابراین جوھر عبودیت  امام زمان بنده«کند:  او را اینگونه توصیف می

(من اين يستقی الشيخ الوحيد الخراسانی و نگاه کنید به مقاله  )39ئية (مقتطفات ولا .»ربوبیت است

 .www.altaib.co.uk/last.htm از احمد کاتب -حول الامام مهدی؟فة افكاره المتطر
٢- www. Alkatib.co.uk/last.htm. 
 نگاه کنید به نامه او به مرتضی قزوینی: -٣

http://www.isl.irg.uk/modules.php.namenews&filearticle.&sid192. 



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٢٦٠

 

خواھد باشد، باطل کرده است. و برای این امر به کلام  غیب را به غیر خداوند ھر که می
 فرماید: یخداوند استدلال کرده است که م

ٰ َ�يۡبهِِ  لۡغَيۡبِ ٱَ�لٰمُِ ﴿ حَدًا ۦٓ فََ� ُ�ظۡهِرُ َ�َ
َ
[الجن:  ﴾٢٧مِن رَّسُولٖ  رۡتََ�ٰ ٱإِ�َّ مَنِ  ٢٦أ

۲۶-۲۷[. 

گاه نمیس را بر اسرار غکچ یب اوست و ھیغ یدانا« ه ک یسازد. مگر رسولان یبش آ
 .«دهیآنان را برگز

 فرماید: و می

َ�َٰ�تِٰ ٱقلُ �َّ َ�عۡلَمُ مَن ِ� ﴿ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
ۚ ٱإِ�َّ  لۡغَيۡبَ ٱ ۡ� ُ  .]۶۵[النمل:  ﴾٦٥�َّ

 .»دانند جز خدا ھا و زمین ھستند غیب نمی بگو: کسانی که در آسمان«
 فرماید: و می

�ضٖ َ�مُوتُۚ ﴿
َ
يِّ أ

َ
اذَا تَۡ�سِبُ غَدٗ�ۖ وَمَا تدَۡريِ َ�فۡسُۢ بأِ [لقمان:  ﴾٣٤وَمَا تدَۡريِ َ�فۡسٞ مَّ

۳۴[. 

دانـد در چـه  س نمـیکـچ یآورد، و ھـ داند فردا چه به دست مـی س نمیکچ یو ھ«
 .»رد؟یم نی مییسرزم

کاتب دیدگاه ائمه را در این باب به روشنی توضیح داده است که: امام صادق ھمیشه 
کنم از افـرادی  من تعجب می«گفت:  کرد و به صراحت می علم خود را به غیب نفی می

دانستم  داند. اگر می نم، و ھیچ کس جز خداوند غیب نمیدا پندارند من غیب می که می
کردم و بـدین ترتیـب در  زند او را از خود دور می ای می که فلان خادم من به من ضربه

 .١»داد ای ناگھانی و اتفاقی روی نمی ای حادثه ھیچ خانه
 ÷کند به آنچه که یحیی بن عبدالله از امام موسی کاظم و ھمچنین استدلال می

دانی؟ گفت: سبحان  کنند که تو علم غیب می د که فدایت شوم بعضی گمان میپرسی
ماند وقتی که  الله! دستت را بر سرم بگذار، قسم به خدا مویی بر آن و بر بدنم باقی نمی

 ھستیم. ج ن سخنی گفتی. قسم به خدا ما وارثان رسول اللهیچن

                                           
 .بنگرید ۲۱۳ کتاب بصائر الدرجات،، و به آثار مذکور در ۷۷، عیيالش اسييالفكر الس تطور -١
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گوید: جاھلان و  می در روایت دیگری حر عاملی نقل کرده است، که در آن امام
 ١»دانم ب مییمن غ«دھند که  برتر است ندا سر میھا  آن احمقان شیعه که بال پشه از

کند که این دسته غلات  بیزارم. و کاتب ذکر میھا  آن من در پیشگاه خدا و رسولش از
شخصیت معصوم «ھمیشه در ساحت شیعیان وجود دارند. به قول یکی از معاصران 

یابد و از خداوند وحی  ھا به غیب دسترسی می ست با یکی از این جنبهدارای دو جنبه ا
) منافی گشایش ج کند. و اختصاص وحی نبوت به خاتم انبیاء (محمد دریافت می

نیست. ھر چند که این وحی ھا  آن غیب بر ائمه و دریافت وحی غیر از وحی نبوت بر
 .٢»در نوع و کیفیت با وحی نبوت اختلاف داشته باشد

آنچه که باعث تعجب کاتب شده است، این است که گروھی از این غلات نسبت و 
دانند. و کسی را که بدان  دادن علم غیب را به امامان از مسلمات تفکر اھل بیت می

باور نداشته باشد به حق امامان کوتاھی کرده است. در حالی که نسبت به رد و انکار 
 زنند. می اھل بیت از این غلوھا خود را به نادانی

کند که این غلو از نظر عده دیگری از معاصران مانند محمد باقر  کاتب تأکید می
 .٣باشد صدر و کسانی که با این افکار خیلی افراطی مخالف ھستند، مردود می

 سوم: نھی از دعا و نیایش و مددجویی به غیر از خداوند
ویی از غیر خداونـد احمد کاتب معتقد است که نصوص زیادی بر تحریم دعا و مددج

 فرماید: کند که می کنند. و کاتب در اینجا به این آیه استدلال می دلالت می

ْ مِن دُونِ ﴿ ن يدَۡعُوا ضَلُّ مِمَّ
َ
ِ ٱوَمَنۡ أ  ﴾٥لۡقَِ�مَٰةِ ٱإَِ�ٰ يوَۡمِ   ٓۥمَن �َّ �سَۡتَجِيبُ َ�ُ  �َّ

 .]۵[الأحقاف: 

امـت یه تا قکخواند  ر خدا را مییه معبودی غکس کسی گمراھتر است از آن کچه «
مانند:  شنود یخود نم  هک  است  دعا خوانده  را به  یزیرا او چیز( دیگو ھم به او پاسخ نمی

  یا ضرری  ،را جلب  یسود  شیخو  خواننده  به  هک نیا  رسد به  چهمردگان، بتھا، درختان، 
 .»)دینما  دفع  یرا از و

                                           
 .۷۶۷، ۷۶۴: اثبات الھداة، حر عاملی به نقل از کتاب، ۲۳۰-۲۳۱، يعيالش اسييتطور الفكر الس -١
 .http://www.alkatib.co.uk/amilnajr.htmlنگا: -٢

-۵۳۲و نظر محمد حسین فضل الله  ۴۰۷-۴۱۸نظر خالصی نگا: ، ۲۳۷، اسييالفكر الستطور نگا:  -٣
۵۱۷. 
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 فرماید: و می

ِ ٱوََ� تدَۡعُ مِن دُونِ ﴿ كَۖ  �َّ  .]۱۰۶ونس: ی[ ﴾١٠٦مَا َ� ينَفَعُكَ وََ� يَُ�ُّ

 .»انی، مخوان!یرساند و نه ز ه نه سودی به تو میکزی را یو جز خدا، چ«

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ فرماید: و می ِ ٱتدَۡعُونَ مِن دُونِ  �َّ مۡثَالُُ�مۡۖ  �َّ
َ
 .]۱۹۴[الأعراف:  ﴾١٩٤عِبَادٌ أ

د)، بندگانی ھمچون خود ینک د (و پرستش مییخوان ر از خدا مییه غکی را یھا آن«
 ».»شما ھستند

با توجه به سیاق این آیات کاتب افکار شیخ وحید خراسانی غالی و توجیه مسلمانان 
و غیر مسلمانان نسبت به استغاثه از امام مھدی (امام موھومی که وجود ندارد) را رد 

از جمله ضروریات و «گوید:  کند که می خراسانی مقایسه میکند و آن را با سخن  می
بسته شده و در بیابان ھا  آن ھا به روی مسلمات این است که تمامی افرادی که راه

آب و علفی راه گم کرده باشند خواه یھودی باشند یا مسیحی یا مسلمانان ،  خشک و بی

قطعاً به  »نيكا صالح المهدي أدريا أب« کند، اگر با نیت بگویند: شیعه یا سنی فرقی نمی
رسند... راز آن این است که در آن حالت دعا در حقیقت متوجه امام  نتیجه می

دارد و در غیر آن  ھای مانع را می شود، چون او از اضطرار واقعی خبر دارد و پرده می
بیند که واقعیت  در حالی که کاتب می». شود حالت این دعا و نیایش متوجه امام نمی

آید. منافی آن چیزی است که خراسانی  میھا  آن زندگی امامان و بلاھایی که بر سر
بودن وی، » فاعل به وجود آورنده«گوید که دعا به امام با اعتقاد به  کند. و می ادعا می

دھد که خداوند آن را به خود اختصاص داده  ھای خداوند را به او می یکی از نقش
ل از مردم خواسته است که او را به تنھایی بپرستند و خداوند متعا«است. بنابراین 

 .١»آشکارا و پنھان او را بدون شریک بخوانند

 اتب در مورد قرآنکدگاه احمد ید مطلب دوم:
نازل شده است تحریف نشده است و این  ج کاتب معتقد است قرآنی که بر پیامبر

قرآن ھمچنان تحریف نشده باقی خواھد ماند چون خداوند متعال حفظ آن را بر عھده 
 گرفته است.

                                           
از کاتب  -؟ين يستقی الشيخ الوحيد الخراسانی افكاره المتطرفه. حول الامام المهدیأ(من مقاله  نگا: -١

www.alkatib.co.uk/last.htm. 
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ھای کفری است و  هیھمچنین کاتب معتقد است که نظریه تحریف قرآن از نظر
ودن باشد. کاتب در مورد وقوع این انحراف و قایل ب مخالف با اجماع مسلمانان می

اند و این  گوید که غلات شیعه از قدیم معتقد به آن بوده بعضی از مسلمانان به آن می
ھمچنان که کاتب  -دادند، در حالی که ائمه  غلات این نظر را به ائمه نسبت می

 . ١اند از این کلام بیزار و مبری بوده –توضیح داده 
یابیم  ت حدیثی وی میعدم پذیرش این امر توسط کاتب تا حدی است که در مناقشا

که او ھر حدیثی را که مبتنی بر تحریف قرآن باشد یا راوی آن معتقد به این عقیده 
داند. روشن است که دلالت حدیثی بر تحریف قرآن نشانه ضعف آن  باشد، ضعیف می

 .٢حدیث است
استاد احمد کاتب به شدت مخالف این امر است که نظریه تحریف قرآن را به تمام 

نسبت داد. او معتقد است که بیشتر شیعیان معاصر مخالف این قول ھستند و  شیعیان
 .٣آن را قبول ندارند

ولی احمد کاتب حوزه این قول را در میان شیعیان متقدم توضیح نداده است. و 
بلکه به معتقدان معاصر در این مذھب اشاره کرده است. و امر مھمی را بیان کرده 

که قایل به تحریف ھستند و در قرآن نصی را برای امامت است که آن دفع غلاتی است 
ھا  آن بینند و این ھمان چیزی است که را در آن نمی یابند. و ذکر نام علی نمی
اند تا به وسیله آن از تنگنایی که خود  گویند: صحابه این آیات ولایت را حذف کرده می

 .٤اند، نجات یابند را در آن انداخته

 شدر مورد اصحاب مطلب سوم: نظر وی
افضل صحابه  جبعد از پیامبر طالب استاد احمد کاتب معتقد است که علی بن ابی

با  جگویند صحابه وقتی بعد از وفات پیامبر است ولی با امامیه موافق نیست که می
اند. چون او مانند شیعه امامیه معتقد به  بیعت نکردند، مرتکب جرم شده علی

 منصوص بودن امامت نیست.

                                           
 .۸۵، کاتب، اسييتطور الفكر الس -١
 .)۲مرتضی قزوینی (در پی نوشتنامه کاتب به  نگا: -٢
 . ھ۱۴۲۴شبکه مستقل اول محرم سال  در یک )مصاحبه (مراجعات الکاتب نگا: -٣
 رجع سابق.م نگا: -٤
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مرتد یا  -طبق تصور و روایات امامیه  - جکاتب معتقد است که اصحاب پیامبر
 طعنه وارد کند، نیستند.ھا  آن منافق یا متھم به اتھاماتی که در دین

 کند: کاتب در مورد تحلیل دیدگاه تکفیری امامیه دو سبب را ذکر می
 نخست: مجموعه روایتھای ایجاد شده و ضعیف.

 پیشین در مورد امامت و نص بر خلافت امام علی.دوم: دیدگاه کلامی 
و این چیزی است که شیعه امامیه را واداشته است که با روش جدید و شکل 

) و مخصوصاً †معکوس به قرائت تاریخ بپردازند. که مخالف ظاھر زندگی اھل بیت(
طالب است که مقتضی دیدگاه سلبی نسبت به کسانی است که  امام علی بن ابی

 .١را از اھل بیت غصب کردند)(خلافت 
ریشه این امر به نظر من در نظریه امامت الھی و وجود نصوص «گوید:  ھمچنین می

و انکار، یا اھمال اصحاب نسبت به این نصوص  جبر خلافت امام علی از طرف پیامبر
اند و بدین ترتیب حکم به نفاق و  راه دشمن خدا و رسول دانستهھا  آن نھفته است که

 .٢»اند دادهھا  آن کفر
وقت آن رسیده است که (امامیه) از این نظریات کلامی و «گوید:  بنابراین کاتب می

باز گردند. ھمان کسانی که به  ‡تاریخی واھی دست بردارند و به تفکر اھل بیت
کردند و به آن ملتزم بودند و با خلفای راشدین به عنوان افضل رفتار  شورا دعوت می

امر ھا  آن کردند و شیعه خود را به پیروی از مھربانی میھا  آن کردند. و با می
 .٣»کردند می

و عمر  سبه سرزنش و شتم ابوبکرصدیق» یاسر حبیب«وقتی نویسنده کویتی 
ھای  کرد و اثر این قضیه به دادگاه را به ارتداد منسوب میھا  آن پرداخت و می سفاروق

ر این کلام وی افزوده است که . استاد احمد کاتب تعلیقی را ب٤کویت کشیده شد
برادر! یاسر حبیب ھیچ کاری را جز با صراحت و وضوح انجام نداده ھمچنان که «

                                           
 http://www.iraq/center.net/vb/showthread.php نگا: -١
 ).۲۵۴ی  ھمان. (به اصل کتاب مراجعه شود صفحه -٢
 ھمان. -٣
 /http://www.al/aialaam.comم.۱/۱۲/۲۰۰۳روزنامه الرأی العالم  نگا: -٤

 سایت اسلام آنلاین 
 http://www.islamonline.netlAraic/news/2003-12/04Tartic/eII.shtml 
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زنند یا آن را  خواھند از آن رھایی یابند یا خود را به نادانی می بسیاری از شیعیان می
کنند، و من معتقدم که انکار چیزھایی که گفته شده بدون مراجعه به فکر  مخفی می

ای برای شیعه ندارد، کافی نیست. چنین فکری به راه بسته  ای که فایده لبی بیھودهس
انجامد و شکست آن در طول تاریخ به اثبات رسیده است و این فکر با وفات امام  می

عسکری بدون بر جای گذاشتن فرزندی در نیمه قرن سوم ھجری به پایان رسید یا 
 .١»منقرض شد

 ورد امامتمطلب چھارم: نظر وی در م
کاتب در مورد موضوع امامت نظر خاصی دارد که با اعتقاد وی به اینکه امامت رکن 

شود، و با رھایی از نظریه امامت منصوص و التزامات آن از  اساسی ایمان است شروع می
 رسد. جمله عصمت و غیبت به پایان می

 و اھل بیت وی چشم پوشی کرده است؟ سآیا کاتب از احادیث فضایل علی
کاتب در نامه خود به مرتضی قزوینی بیان کرده است که شکی در صحت حدیث 

نیست، و ھمچنین شکی در صحت  –بدون بعضی چیزھای اضافی ضعیف  -غدیر
یا » بخشیدن انگشتر«یا داستان مباھله یا  ٣»پرنده کباب شده«یا  ٢»حدیث ثقلین«

گویند، وجود ندارد. ولی ھمچنان که  ل اھل بیت سخن میسایر احادیثی که از فض
حدیثی در مورد امامت الھی یا قائم یا مھدی محمد بن حسن ھا  آن ولی در«گوید:  می

                                           
 ھمان. -١
روایت کرده است که: (من دو چیز را برای شما باقی  صحدیث زید بن ارقم که از پیامبر -٢

ھا بزرگتر از دیگری است:  شوید که یکی از آن میگذارم که با تمسک به آن بعد از من گمراه ن می
ای از آسمان بر زمین است و عترت اھل بیت من. و این دو  کشیده شده ریسمانکتاب خداوند که 

کنید. الترمذی  تا اینکه وارد بھشت شوید. بنگرید که چگونه با آن رفتار می شوند میاز ھم جدا ن
است. و آلبانی  خوبو ھیثمی گفته است: سند آن ۱۷، ۳/۱۴م احمد . مسند، الاما۳۷۸۸ح۵/۶۲۲

. و اصل حدیث در مسلم است )۲۹۸۰گفته است: صحیح است. (صحیح سنن الترمذی ج
)۲۴۰۸(. 

ترین مردم را نزد من بفرست که  فرمود: خداوندا دوست داشتنی ج در آن آمده است که پیامبر -٣
آمد. و ابن قیم این حدیث را در  سلبطا گوشت این پرنده را با من بخورد ناگھان علی بن ابی

و دھلوی در  ۳۷۷-۳۷۵/۷ یةوالنھا یةضعیف دانسته است و این کثیر در البدا )۳۸۲کتاب الفوائد (
 اند. و دیگران آن را ضعیف دانسته )۱۶۵( یةالاثنی عشر فةمختصر التح
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احادیث عام و غیر معین و عاری از افکار فلاسفه و ھا  آن عسکری نیافتم. بلکه در
 و اعتراف من به فضل گمان عشق و علاقه من به اھل بیت متکلمین و غلات یافتم. بی

و قبول کردن این روایتھا مرا ملزم به قبول ھر روایت دیگری که دارای سند ھا  آن
 . ١»کند ضعیفی باشد، نمی

رسیده است، ذکر ھا  آن در زیر آرا و نظریاتی را که کاتب در موضوع امامت به
 کنیم: می

 نخست: شورا عقیده اھل بیت است

عموی  سمانند عباسھا  آن اھل بیت و ساداتای که  کاتب معتقد است نظریه
و سایر امامان بعد از آنھا، به آن ایمان و باور  شو علی و حسن و حسین جپیامبر 

 داشتند، نظریه شورا بود.

 در مورد شورا سدیدگاه علی
بر این باور بود که امامت با شورا است.  طالب کاتب معتقد است که علی بن ابی

 سورود به شورا را قبول کرد. طبق آنچه که روایت شده است علی سچون بعد از عمر
به روش اھل شورا بدون اشاره به ھر نصی برای تعیین امام اکتفا کرد. و اینکه 

نشان تأکید وی بر شورا است. و ». مھاجرین و انصار با من بیعت کردند«گفت:  می
بشود، ھا  آن ینکه امامبرای ا سھمچنین رویگردانی وی از مردم بعد از وفات عثمان

مرا رھا کنید و یکی دیگر را برای امام انتخاب «گفت:  میھا  آن دلیل این امر است که به
شود. و دلیل  و این در صورتی که امام عالم به نص باشد از او پذیرفته نمی». کنید

آوردن وی برای طلحه و زبیر اندکی قبل از جنگ جمل برای بیعت کردن، و دلیل 
جھت بیعت مھاجرین و انصار با وی، دلیل این امر است. سپس  سبرای معاویهآوردن 

در وصیت مشھور وی نصی مبنی بر تعیین امام بعد از وی وجود نداشت. بلکه 
را به عنوان امام بعد از خود را رد کرد. و دلایل دیگری که  سجانشینی پسرش حسن

است و ھیچ نص الھی را برای  کاتب به طور صریح در مورد ایمان علی به شورا آورده
 .٢امامت بیان نکرده است

                                           
 نامه کاتب به مرتضی قزوینی: -١
 http://www.isl.org.uk/modules.php.nameNeews&filearticle&sid192. 
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 ) در مورد شورابدیدگاه حسن بن علی (

کند که او به نص یا تعیین امام  دلالت می سگوید مواضع حسن احمد کاتب می
دھد که او به ھر گونه نصی در مورد  اعتقادی نداشته است. تاریخ و روایات نشان نمی

ه یا احتجاج کرده باشد. چیزی که از حسن روایت شده استحقاق او برای امامت اشار
ساکت ماند. کسی که از مردم خواست با  ساست این است که او بعد از وفات علی

(إن شئتم...) بود. و او نیز از آنان با صیغه اختیار  بحسن بیعت کنند، ابن عباس
ه دلیل و ھای میان حسن بن علی و معاویه عاری از ھر گون درخواست کرد. و نامه

گیری حسن از خلافت به نفع  ای به نص امامت است. ھمچنان که کاتب به کناره اشاره
دھد. و بالاتر از این برای معاویه شرط قرار داد که اگر حسن قبل از  معاویه گواھی می

وی درگذشت امامت را به شورای مسلمانان واگذار کند و این به طور کلی مخالف 
 .١ت استبودن امام عقیده منصوص

 در مورد شورا سدیدگاه حسین

به شورایی بودن خلافت معتقد بود و  بکند که حسین بن علی کاتب بیان می
کند که حسین تا وفات  باور نداشت که خلافت با نص الھی است. و کاتب استدلال می

معاویه به بیعت خود با او پایبند بود. و درخواست انقلاب و شورش علیه معاویه از طرف 
شیعیان کوفه بعد از وفات حسن از طرف حسین رد شد، به دلیل اینکه میان وی با 

 . ٢مانی بود که نقض آن جایز نبودیمعاویه عھد و پ
ھمچنین کاتب برای ایمان حسین به شورا این سخن وی را در جواب اھل کوفه 

مه عدل گوید: به خدا سوگند! امامی که به قرآن حکم نکند و اقا آورد که می شاھد می
 .٣نکند و بر دین حق نباشد و خود را وقف خداوند نکند امام نیست

ھمچنین کاتب به عدم وصیت حسین به امامت برای پسرش علی ملقب به زین 
ای نوشته بود بدون آنکه به نص  العابدین استدلال کرده است با وجود آنکه وصیت ویژه

 امامت اشاره کند.
 

                                           
 .۲۷-۲۶ منبع سابق نگا: -١
 .۱۹۹-۲۰۰به نقل از الارشاد از مفید  ۲۷ یاسیتطور الفکر الس نگا: -٢
 .»۲۰۴د ی(الارشاد المف و -۳/۱۰۱۳ كمم والملوخ الأیتار« نگا: -٣
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 سمحمد بن علی (ابن الحنفیه)
تب معتقد است که قیام شیعیان اھل کوفه برای جلوانداختن بیعت با محمد بن کا

کند بر اینکه شیعه در آن زمان به  حنفیه بعد از وفات حسین به وضوح دلالت می
در آن زمان ھا  آن نظریه و تعیین امام معتقد نبودند. و اھل بیت و بزرگترین و برترین

 .١یده امامیه جدا نبودندکه محمد بن حنفیه بود در مواجه با عق

 ) در مورد شورا/( دیدگاه حسن بن حسن
طالب  گوید حسن بن حسن ھمان کسی که در دوره خود به بزرگ بنی کاتب می

معروف بود و او وصی پدرش (حسن بن علی) و متولی (اوقاف) جدش علی بن 

كنت من «نگفته است  ج طالب بود. از حسن بن حسن سؤال شد: آیا رسول الله ابی
گفت: آری قسم به خدا گفته است، ولی به خدا قسم منظور رسول ؟ »مولاه فع� مولاه

توانست  از آن امامت و سلطنت نبوده است و اگر منظورش آن بوده باشد می ج الله
 .٢تر بگوید فصیح

اینھا قسمتی از دلایلی بود که استاد احمد کاتب برای ایمان اھل بیت به نظریه شورا 
استدلالھایی بودند که در جای خود ھا  این باشد. و موافق عقیده امت می ذکر کرد که

توان از وضوح  ذکر شدند و جز با آنچه که کاتب آن را تفسیر مقلوب نامیده است نمی
 شود. دلالت آن خارج شد که این حمل بر تقیه می

 دوم: از دیدگاه کاتب تفکر امامیه چگونه پدید آمد؟
نتیجه رسید که عقیده اھل بیت با اصل شورا در تعیین  وقتی احمد کاتب به این

امام مخالف نیست، و اھل بیت به عصمت و منصوص بودن امامت معتقد نیستند، در 
شود که باید به آن جواب بدھد. و آن اینکه تفکر امامیه چگونه  مقابلش سؤالی پیدا می

تبلور یافت؟ و دیدگاه بودن و تعیین امام توسط چه کسی  پدید آمد؟ اعتقاد به منصوص
 .ائمه در مورد آن چیست؟

شود و  در حقیقت این سؤال در ذھن بسیاری از خوانندگان و محققان ایجاد می
شاید جواب احمد کاتب با توجه به دقت و تتبع تاریخی وی بھترین جواب برای این 

                                           
 .۳۰، یاسیتطور الفکر الس نگا: -١
 .۴/۱۶۲ ، به نقل از التھذیب از ابن عساکر۳۱، یاسیتطور الفکر الس نگا: -٢



 ٢٦٩  فصل پنجم: احمد کاتب

 

یابد.  سؤال باشد و با آنچه که از کتابھای مذھب امامی نقل کرده است، استحکام می
 آید: خلاصه جواب کاتب در زیر می

 نخست: پیدایش نظریه جانشینی و وصایت: 
کند که نخستین نشان تفکر امامیه در نظریه امامت در وصایت است.  کاتب بیان می

بعد از خود وصیت کرده است و  به امامت علی جو این به معنای آن است که پیامبر
اند.  ین و ھمین طور تا آخر وصیت کردهعلی به امامت حسن، و حسن به امامت حس

کند که اولین  بدون اینکه گفته شود که نصی بر امامت وجود دارد. و کاتب ذکر می
کسی که نظریه وصایت را ساخت ابن سبأ بود و سپس طایفه کیسانیه آن را مرتب 

 .١کردند

 دوم: نظریه تفکر منحصر کردن امامت در خانواده حسین
منتسبین به اھل بیت (به معنای عام) جدایی واقع شد و ھر قسمی بعد از آن میان 

کرد که او اولویت امامت خود را  به جناحھای مختلف تقسیم شدند، و ھر قسم سعی می
کردند که  ادعا می -منتسبین ابن حنفیه  -به ھر طریقی ثابت کند. بنابراین کیسانیه 

در جنگ، صاحب پرچم علی بوده امامت در نوادگان ابن حنفیه منحصر است، چون او 
است. ولی طرفداران حسین بر اولویت نوادگان حسین در علم و پاسداری از سلاح 

کردند، سپس بعد از آن تصمیم به تقسیم گرفتند بعضی برای  تأکید می ج رسول الله
ولی قایل به تعیین ائمه  -کردن سایر رقبا قایل به وراثت عمودی و ستونی شدند  ساقط
فه) تأیید کردند و یاما زیدیه تفکر زید را با محدود کردن آن به دو بطن(طا - نبودند

برای امام شدن شرط قرار دادند که صالح و عالم و زاھد و حامل شمشیر علیه ظالمان 
و نوادگان او  ج باشد. سپس عباسیان پیدا شدند و ادعای اولویت عباس، عموی پیامبر

 را کردند.
این تقسیم و جدایی منجر به ظھور و تفکر انحصار امامت در کند که  کاتب اشاره می

 .٢شد سخاندان حسین و نظریه وراثت عمودی بعد از حسین
 

                                           
 .۴۷-۳۴-۳۳ یاسیتطور الفکر الس نگا: -١
 .۴۷، یاسیتطور الفکر الس نگا: -٢
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 سوم: پیدایش تفکر عصمت و تعیین امام:

شدند با  سکند کسانی که قائل به انحصار امامت در خاندان حسین کاتب بیان می
عیین پناه آوردند تا برتری مسایلی روبرو شدند که ناچار به ادعای عصمت و ت

زیدیه، کیسانیه، امویان، عباسیان و  -ھایی را که برگزیده بودند بر سایرین  شخصیت
 تضمین کنند. از جمله مسایلی که با آن مواجه شدند: -دیگران 

 را برای ولایت امت برگزیده است.ھا  آن استدلال امویان به اینکه خداوند -۱
خلفای اموی را در مورد اھمیت خطاب شرعی ھای  کاتب سعی کرده است عبارت

را بر سایرین جھت امر خلافت و ھا  آن بیان کند و اینکه خداوند متعالھا  آن بودن
 ١»استدلال جبری«ملکیت برگزیده است. و این چیزی است که کاتب در آن گرایش به 

شد که بیند. و در نظر کاتب این کار سبب تکرار آن در نزد بعضی از شیعیان  را می
 . ٢گفتند خداوند متعال ائمه را از اھل بیت پیامبرش انتخاب کرده است می

اند. و  وجود اشخاص متعددی از اھل بیت که برای طلب خلافت شورش کرده -۲
بودن و اولویت  این منجر به تفکر عصمت و نص برای بعضی از اھل بیت شد. تا شرعی 

 .٣را از سایرین ساقط کند

 انحصار تفسیر قرآن توسط معصومچھارم: پیدایش تفکر 
بعد از پیدایش تفکر انحصار در خاندان حسین اعتقاد به عصمت و نص ایجاد شد که 
در سایه این نظریه امامت حق (تفسیر قرآن) به معصومین منحصر شد که این امر نیز 

. ٤در خلال ادعای ناتوانی مسلمانان از تعامل و استفاده مستقیم از قرآن ایجاد شد
 این امر متضمن برتری امام بود. چون

                                           
گوید که خلفای اموی نظریه سیاسی خود را به عنوان عقیده جبر و مشیت الھی  احمد کاتب می -١

خداوند ما «بعضی از خلفا و والیان خود ذکر کردند. مثلاً بنا نھادند. و در این مورد سخنانی را از 
و خداوند ما را  .»خداوند ما را جانشین قرار داده است«و  .»را به این کار اختصاص داده است

 .ھای دیگر و عبارت .»خداوند به امام بودن ما بر بندگان رضایت دارد«و » منصوب کرده است...
باید گفته شود که فرض  ،اگر امثال چنین عباراتی صحیح باشدو شاید بھتر است که گفته شود:  

کردن این امر از طرف سیاستمداران آن زمان بوده است. چون مذھب جبری در زمان عباسی و 
 .۱۴۱نگا: کتاب القضاء والقدر، المحمود، صتوسط جعد بن درھم ایجاد شد. 

 .۴۷-۵۰، یاسیتطور الفکر الس نگا: -٢
 .۵۱، منبع سابق نگا: -٣
 .۶۲، منبع سابق -٤



 ٢٧١  فصل پنجم: احمد کاتب

 

 پنجم: پیدایش تفکر استدلال به عقل قبل از استدلال به نص
گوید، متکلمان متقدم امامیه وقتی دلایل نقلی اثبات امامت را ضعیف  کاتب می

 .١دانستند به پشتیبانی عقل به عنوان یک درجه برتر پناه آوردند

 ششم: پیدایش تفکر استدلال به معجزات
دلیل نقلی از اثبات (امامت) عاجز ماند، بعضی از صاحبان نظریه جدید به وقتی 

استدلال به معجزات پناه آوردند. مثلا: امام چھارم علی بن حسین ملقب به 
العابدین وقتی پدرش وفات کرد و اموالش را به دیگران وصیت کرده بود و دلیل  زین

مامت وی دچار سختی بزرگی شده کرد و قائلین به ا واضح برای امامت خود پیدا نمی
دانستند. و برادرش زید به  بودند مخصوصاً وقتی که او را خالی از سیاستمداری می

عنوان رھبر مخالفان بزرگ شیعه بر او پیشدستی کرده بود. و این ھمان چیزی بود که 
ل استدلال به امامت او را از دیدگاه امامیه سخت کرده بود. پس برای گریز از این مشک

العاده پناه آوردند. و پنداشتند که زین العابدین برادرش  به دلالت معجزات و امور خارق
ای قانع کرده است و آن سخن گفتن حجرالاسود مبنی بر اینکه  دادن معجزه را با نشان

 .٢شخص امام، علی بن حسین است
یب ائمه و ھا در مورد علم غ در سایه این اعتقاد به دلالت معجزات، بسیاری از دروغ

 در ھستی و سایر غلوھای دیگر بافته شد.ھا  آن قدرت تصرف

 ھفتم: پیدایش تفکر محدود کردن ائمه به دوازده امام
حل  ای بود که کاتب معتقد بود نگھبانان عقیده امامیه آن را برای راه  این نظریه

ات امام اند. و این بحران چیزی جز وف بحران بزرگی که در آن افتاده بودند، آورده
یازدھم بدون فرزند نبود. پس به دلایل امنیتی چیزی جز ادعای فرزند پنھان شده 

و اعتقاد به اینکه » غیبت کبری«برای متکلمان باقی نماند. سپس بعد از مدتی نظریه 
 . ٣باشد فرزند پنھان شده آخرین امام و مھدی آخر زمان می

آغاز معتقد به منصوص بودن امام خواھد بگوید که شیعه از  به طور خلاصه کاتب می
با مخالفانی ھا  آن و تعیین و محدود کردن آن نبوده است. به دلیل مشارکت بسیاری از

                                           
 .۶۷-۶۸ منبع سابق نگا: -١
 .۶۷-۷۰، منبع سابقنگا: -٢
 .۷۷منبع سابق  نگا: -٣
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بعد از ھر امامی به ھا  آن آمدند، و به دلیل افزونی تقسیمات که از اھل بیت بیرون می
د ھا و مقالات خو ھای مختلف، ھمچنان که نویسندگان قدیم شیعه در فرقه فرقه

 .١اند، مثل نوبختی و محمد بن سعد اشعری آورده

 سوم: مشکلات رویارویی با نظریه امامت:
ھمچنان که استاد احمد کاتب بیان کرد مشکلاتی که تفکر منصوص بودن و تعیین 
و عصمت امام با آن مواجه شد، نقش بزرگی در ایجاد عقیده امامیه داشت. از جمله این 

 مشکلات:
اھل بیت این نظریه را قبول نداشتند و این امر طبق عقیده کاتب منجر به پناه  -

آوردن امامیه به سلاح تقیه شده است. و تمام آنچه که از امامان بر خلاف تقیه صادر 
شده بود، تفسیر کردند. از جمله لعن راویان غلات توسط ائمه را اینگونه تفسیر 

بی یند تا آسکبا این کار چشم سلطان را از وی دور خواسته است  اند که امام می کرده
 .٢به او نرساند. و امثال این تفسیرھا

ان عقیده یمرگ اسماعیل بن جعفر صادق در زمان امام صادق. در حالی که حام -
گفتند که امام بعد از صادق اسماعیل است. و این  امامت به طور پنھانی در عراق می

 پیدایش عقیده ظھور شد.ھمان چیزی است که منجر به 
تقسیم شیعه بعد از کاظم؛ و پاسخ به بعضی از شورشیانی که برای امامت شورش  -

برای خودشان. مانند عیسی بن زید و شھید فخ و ھا  آن کرده بودند، و گرفتن بیعت از
 سایرین. و این ھمان چیزی بود که منجر به غلو در دلیل معجزات شد.

امام رضا. اینگونه بود که مأمون به اصلاح شکاف میان  مخالفت مأمون عباسی با -
) بیعت گرفت که بعد از وی در /آل علی و آل عباس پرداخت وقتی که از رضا (

 .٣ولایت عھدی او را داشته باشد و این به معنای اقرار به امارت مأمون است  ھ۲۰۱سال 
دا کرد. و این امر مشکل کودکی و کم سنی فرزندان که بعد از وفات رضا تجلی پی -

سؤال مھمی را ایجاد کرد که: چگونه ممکن است کسی که قبل از بلوغ حق تصرف در 

                                           
ھای عظیم بر عدم نص دلالت  این اختلاف«گوید:  ابن خلدون در مورد کثرت تقسیمات شیعه می -١

 ».کند می
 .۸۲-۸۵، یاسیتطور الفکر الس -٢
 .۹۷منبع سابق  -٣



 ٢٧٣  فصل پنجم: احمد کاتب

 

اموالش را ندارد، بتواند امام شود. و این ھمان چیزی است که وصیت امام رضا به 
کند، و  اموال خود به عبدالله بن مساور تا زمان بالغ شدن جواد، آن را تأیید می

نیز در زمان جواد نیز تکرار شد چون وقتی وفات کرد  ھمچنین مشکل کودکی
 . ١فرزندش ھادی ھفت سال داشت

اینھا بعضی از مشکلاتی بود که کاتب در جواب آن به این سؤال مھم ذکر کرده است 
 که: چگونه عقیده امامیه شکل گرفت؟ و به دست چه کسی توسعه یافت؟ والله اعلم.

 ت:تحولات فکر سیاسی شیعه بعد از غیب

را به تحولات تفکر  ر السياسی الشيعی)ك(تطور الفکاتب بیش از یک سوم کتابش 
تفکر «ای که  سیاسی شیعه بعد از غیبت اختصاص داده است، جدای از ھر مرحله

ھادھای  بر آن غالب بود، و به مرحله معاصری رسیده است که مجموعه پیشن» انتظار
 است. ھا  آن ، و ولایت فقیه بارزترینو سیاسی شیعه بر آن غالب شده است ٢ایجابی

ای فتواھا و  ای که در ھر مرحله کاتب وصف علمی دقیقی را آورده است، به گونه
ھای تفکر  ای که برای خواننده نگرش دھد. به گونه آرای علمای آن مرحله را نشان می

 دھد. ای را توضیح می رایج و تفکر غیررایج در ھر دوره
ھای  بودن صحنه کرد مرحله اول بعد از غیبت، دلیل سلبیھمچنان که کاتب بیان 

ای  ترین علمای امامیه در مرحله تازه ای که برجسته سیاسی و اجتماعی است. به گونه
شدن باب جھاد و اجتھاد و جمود روایات را بنیان نھادند. ھمچنان که تعطیل  بسته

ند. و از بسیاری از کردن حدود (حد شرعی جرایم) و منع اجرای قصاص را بنا نھاد
مظاھر امر به معروف و نھی از منکر خودداری کردند و نماز جمعه را تعطیل کردند و 

 .٣سایر مظاھر دیگر
 ولی کاتب دو واقعه مھم را به تفکر شیعه اختصاص داده است:

 نخست: باز بودن اجتھاد
اواسط قرن بعد از اینکه مذھب اخباری مذھبِ رایج بود، حسن بن عقیل نعمانی در 

چھارم نظریه جایز بودن اجتھاد در زمان غیبت امام را آورد. سپس بعد از وی سید 

                                           
 .۱۰۲-۱۰۶، منبع سابق -١
 .و منظور از آن تزکیه علمی مطلق نیست )ایجابی نقیض سلبی است (العقود والاستسلام -٢
 .۲۷۲-۳۱۳، ياسیفتاوی و نظرات علمای شیعه در این مرحله : تطور الفکر الس :نگا -٣
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مرتضی آن را تأیید کرد. ولی از طرف گروه تقلیدی با حمله بزرگی مواجه شدند. و این 
جریانی بود که با اصل امامت شایع شد. امامتی که بخاطر آن وجود امام معصوم واجب 

اصولی که قائل به باز بودن دروازه اجتھاد است ھمچنان توسعه شده بود. این گروه 
 .١پیدا کرد تا جایی که در میان شیعیان امروز غلبه یافت

 دوم: به دست گرفتن رھبری سیاسی به وسیله ولایت فقیه
بعد از آنکه شیعیان حرکت وارد شدن به فعالیت سیاسی را ھمراه با نظریه فراگیر 

باز بودن مشارکت سیاسی با فتوای واگذاری اجرای بعضی نص و عصمت دیدند، تفکر 
ھای امام بود) سپس این امر  از حدود به فقھا شروع شد. (که در اصل جزء صلاحیت

ھای  زکات و  ) بخش  ھ۳۷۳-۴۷۴نیز توسعه پیدا کرد به طوری که ابوصلاح حلبی (
 .٢ھای فقھا وارد کرد خمس را در صلاحیت

آمد و نیابت محدود فقھا را به نیابت عمومی برای فقیه  ٣بعد از او ابوالحسن کرکی
گسترش داد تا در خلال آن بتواند کار سیاسی بکند، و برای اولین بار در تاریخ مذھب 

 .٤شیعه کتابی را در مورد احکام خراج تألیف کرد
سپس این امر ادامه پیدا کرد تا اینکه خمینی تفکر ضرورت ولایت فقیه را آورد و 

کند که شیعه  رده و بیان میکجا کاتب تأمل  نی قائل به وجوب آن شد. و در اینگلپایگا
اجرای دو رکن امامت را به فقھا ھا  آن از لحاظ عملی نظریه امامت را نداشتند. چون

 واگذار کرده بودند، یعنی دو رکن: تشریعی و تنفیذی.
گری شود و از شایسته است که در اساس تفکر امامیه بازن«گوید:  احمد کاتب می

شروط عصمت و منصوص بودن امام در سلاله علوی حسینی (امام) دست بردارند و در 
امام معصوم «و حتمی بودن وجود » امامت الھی«که از نظریه » مھدویت«مورد فرضیه 

تجدیدنظر کنند. وقتی امکان برپایی یک دولت توسط فقیھی » و معین از طرف خداوند
نیست، » امام معصوم«ایز بدانیم، دیگر نیازی به فرضیت عادل یا مؤمنی عادل را ج

                                           
 .۳۲۵-۳۳۲ یاسیتطور الفکر الس نگا: -١
 .۳۶۷-۳۶۸ منبع سابقنگا: -٢
و معروف به علایی، به ثانی ابوالحسن علی بن حسین بن عبدالعالی کرکی عاملی ملقب به محقق  -٣

مصر و عراق مسافرت کرد سپس در ایران ماندگار شد و مورد اکرام شاه ایران طھماسب صفوی 
 .۴/۲۸۱ت کرد. نگا:الاعلام ، الزرکلی، در عراق وفا ھـ۹۴۰قرار گرفت و در سال 

 .۳۷۹-۳۸۱سیاسی تطور الفکر ال -٤
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چ تعامل و ارتباطی ھم داشته یبدون اینکه در مدت بیش از ھزار سال با مردم نیز ھ
 .١»باشد

بنابراین کاتب تردیدی ندارد در اینکه نظریه امامت را به یک نظر از بین رفته و 
گیری کردند. و  امامت کنارهبیھوده وصف کند. چون شیعه از لحاظ عملی از مفھوم 

 با واقعیت کسانی که قائل به نص و عصمت نیستند ھیچ فرقی ندارد.ھا  آن واقعیت
 به طور خلاصه افکار اساسی کاتب در مورد امامت عبارتند از:

 کنند. الف) قرآن و سنت متواتر و وقایع تاریخی، بر نقیض نظریه امامت دلالت می
م و عصمت و آن را به عنوان یکی از شروط حاکم ب) اعتقاد به منصوص بودن اما

مسلمان قراردادن، از ابداعات بعضی از متکلمان شیعه مانند ھشام بن حکم و ھشام 
بن سالم جوالیقی و مؤمن الطاق در نیمه قرن دوم ھجری است. این بر خلاف مدرسه 

ر این دھا  آن شرط نیست و ھیچ نص صحیحی ازھا  آن اھل بیتی است که عصمت برای
 مورد نیامده است.

ت) ضعف نصوص در بسیاری از جاھا برای اثبات امامت و بارز شدن اشخاص 
دلیل «ھاشم در زمان ائمه، صاحبان نظریه امامت را بر آن داشت که  متعددی از بنی

ھای خیالی  را برای اثبات امامت خلق کنند و در این راه داستان» دلیل اعجاز«و » عقل
 د.زیادی درست کردن

ث) مشکلاتی که نظریه امامت با آن مواجه شد نقش بزرگی در تبلور افکار جدید در 
مورد این نظریه داشت. و مھمترین این مشکلات عبارتند از: مخالفت اھل بیت که 

صادق بود با نظریه نص و عصمت و اظھار بیزاری و برائت خود از بعضی از ھا  آن اولین
ماعیل بن جعفر در زمان پدرش، سپس مشکل اشخاص. ھمچنان که دیدیم مرگ اس

کودکی امامان و وفات حسن عسکری بدون فرزند. و این امر به نظر من (کاتب) ھمان 
 چیزی است که به تدریج نظریه امامت را درست کرد.

ج) امامیه ھنگامی که باز بودن باب اجتھاد در مذھب را اعلام کردند، از لحاظ علمی 
یری کردند. و اخیراً باب فعالیت سیاسی را به اسم ولایت فقیه گ از مفھوم امامت کناره

 وارد صحنه کردند.
 

                                           
 .۴۴۲-۴۴۳، منبع سابق -١
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 مطلب پنجم: نظریه کاتب در مورد مھدویت محمد بن حسن
نظریه مھدویت محمد بن حسن عسکری از بارزترین قضایایی است که کاتب در 

 مناقشات خود در مورد درست کردن مذھب شیعه انجام داده است.
خواھد نظریه آمدن مھدی آخر زمان را نفی کند،  کرده است که او نمی کاتب بیان

کند که محمد بن حسن ھمان مھدی  بلکه او از صحت و درستی این امر بحث می
. و این ھمان چیزی است که کاتب را واداشته است که عنوان تحقیق خود را در ١است

 ست.گذاشته ا» فرضیه مھدی محمد بن حسن عسکری«مسأله مھدویت 
 خلاصه افکار احمد کاتب که در این مورد مطرح کرده است عبارتند از:

نخست: اثبات وفات امام یازدھم (حسن عسکری) بدون فرزند، که در سامراء و سال 
 .٢) بوده است۲۶۰(

دوم: تقسیم میراث حسن عسکری بین مادرش (حدیث) و برادرش (جعفر) به 
 .٣تنھایی و با شھادت قاضی سامراء

ای در شکم دارد  کرد که از او بچه کنیز حسن که صقیل نام داشت، ادعا میسوم: 
 .٤بنابراین تقسیم میراث متوقف شد تا از باردار نبودن وی مطمئن شدند

چھارم: بعد از وفات حسن بدون فرزند شیعیان در سرگردانی شدیدی افتادند. و به 
د فرزند مخفی شد. و این قائل به وجوھا  آن چھارده فرقه تقسیم شدند. که یکی از

چه سرگردانی عظیمتر از این «گوید:  ھمان سرگردانی است که نعمانی در مورد آن می
که باعث شورش مردان بسیار شد؟ و جز عده بسیار کمی باقی نماندند. و بدین ترتیب 

 .٥»مردم در شک و تردید افتادند
ن حسن که به آن پنجم: کاتب بیان کرده است که دلایل فرضیه مھدویت محمد ب

 شود عبارتند از: استدلال کرده می
دلیل عقلی که قائم به وجوب امام معصوم است. یا دلیل نقلی که در آن وعده آمدن 
مھدی داده شده باشد. یا دلیل تاریخی قائم به شھادت کسی که مھدی را دیده است. 

                                           
 .۱۹۷منبع سابق نگا: -١
 .۱۲۱ منبع سابق نگا: -٢
 .۴۴. و به نقل از اکمال الدین، صدوق۱۲۱ھمان  -٣
 .۲۴۴، طبری ة. و دلائل الائم۴۴اکمال الدین، صدوق . و به نقل از ۱۲۱ھمان  -٤
 .۱۸۶از نعمانی  ةالغیب . و نگا:۱۲۸ھمان  -٥
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ت. و اخبار شود توسط نایبان مھدی انجام شده اس ای که گفته می یا دلیل معجزه
کردند، اخبار مھدی است. و اخیراً دلیل اجماعی که بعضی  بودن که تصور می غیبی

کنند و با سرگردانی و تقسیم شیعه  بعد از وفات حسن  ھای شیعه ادعا می شخصیت
 .١کنند بدون فرزند ظاھری مخالفت می

 ششم: بررسی دلایل فرضیه مھدویت محمد بن حسن توسط احمد کاتب.
مد کاتب دلایل پیشین را که ولادت محمد بن حسن (مھدی) ثابت استاد اح

گفتند شخص  کرد، رد کرده است. روشن است وقتی اھل بیت از مھدی سخن می می
اند. و افزونی داعیان مھدویت از میان خود اھل بیت و غیر از  معینی را ذکر نکرده

 .٢باشد محمد بن حسن دلیل این امر می
رده است، اصل اشتباه روشی که اثبات کنندگان ولادت ھمچنان که کاتب بیان ک

خواستند ولادت شخص معینی را  مھدی دچار آن شده بودند، این بود که با عقل می
داند،  ثابت کنند. و کاتب به طور کلی مخالف این امر است و آن را اشتباه واضحی می

باشد، و  او موجود میچون اثبات ولادت یا وجود ھر انسانی یا با دلیل تاریخی است که 
 .٣یا با نقل تواتر مردم بر این امر است

به نظر من خواننده معمولی نیازی به تحمل کردن رنج «گوید:  بنابراین کاتب می
ھای تاریخی وارده را در مورد زادگاه  درس علم روایت و درایت ندارد تا زمانی که روایت

ھا از علمای متخصص تاریخ  یتامام محمد بن حسن عسکری بررسی نکند، یا این روا
اند خود را از اعتماد به  ھایشان آورده ھا را در کتاب باشد. چون مؤلفانی که این روایت

 ھای راه اند: ما وجود (امام دوازدھم) را از اند. و در آغاز گفته احادیث ضعیف رھانیده

                                           
 .۱۳۱-۱۶۸الفکر السیاسی الشیعی،  تطور نگا: -١
که کاظم مھدی است. و مرگ او را تأیید  مان دارندگکاتب بیان کرده است که گروھی از شیعه  -٢

ای دیگر  گفتند که رضا مھدی است  و عده ای دیگر می ند که فرقه موسویه بودند. و عدهنک نمی
مھدی است  -زکیه (محمد بن عبداللهگفتند که ابن حنفیه مھدی است و عده دیگر گفتند: نفس 

اند فرزند وی اسماعیل مھدی  ای گفته و عده صادق اند ای گفته اند باقر و عده ای دیگر گفته و عده
 .۱۸۱-۱۹۰، منبع سابقاست. و غیره. نگا:

 .منبع سابق -٣
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ی نداریم، ما ھای تاریخ کنیم و نیازی به روایت فلسفی و عقلانی معتبر نظری ثابت می
 .١آوریم فقط روایت را برای اسناد و محکم کردن و تأیید آن در می

طرف نسبت به اھمال علما  شخص محقق و بی«کند که  ھمچنین کاتب اعتراف می
ھای تاریخی در مورد اثبات ولادت و وجود امام دوازدھم محمد  در طول تاریخ بررسی

 .٢»شوند بن حسن عسکری دچار حیرت و شگفتی می

 ھای تاریخی توسط کاتب نقد روایت
کاتب معتقد است که اولین کسی که در مورد روایتھای تاریخی سخن گفت صدوق 
(پسر) بود. و این صد سال بعد از وفات عسکری بود. سپس صد سال بعد از وی، 

ھا و  ھا و شایعه جامع تمامی حکایتھا  آن ھای تاریخی طوسی آمد. سپس روایت
یا نقل شده از جاھلان و غلات است. چرا این مؤلفان نیمه دوم ھای مرسل  اسطوره

قرن سوم ھجری مانند نوبختی و سعد اشعری قمی و ابن بابویه صدوق (پدر) و نعمانی 
سخنی نگفتند؟ تا جایی که فقط کلینی داستان آن مرد ھندی را آورده است که از 

یابیم که  (پسر) را میکشمیر مسافرت کرد تا مھدی را بشناسد؟ در حالی که صدوق 
 .٣آوری و ثبت کرد مجموعه بزرگی را در زمان کوتاھی جمع

 گوید دلایل تاریخی در این مورد خیلی آشفته است از جمله:  دوم: کاتب می
آیا مادر وی کنیزی به اسم نرگس یا سوسن یا صقیل یا  تعیین ھویت مادر مھدی: )۱

سم مریم دختر زید علویه بوده خمط یا ریحانه یا ملیکه بوده است، یا زنی به ا
 .٤است؟

آیا وی در زمان وفات پدرش شش ساله بوده یا ھشت  تعیین تاریخ ولادت مھدی: )۲
 ساله؟

آیا از طریق طبیعی و در رحم مادرش بوده،  روش حمل و باردار شدن به مھدی: )۳
 اند از پھلوی او بوده است؟ ای چنان که گفته یا به صورت اسطوره

آیا او از مجرای طبیعی به دنیا آمده است، یا از جاھای  مھدی:روش به دنیا آمدن  )۴
 دیگر مثل ران پدید آمده است؟

                                           
 .۲۰۸ منبع سابق -١
 .۲۰۹ھمان  -٢
 .۲۱۰، منبع سابق -٣
 .۲۱۰ منبع سابق نگا: -٤
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 آیا او گندم گون بوده یا سفید روی؟ رنگ وی: )۵
آیا به طور طبیعی رشد کرده است، یا چنان که در بعضی از وش رشد و نمو او: ر )۶

در روایات آمده ای بوده است؟ ھمچنان که  اند، به صورت اسطوره ھا گفته روایت
کرد. و در روایت دیگری  است او در یک روز اندازه یک سال دیگران رشد می

آمده است که او در یک روز اندازه یک ھفته، و در یک ھفته اندازه یک ماه رشد 
ای باید او در زمان وفات پدرش مرد بزرگی  کرد. مبنی بر این روایات اسطوره می

 شناخت. حکیمه او را نمیبوده باشد. تا جایی که عمه او 
اش  ھا آمده است که عمه در بعضی از روایتختلاف در پنھان و مخفی بودن او: ا )۷

ھای دیگری آمده است که ھر چھل روز یک بار  جز یک بار او را ندیده است. و در روایت
 .١دید او را می

 بدین ترتیب استاد احمد کاتب معتقد است که ضمن اختلافات شدید در روایتھای
کافی ھستند. و این ھمان چیزی است که ھا  آن تاریخی، این امور برای ردکردن ھمگی

گریزند. و  بسیاری از متکلمان شیعه و معتقدان آن از بحث و مناظره در این روایات می
ھای تاریخی گیر نکنند، برای اثبات مطلوبشان  از ترس اینکه در تنگنای اختلاف روایت

 کنند. بر استدلال عقلی تکیه می

 ھای چھارگانه توسط کاتب نقد شھادت و گواھی نایب
آورند، به ادعای اینکه از  ھایی که برای مردم می شھادت نایبھای چھارگانه و نامه

طرف مھدی است، از مھمترین دلایل مطرح شده در اثبات وجود مھدی است. و در 
عبارتند از: آیا چارچوب تحقیق کاتب در مسأله ولادت مھدی سؤالاتی مطرح شد که 

این نایبان واقعاً صادق ھستند؟ آیا شیعیان بر اعتماد این نایبان اجماع دارند؟ چگونه 
 شان شدند؟یم ایکنند و تسل بان را تأیید مییھای نا بعضی از شیعیان نامه

بینیم که او بیان  ان جوابھای کاتب به این سؤالات مھم، مطالب زیر را مییدر م
 کند:  می

بودن برای مھدی جدید نیست. چون بعضی از شیعیان ادعا  ظاھر نایب )۱
خود را به عنوان نایب ھا  آن کردند که کاظم نمرده است، سپس یکی از می

                                           
 .۲۱۱ ابقمنبع س -١
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کاظم معرفی کرد و به مردم امر کرد که اموال و ھدایایی خود را تقدیم او 
 .١کنند

 مدعیان نیابت مھدی (محمد بن حسن) بیست و چند نفر بودند. و کاتب علت )۲
ه کھای مادی و جایگاه سیاسی، اجتماعی  افزونی ادعای نیابت را جلب منفعت

 .٢داند برای مدعیان بود می
کند. و معتقد است  ھای نایبان چھارگانه ایراد وارد می کاتب در تأیید مصداق )۳

آنچه را که طوسی از آثار نقل شده از مھدی در مورد تزکیه خودشان آورده 
اھلان است، و این غیر از نقل خود نایبان است ھمان روش ضعیفان و ج

 .٣کردند) خودشان را تقدیس میھا  آن باشد. (به معنای اینکه می
یان در صداقت نایبان به سبب فزونی مدعیان نیابت. و  هشک و تردید شیع )۴

اند. و نواب ادعای آوردن  و مخفی کردن اموالی که گرفتهھا  آن مشاجره میان
 . ٤»کنندگان آن را تکذیب کردند دند که شککر کتاب از زبان مھدی می

پرست و مال دوست  گوید که نایبان چھارگانه رقیبان خود را به مال کاتب می )۵
گفتند که جیره خوار سلطان ھستند. و این چیزی است  کردند. و می متھم می

 .٥بیند که کاتب در وجود آن میان نایبان چھارگانه و سایر مدعیان فرقی نمی
کند،  تب در مورد شک خود نسبت به نایبان چھارگانه استدلال میآنچه که کا )۶

عدم برپایی و اجرای ھر نوع نقش فرھنگی برای خدمت به شیعه و مسلمانان 
کردن اموال و ادعای دادن این اموال به مھدی. و کاتب، این  بود. غیر از جمع

ی قم پناه یابد وقتی که به علما امر را در دیدگاه نایب سوم (نوبختی) در می

                                           
 .۲۲۵ منبع سابقمحمد بن بشیر بوده است. نگا: -١
 .۲۲۶ منبع سابق -٢

نائب  –کاتب قول محمد بن علی شلمغانی را که وکیل نوبختی . ۲۲۶-۲۲۸ تطور الفكر نگا: -٣
ما ھمراه ابی «کند:  در بنی بسطام بود و سپس از وی جدا شد و ادعای نیابت کرد، ذکر می -سوم

. و ما بر ایم دانستیم چرا داخل شده یداخل نشدیم مگر اینکه موح نوبختی  القاسم حسین بن ر
 ياسیتطور الفکر الس نگا:». کردند ھا دعوا می بر لاشه ھاکردیم ھمچنان سگ این امر منازعه می

 .۲۴۱از طوسی  ة. به نقل از کتاب الغیب۳۲۱
 .۲۲۹تطور الفکر السیاسی  نگا: -٤
 .۲۳۱ منبع سابقنگا:  -٥
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رده بودند را حل کند، به خاطر که با ھم اختلاف کبرد تا مشکل شلمغانی  می
 عدم وجود ھر نوع ارتباطی با امام معصوم.

 -معاصر نوبختی  -ھمچنین کاتب معتقد است که تألیف کتاب کافی توسط کلینی 
دیگری  و انباشتن این کتاب از احادیث ضعیف و افراطی و عدم تعلیق نوبختی یا نایب

 .١بودن فرھنگ نایبان است بعد از وی، دلیل سلبی
کنند از جانب مھدی است،  ھایی را که نایبان ادعا می کاتب، درست بودن نامه )۷

اند با  دھد. چون کسانی که آن را روایت کرده مورد نقد و بررسی قرار می
 .٢اند اسنادی نامعلوم و غلوکننده به اعتراف علمای رجال شیعه آن را نقل کرده

گوید که خیلی سعی کرده است که ھر نوع دست نوشته یا امضای  کاتب می )۸
امام مھدی را پیش شیعیان بیابد ولی اثری را از آن پیدا نکرده است. و این امر 

شود. چون نایبان علمای شیعه چگونه  ھا می باعث شک و تردید در وجود نامه
. ھمچنان که ھر گروھی به اند ھا اقدام نکرده به محافظت از این دست نوشته

 .٣پردازند ھای خود می حفظ مھمترین دست نوشته
اینھا مھمترین افکار احمد کاتب بود که در موضوع مھدویت مطرح کرده بود و به 

 طور خلاصه عبارتند از:
 نفی ولادت محمد بن حسن از آغاز. )۱
ای است که بعضی از سودجویان و غلات  مھدویت محمد بن حسن نظریه )۲

 اند. ساخته
عقیده ولادت محمد بن حسن و غیبت وی عقیده یکی از چھارده فرقه شیعه   )۳

 است که بعداً عقیده تمام شیعیان شد. 

                                           
نقل کرده است  -دوست خمینی-. کاتب از شیخ حسن فرید۲۳۱-۲۳۲ ياسیتطور الفکر السنگا:  -١

در مورد اختلاف  -نوبختی–که او از کلینی تعجب کرده است که چرا کلینی از طریق وکیل مھدی 
ای  به نقل از رساله ۳۲۳رسیده است. نگا: تطور الفکر السیاسی پدر حکم خمس در زمان غیبت ن

 .۸۷خمس از فرید، در باب 
 .۲۳۲-۲۳۴، ياسیتطور الفکر الس -٢
 .۲۳۴-۲۳۵ منبع سابق -٣





 
 

 

 خش دوم:ب
ای که در درون مذهب امامیه  های برجسته شخصیت

 اند: به اصلاح پرداخته

ھای معاصر امامیه سخن خواھیم گفت که در  در این بخش از بعضی از شخصیت
تقدیم قوانین اصلاحی و دعوت به اعتدال و ترک بعضی از مظاھر غلو و خرافات سھمی 

بودن امام و  ھا از اصل مذھب یعنی اعتقاد به منصوص اند. ولی این شخصیت داشته
تحولات و قوانین اصلاحی را در داخل اند، و فقط  گیری نکرده بودن وی کناره معصوم

 کند. (در مذھب) ایجاد می
قبل از شروع به بیان این تحولات پسندیده، لازم است که خواننده گرامی به مسایل 

 زیر استحضار داشته باشد:
ای را بنا  سخن از افراد با سخن از یک فرقه و گروه فرق دارد. چون فرقه عقیده )۱

ھا و آن نیستند. ھمچنان که افراد با خوبیھا قائل به  نھد که بعضی می
ای از  کردن علیه مخالفی که بھره شوند. بنابراین حکم بدیھایشان سنجیده می

برده است، با مخالفی که کاری جز رواج غلو و  -به معنای عام آن  –جھاد 
 کند. محاربه با اھل سنت ندارد، فرق می

عتقد به مذھب امامیه باشد، ھمچنان که لازم است بداند که ممکن است شخص م
ولی خرافاتی نباشد. یا امامیه باشد، ولی جزء کسانی نباشد که در ربوبیت و الوھیت 

آمیز و غلو  شوند. بلکه حتی ممکن است امامیه باشد، و با سخنان شرک شریک قائل می
بجنگد. بلکه ممکن است این یک ارزش عمومی برای ھر زمان و مکانی باشد، و ممکن 

 باشد.ھا  این غیر ازاست 
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ای  لازم است که دیدگاه و حکم شرعی در مورد شخص معتقد به مذھب امامیه )۲
ای که به غلو و خرافات دعوت  جنگد با شخص امامیه که با غلو و خرافات می

یک حکم و دیدگاه ھا  آن ای که به ھر دوی کند تفاوت داشته باشد، به گونه می
 داده نشود.

کنم، و  ھا را ذکر میجا یکی از دیدگاهاھمیت این نکته، در اینبه عنوان نمونه برای 
ای را به یکی از اھل سنت که به رد شیعه امامیه اھتمام ورزیده بود  آن اینکه نامه

الله محمد خالصی  آید یعنی آیت ھایی که این بخش میفرستادم تا از یکی از شخصیت
مانند او به امامت معتقد باشد در  کسی که«سؤال کنم. اینگونه به من جواب داد که: 

لازم است در مورد این دیدگاه گفته شود که ». منطق اھل سنت از جمله غلات است
ای که کسی که معتقد به تصرف ائمه  غلو نزد محققان اھل سنت درجاتی دارد. به گونه

گوید امامت منصوص است، و امام فقط معصوم از خطا  در ھستی است، با کسی که می
باشد، مساوی نیست. و در این بخش اخیر دقت زیادی از جانب علمای اھل سنت  می

 ھا صورت گرفته است.در تألیف این مخالفت
سیاه و «ھا با موافقین و مخالفین خودشان مثل نظریه  عجیب آن است که بعضی

باشد.  کنند. و این از لحاظ شرعی و عقلی اشتباه می رفتار می» ھمه یا ھیچ«و » سفید
به دادن حق ھر  ج چون خداوند متعال به عدالت با مردم امر کرده است. و پیامبر

 صاحب حقی به وی راھنمایی کرده است.
کسانی که صاحبان تحولات درون مذھبی ھستند لازم است که شناخته شوند.  )۳

اعتقاد به ھا  آن ھای مھمی ھستند، از جمله بارزتریندارای دیدگاهھا  آن چون
امامت و عصمت امام است. که این امر در ترازوی اھل سنت از بودن  منصوص 

بدعتھایی است که دلیلی برای آن وجود ندارد. و این ھمان چیزی است که 
نھد.  بنیان می ج دیدگاھھای افراطی را در برابر اصحاب گرانقدر پیامبر

ھای دیگری چون عصمت و بالا بردن ھمچنان که برای تصدیق ائمه به بدعت
اند. و در بخش پیشین بسیاری از مباحثات  (رحمھم الله) روی آورده ائمهمقام 

نیست. و خواننده ھا  آن در مورد اعتقاد به امامت مطرح شد که نیازی به تکرار
گرامی باید بداند که این ملاحظات را در فصول آینده تکرار نخواھم کرد. و به 

 کنم. این اشارات پیشین اکتفا می
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حظه است، این است که این افراد اعتقاد به امامت را به آنچه که قابل ملا )۴
ھمان مسلکی را که ھا  آن اند. بدین معنی که عنوان برائت از مخالف نیاورده

 دھند. دھند، نمی غلات به امامان می
 کند؟  شاید کسی بگوید که چه فرقی می

جواب این است که محققان اھل سنت میان کسی که سخن جدیدی را در دین 
کند، با کسی که سخن جدیدی را در دین  کند و از آن حمایت و پشتیبانی می یجاد میا

اند. بدین  دھد، تفاوت گذاشته کند و آن را به عنوان برائت از مخالف قرار نمی ایجاد می
معنی کسی که در دین بدعتی را ایجاد کند و با آن بخواھد که جماعت مسلمانان را 

 کند، مساوی نیست. آورد و آن را سبب جدایی نمی ی میمتفرق کند، با کسی که بدعت
 بنابراین شدیدترین اختلاف مذموم و ناپسند ھمان تفرقه سازی است که با وصف:

 .]۱۵۹[الأنعام:  ﴾١٥٩وََ�نوُاْ شِيَعٗا﴿

 .»م شدندیھای گوناگون (و مذاھب مختلف) تقس و به دسته«
کدام از دیگری بیزاری بجویند. ھا و حزبھایی که ھر  موافق باشد. یعنی گروه

با بعضی دیگر ھا  آن شدن یعنی گروھھایی که بعضی از گوید: شیعه  ) می/شاطبی(
کنند بلکه ضد ھمدیگر  جدا ھستند. که به ھمدیگر مھربانی و کمک و یاری نمی

 ھستند. 
گمان اسلام یکی است و امر و حکم آن نیز یکی است بنابراین لازم است که حکم  بی

 ر ھمبستگی کامل باشد نه اختلاف.آن ب
فرقه شدن و جدایی نشان دوری قلبھا از ھمدیگر است که به دشمنی و کینه و  فرقه

 فرماید: انجامد. به ھمین دلیل خداوند متعال می نفرت می

ْ ٱوَ ﴿ ِ ٱِ�بَۡلِ  ۡ�تَصِمُوا َّ�  ْۚ قوُا  .]۱۰۳[آل عمران:  ﴾١٠٣َ�يِعٗا وََ� َ�فَرَّ

د، و یـله وحدت)، چنـگ زنیسمان خدا ( قرآن و اسلام، و ھرگونه وسیو ھمگی به ر«
 .»ینده نشوکپرا

شـود. ولـی اگـر ھـر  روشن است که مھربانی ھنگام ھمبستگی و روابط حاصـل می
ای غیر از آنچه که دیگری به آن چنگ زده است، چنگ بزند،  ای به رشته حزب و دسته

 فرماید: نای کلام خداوند است که میشود. و این مع لزوم تفرقه و جدایی ایجاد می
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نَّ َ�ذَٰا صَِ�ِٰ� مُسۡتَقيِمٗا فَ ﴿
َ
ۖ ٱوَأ ْ  تَّبعُِوهُ بُلَ ٱوََ� تتََّبعُِوا قَ بُِ�مۡ عَن  لسُّ َ�تَفَرَّ
 .]۱۵۳[الأنعام:  ﴾١٥٣ۚۦ سَبيِلهِِ 

(باطلی که از آن  ھای راه و این راه، راه مستقیم من است. از آن پیروی کنید و از«
 .١»ام) پیروی نکنید که شما را از راه خدا (منحرف و) پراکنده سازد نھی کرده

 

                                           
 .۲/۷۰۱اعتصام  -١



 
 

 

 فصل اول:
 الله العظمی محمد بن محمد مهدی خالصی آیت

) بر بالای ÷( به نام موعظه و رثای حسین بن علیبینم که  و داعیانی را می«
کنند، و این گروه اگر اصلاح شوند تأثیر  منابر به مفاسد و کارھای پست دعوت می

بزرگی در دعوت به اسلام دارد. ولی بیشتر افراد آن از اسلام چیزی جز احادیث غلو 
ھای  و از قرآن جز آیاتی که آن را طبق خواستهدانند،  خطابیه و کرامیه و مغیریه نمی

دانند، که آن را دلیل پیروی خود از این غلات قرار  کنند، نمی خود تفسیر و تأویل می
نسبت به دین از لشکر یزید بن معاویه بر حسین ضررشان ھا  این دھند. امروزه می

 ».گفته است ÷بیشتر است، ھمچنان که صادق
 دی خالصیالله العظمی محمد مھ آیت

 زندگینامه او مبحث اول:

 نام و نسب او:
نام او محمد بن محمد مھدی بن حسین بن عبدالعزیز خالصی کاظمی اسدی است، 

که یکی از کسانی بود که در کربلا با  -رسد  می و نسب او به حبیب بن مظاھر اسدی
 .١-کشته شد  سحسین

 ولادت و رشد وی:
 در شھر کاظمیه به دنیا آمد. .٢م۱۸۸۸) در حدود سال /(محمد خالصی

                                           
، الاعلام، ۲۳فی الدين  ةعلماءالشيعه والصراع مع البدع والخرافات الدخيلنگا: مقدمه مترجم کتاب  -١

 .۷/۸۶الزرکلی
م متولد شده است. ۱۸۹۰گفته است که او در سال  -۸۶بر خلاف آنچه که زرکلی در الاعلام (ص  -٢

 ةوالصراع مع البدع والخرافات الدخيل ةعلماءالشيعنگا: شرح حال پسرش ھادی خالصی در مقدمه 

ة الاسلام سبيل السعادمھدی خالصی در مقدمه کتاب محمد ، و شرح حال پسر وی ۲۳فی الدين 

 .۳ موالسلا
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الله العظمی محمد  ای مشھور به علم رشد و تکامل یافت. پدر وی آیت و در خانه
 . ١مھدی خالصی یک رھبر علمی و جھادی بود

در ھمان اوان کودکی شروع به یادگیری علم کرد. و درسھای علمی و فلسفی خود 
 رساند.را در مدت کوتاھی و پیش علمای زمان خود به پایان 

پدرش ھا  آن ای درس خوانده است که بارزترین محمد خالصی پیش علمای برجسته
 محمد مھدی خالصی و میرزا محمد تقی شیرازی بوده است.

پدرم اسلام را در کتاب «گوید:  و خالصی از نقش این دو عالم در زندگی خود می
اسلام را فقط به خداوند و سنت صحیح از طریق اھل بیت به من شناساند. و بجز او 

طور کلی در یک مرد یافتم و او: (محمد تقی شیرازی) بود. و مقدار کمی را نزد او 
دانم نفر سومی  ه من میکی یجا خواندم. و در آنچه که این دو نفر به من آموختند تا آن

 .٢نبود. (کسی دیگری در این حد نبود) والله اعلم

 صفات بارز وی:

 شجاعت
کرد. و  عالی برخوردار بود که در رفتارھایش تجلی پیدا می محمد خالصی از شجاعت

از یک طرف با شجاعت تمام در مقابل انحراف و تجاوز به ساحت تشیع و به طور 
 کرد. عمومی در مقابل تجاوز به ساحت اسلام مقابله می

ھای بدعت و انحراف و خرافات و تخلفاتی که  اما انحراف اول در بسیاری از صورت
 یافت. شایع کرده بودند، با تأیید و حمایت غرب نمود میغلات 

یافت که علیه جھان اسلام  ولی انحراف دوم در تفکرات جدید گمراه کننده نمود می
ھای ملحد و افکار غربی و سایر افکاری که در پشت آن  جنگند، مانند کمونیست می

 بسیاری از مسلمانان (منحرف) وجود دارند.

                                           
الله العظمی محمد مھدی خالصی یکی از بزرگترین رھبرانی است که در رھبری حرکت  آیت -١

را بر ضد انگلیس رھبری  ۱۹۲۰سھم داشته است. ھمچنان انقلاب سال  م۱۹۱۴جھادی سال 
 .۲۰-۳۱، ةکرد. نگا: عراق بلا قیاد

 .۸۲رساله المجاھد الاکبر  امام محمد خالصی  -٢



 ٢٨٩  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

این دو انحراف مقابله کرد. که بھای آن را گاھی با تبعید خالصی با شجاعت با 
ای که علیه  داد، و گاھی با شنیدن حرفھای زشت در خلال فتواھای گمراه کننده می

 شد. ھمچنان که بعداً توضیح خواھیم داد. وی داده می
یکی از شواھد شجاعت خالصی خطاب او به نخست وزیر ایران (احمد قوام السلطنه) 

دھم، نه به خاطر اینکه  با این کلمات تو را مخاطب قرار می«ی که به او گفت: است وقت
ه به کستی، بلیامید نفعی یا ترس ضرری از تو داشته باشم. چون تو به این دو قادر ن

دادن به امثال  تری، و منظور من پندیکگر به من نزدیه در برابر مسلمانان دکنیخاطر ا
به ھر کدام بر حسب امارت و جایگاھشان  شما و رؤسای مسلمانان است، که

 .١»باشد می
به بشر و  ٢ای نخست وزیر ایران آیا تو برای فھماندن این خطر«ھمچنین گفت: 

 یت خداوند خشنود شوی؟ ولیه به رضاکنیای؟ تا ا به نجات کاری کردهھا  آن دعوت
انی در یز چ نفع ویه ھکجا برای تو خواھد بود؟ و من به تو گفتم کن از یھات؟ ایھ

خواستی این کار را  ست، تو از رھایی من نیز عاجز ھستی، در حالی که مییدست تو ن
خواستی. و من به پرداخت  انجام دھی، ھمچنان که مرا حبس کردی و تو اینرا نمی

حال آن را  نیردی در حالی که در زندان تو بودم، و با اکیک دھم وسایل زندگیم امر 
لم تو به منع نماز خواندن من و درس قرآن در مسجد بود ولی برایم پرداخت نکردند. ق

دھی و دوست نداری  . با این کار ثابت شد که کاری را انجام می٣قلبت موافق آن نبود
ر یتواند به این امر مھم خط ن است چگونه مییه قدرتش چنکسی کانجام دھی. پس 

آن که نخست وزیر به  برسد؟ خالصی تصمیم خود را به نخست وزیر گفته بود قبل از
مدت بیست سال زندان شود. و ھنگامی که از زندان بیرون آمد ضعیف شده بود. و 

                                           
 .۸۰الاکبر امام محمد خالصی،  رساله المجاھد -١
یعنی خالصی: موضوع قبلی مورد بحث خالصی دوری مسلمانان از اسلام است. و این ھمان  -٢

و خشک را از بین  چیزی است که جنگ جھانی را علیه آنان برانگیخت و مردم را نابود کرد و تر
 .۱۲۳برد. منبع پیشین، 

ن گفتن منع شد، تلگرافی به نخست وزیر فرستاد که در وقتی که خالصی از اقامه نماز و درس قرآ -٣
ھای  از نماز جمعه و درس قرآن ممانعت نکرد ولی پلیس -حتی یزید (پسر معاویه«آن گفته بود: 

 .۵۸-۵۹در منبع پیشین،  ۲۳نگا: سند شماره  .»تو این کار را کردند



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٢٩٠

 

ماندن در زندان بھتر از این ریاست مغلوب است. آیا با وجود این امید ادعای «گفت: 
 .١»ماند؟ اصلاح عمومی باقی می

کرد نمود ھمچنین شجاعت خالصی در فتوایی که آن را در شھر تویسرکان صادر 
کردند یعنی در اثنای جنگ  یابد. که به کارگرانی که به صلاح انگلیس کار می می

کندند. خالصی نزد آن  ھای گازی انگلیس زمین را می جھانی دوم برای عبور لوله
را از کار کردن منع کرد. و ھا  آن گفت که کارشان حرام است وھا  آن کارگران رفت و به

در برابر او ایستاد و در نتیجه او را به شھر کاشان تبعید  افسر انگلیسی (کلنل وب)
 .٢نمود

 ی اویباکیصبر و ش
خالصی علاوه بر شجاعت به صبر نیز آراسته بود. که در خلال اصرار و پافشاری او بر 

ھا و بلاھای  گردد. و در راه دعوت به آن انواع مصیبت دعوت به تشیع خالص آشکار می
 در بخش آتی توضیح خواھیم داد. بر سر وی آمد. که آن را

 بعضی از بلاھایی که خلاصی به آن دچار شد 
ھا  آن ھا مواجه شد. از جمله بارزترین خالصی در طول زندگیش با انواع مصیبت

 عبارتند از:

 ھا متھم شد به انواع تھمت
کرد.  ای زندگی می خالصی در یک دوره زمانی بحرانی و یک منطقه جغرافیای بسته

ھا) نبود که  ھای متعدد خوشایند (بعضی ین شخصیت خالصی و افکار وی به علتبنابرا
 ھا دینی بودند و بعضی غیر دینی. بعضی از این علت

شود.  شد، تناقضاتی دیده می بنابراین در اتھاماتی که به قصد براندازی وی ایجاد می
ھی دیگر او را به کردند، و گرو ھا متھم می گروھی او را به بی دینی و ھمکاری بلشویک

ھا  آن با وجود اینکه خالصی سرشار از دشمنی با -کردند  ھا متھم می ھمکار انگلیس

                                           
ی به نخست وزیر فرستاد. روشن با زبان عرب ـھ۱۳۶۲ای است که خالصی آن را در محرم  این نامه -١

است که او این کار را به خاطر فخر به زبان عربی و تعصب مذموم نکرده است بلکه به خاطر افتخار 
دانست. ھمان،  به زبان قرآن این کار را کرده است که آن را تنھا راه نجات بشر از بدبختی می

۱۲۵-۱۲۴. 
 .۹ھمان  -٢



 ٢٩١  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

و گروه دیگری از آخوندھا او را به داشتن روابط با حکومت عبدالسلام عارف به  -بود 
ھای ملحد او را به  کردند. و گروھی دیگر از کمونیست عامل و کارگزار آمریکا متھم می

و  -کند  کردند که به اوھام و خرافات دعوت می گرایی متھم می و واپس ارتجاع
 .١-منظورشان پیروی از دین بود

ھمچنین خالصی با تھمت خطرناک دیگری مواجه شد و آن تھمت قتل سفیر آمریکا 
ریزی شده توسط کارگزاران پھلوی  در تھران بود. که در یک حادثه تروریستی برنامه

 .٢مت نظامی را لازم گردانند و دعوت اسلامی را محدود کننداتفاق افتاد تا حکو

 ) تبعید مداوم۱
آوردن به سیاست، در سال  به علت پیروی خالصی از نظراتش و روی

م. بارھا از طرف رژیم پھلوی در ایران به تبعید محکوم شد. به علت رد ۱۹۲۲./ ھ۱۳۴۰
ر سیاست، تبعید او به کردن امضای قرارداد انگلیس و ملک فیصل به عدم دخالت د

 ایران تمام شد. 
از تھران به خراسان تبعید شد و از   ھ۱۳۴۴م. تا سال ۱۹۲۵/ ھ۱۳۴۳سپس در سال 

 آنجا به خواف تبعید شد که در آنجا به علت اتھام کشتن سفیر آمریکا زندانی شد. 
 م اجازه بازگشت به تھران به او داده شد.۱۹۲۷/ ھ۱۳۴۵سپس در سال 
به مدت سه ماه در تھران زندانی شد. و بعد به زندان  ۱۹۳۱/ ھ۱۳۴۹سپس در سال 

قصر (قاجار) منتقل شد، سپس بعد از آن به مدت یک سال به تویسرکان تبعید شد، و 
 بعد از آن به مدت دو سال به نھاوند تبعید شد.

و بعد از آن اجازه بازگشت به کاظمیه به او داده شد. و جز یک شبانه روز در آنجا 
ماند که او را دستگیر کردند و به ایران برگرداندند و در قصر شیرین بیست روز زندانی ن

 شد.
و به مدت یک سال کامل در کرمانشاه و نھاوند زندانی شد. سپس آزاد شد و به 

م. بود و بعد از ۱۹۴۲/ ھ۱۳۶۱تویسرکان تبعید شد و در آنجا تحت نظارت پلیس تا سال 
م. در نظارت شدید پلیس باقی ماند. و به شھر ۱۹۴۷سال  آن به کاشان تبعید شد و تا

                                           
 .۳۴ ةادی. عراق بلا ق۴۲ يةوالحزب ية المرجعينالعراق ب في يالعمل الاسلام. ۲۳ھمان  -١

 .۱۰۳-۱۰۴، المجاهد الاكبر ةرسال -٢
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م در آنجا ماند و بعد اجازه بازگشت به عراق به او داده ۱۹۴۷یزد تبعید شد و تا سال 
 .١شد

خالصی حدود بیست و ھفت سال از عمرش را اینگونه سپری کرد. که بیشتر از یک 
تبعید مداوم بود. و او با این اش بود (نزدیک نصف مفید عمرش) در  ساله ۷۵سوم عمر 

 ھا کاملاً رنجیده شده بود. مصیبت

 ) تنگی معیشت۲
خالصی از تنگی معیشت طولانی مدت و تبعید مداوم رنج دید. مخصوصاً وقتی که 

ردند، و این ھمزمان با قطع شدن مالی بود که از کاظمیه به کرون یپدرش را از عراق ب
این زمان به حرفه کشاورزی روی آورد تا زندگی خود دادند. خالصی به ناچار در  او می

و فرزندانش را که با او رنج تبعید را کشیده بودند، سپری کند. ولی ھمچنان که در 
تا جایی که به محض فراھم کردن لوازم «نامه خود به (احمد قوام السلطنه) نوشت: 

و بایستی با اجبار  شدم. زندگی در جایی که تبعید شده بودم، به شھر دیگری تبعید می
رفتم در  کردم و به شھر دیگری می آنچه را که در شھر اول فراھم کرده بودم، رھا می

 ».حالی که چیزی نداشتم
شدیدترین چیزی که خالصی با آن مواجه شد، این بود که در تبعیدگاه اخیرش 

به (کاشان) با آن مواجه شده بود. وقتی که ھمراه فرزندانش در وقت سرمای شدید 
اشان فقیر بودند در حالی که از گرسنگی کجا رفتند اھل  جا تبعید شد. وقتی به آن آن

نالیدند. و به علت ممانعت از خروج برای کارکردن و تدریس و چاپ  و برھنگی می
 .٢ھایش فقرش زیادتر شد  ھا و رساله کتاب

 مراحل زندگی اصلاحی او مبحث دوم:
ه شکل دقیق بر ما لازم است که در ھر کدام برای اطلاع از طرح اصلاحی خالصی ب

ی خاص خودش ھا ویژگی از مراحل چھارگانه زندگیش نظری داشته باشیم. ھر مرحله
 را دارد.

 

                                           
 .۹۹-۱۱۰،  منبع سابقنگا:  -١
 .۱۰۰-۱۰۹-۱۱۰،  منبع سابقنگا:  -٢



 ٢٩٣  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

 م)۱۹۲۲م. تا۱۸۸۸/ ھ۱۳۴۰تا  ھ۱۳۰۶مرحله اول: جھاد مسلحانه در عراق (
ای است که خالصی در دامان پدرش در کاظمیه در حال  این دوره اولین مرحله

دگیری علم رشد یافت، تا جایی که در بعضی علوم در مدارس خالصیه معلم شد. و یا
 سال بود. ۳۴مدت این دوره نزدیک 

ی عمومی آن را ھا ویژگی برای اطلاع از ماھیت این مرحله به شکل دقیق، بعضی
 کنیم. تر می ی مربوط به خالصی را برجستهھا ویژگی کنیم. سپس ذکر می

 ین مرحله:ی اھا ویژگی بارزترین
 ضعف دولت عثمانی. )۱
 ھای قوم گرایی. فعالیت )۲
 اشغال عراق توسط انگلیس. )۳

  ھ۱۳۳۲حمله انگلیس به عراق در زمان جنگ جھانی اول با حمله دریایی سال 
شروع شد، که نیروھایش را در جنوب عراق پیاده کرد. و با مقاومت سختی مواجه شد 

ھا با کمک ھاشمیان  کشید. انگلیسیکه اشغال آن به مدت سه سال به سختی طول 
که تفکر جدایی از ترکیه را داشتند عراق را اشغال کردند و در جمادی الاول سال 

 .١م. ورود به بغداد را برای آنان ھموار کردند۱۹۱۷/ ھ۱۳۳۵
 وارد شدن شیعیان در جنگ علیه انگلیس. )۴

د. بعضی از در این دوره شیعیان در جبھه مقاومت عراق علیه انگلیس وارد شدن
شرکت   ھ۱۳۳۲عشایر شیعه ھمراه منتسبین به علم شیعه در مقاومت انگلیس در سال 

بعد از آن مشارکت فعالی در انقلاب بیستم داشتند که به ھا  آن کردند. ھمچنان که
 .٢کردن مستقیم اشغال عراق توسط انگلیس منتھی شد محکوم

 .٣آغاز دوران پادشاھی )۵
 
 

                                           
 .۱۸۳-۱۸۶ھمان،  -١

، و نگا: ۱۸۷ -، محمود شاکر و اسماعیل یاغی (جلد اولثيالمعاصر والحد يالعالم الاسلامخ یتار -٢

 .۸۰-۱۱۰، نفیسی، صخ العراق الحديثيتار فييعة الشدور 
 .۱۸۶-۱۸۷ھمان،  -٣
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 سته و مخصوص در این دوره: ی برجھا ویژگی بارزترین

 ) مشارکت خالصی در اصلاح سیاسی عثمانی۱
در ھمان زمانی که دوری از مشارکت سیاسی صفت ویژه عمومی مراجع شیعه  بود 

کنیم که از طرف سلطان  خالصی را مشاھده می -بجز افراد بسیار کمی از شیعیان  -
طوری که در طرح صدور قانون کند، به  ھای مبذول مشارکت می عبدالحمید در تلاش

 . ١خواست اصلاحاتی در آن اعمال بکند سھم داشت که سلطان می

 ) وارد شدن او به فعالیت جھادی مسلحانه۲
خالصی دو بار وارد جھاد مسلحانه شد: ابتدا وقتی که به طرابلس غربی (لیبی) رفت 

ھجوم ایتالیا بر لیبی لبیک بگوید تا در برابر  ٢تا به ندای مجاھدین لیبایی (اھل سنت)
 .٣م شروع شده بود۱۹۱۱/ ھ۱۳۲۹از آنان دفاع کند که در سال 

در دفاع از ھجوم انگلیس بر عراق مشارکت کرد و این  -به شکل بارزی -ھمچنین 
م در جبھه جنوبی عراق جنگ آغاز شده بود. و ۱۹۱۴/ ھ۱۳۳۲وقتی بود که در سال 

 موقعیت وی در جبھه حویزه بود.
م خالصی ھمراه ۱۹۱۷/ ھ۱۳۳۵از سقوط بغداد به دست انگلیس در سال سپس بعد 

نشینی کرد و دو سال در آنجا ماند تا انقلاب بیستم واقع  رزمندگان به موصل عقب
 .٤شد

سرزمین ھا  آن خلاصه: خالصی در دو جبھه مسلحانه مشارکت کرده است که یکی از
د و آن لیبی بود. و دیگری کشور ش دا نمییای در آن پ  نشین بوده است که شیعه سنی

 عراق بود که انگلیس آن را مورد یورش قرار داده بود.
 

                                           
 .۲۴-۲۵، نيالد في يلةوالصراع مع البدع والخرافات الدخ يعةعلماء الش -١

ن يلتلبية نداءات المجاهد يلاسلام من العالم اين من المتطوعيرتدافع كث. نگا: ۱۴  رسالة المجاهد الاكبر -٢

العالم  صدی حركة الجهاد في . و مقاله:۳۳۵-۱/۳۳۸با در كتاب الثمار الزكية للحركة السنوسية يل في

 .۱۰۳ص ۱۹۸۴شماره پنجم،  -دی/ مجلة الشھالاسلامی

 .۱۴/۱۷، يخ الاسلاميالتار -٣
 .۱۴ھمان  -٤
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 م)۱۹۲۶م تا ۱۹۲۲/ ھ۱۳۴۴تا   ھ۱۳۴۰مرحله دوم: تبعید به تھران (

 این مرحله: ی عمومی ھا ویژگی بارزترین
م به دست ۱۹۲۵/ ھ۱۳۴۴سقوط دولت قاجاری: در زمان احمدشاه سال  )۱

 .١ضاخان (پھلوی) سقوط کردنخست وزیر آن زمان، ر
 آغاز دولت استبدادی پھلوی. )۲

 -که خالصی او را به ضعف توصیف کرده بود  -بعد از اخراج احمدشاه قاجاری 
بود، ایران مرحله جدیدی را  ٢توسط سپاه و فرماندھی رضاخان که ملقب به پھلوی

 شروع کرد که شاھد ظلم و استبداد بسیار بود.
داد و مجلس نیابی را حفظ کرد و فقط خودش تصرف  یپھلوی فرمان استبدادی م

 کشور و اموال و نیروھای کشور را تا نقاط دور دست کشور به دست گرفت.
 غلبه خوف و ترس بر علما. )۱
 ترین مراجع شیعه از عراق به ایران. تبعید برجسته )۲

م حکومت ملک فیصل ھاشمی قراردادی را به این مضمون وضع کرد ۱۹۲۳در سال 
ی که در برابر سیاست حکومت در مورد نقشه بقای انگلستان ایستادگی یکه علما

الله  ترین علمایی که تبعید و دور شدند؛ آیت کردند، دور کند. و از جمله برجسته می
الله حسین نائینی و جواد  الله ابوالحسن اصفھانی و آیت محمد مھدی خالصی و آیت

 جواھری و علی شھرستانی و دیگران بودند.
گیرترین این مراجع محمد مھدی خالصی بود که به براندازی بیعت ملک  ختو س

فیصل و حرام بودن انتخابات فتوا داده بود، ھمان چیزی که بسیاری از فقھا را به 
صدور چنین فتوایی واداشت. و این امر باعث شد که وزیر کشور تصمیم به تبعید نه نفر 

 بودند.ھا  آن ر از نزدیکانشان جزواز مجتھدان شیعه بگیرد که بیست و پنج نف
 ای که تصمیم بازگشت گذاشت. به گونهھا  آن تصمیم تبعید این افراد تأثیر بزرگی بر

را به شرط عدم دخالت در سیاست پذیرفتند. جز خالصی (پدر) که تنھا کسی بود ھا  آن
که از بازگشت به عراق با این شرط خودداری کرد و در خراسان ماند تا وقتی که او را 
مسموم کردند و به قتل رساندند، و این امر تصوری از طبیعت مرجعیت پدر محمد 

                                           
 .۴۰و۱۷/ص۱۸ج يخ الاسلاميالتار -١
 .)۱۸/۴۸زبان فارسی یعنی صاحب جلال و شکوه (ھمانپھلوی: در  -٢
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بری کاظمیه تأثیری بر او نگداشت. ندادن دھد. چون دوری وی از رھ خالصی به ما می
بسیاری از امتیازات مالی و ... به او نیز تأثیری بر او نگذاشت. بر خلاف مراجع دیگری 
که ھمراه او تبعید شدند، ولی به زودی به بازگشت مشروط رضایت دادند. بخاطر از 

ی در نجف بودن از ریاست انفرادی محمد فیروزآباد دست دادن امتیازات و خشمگین
 -از مجتھدان بزرگ قم -به آنجا بازگشتند. ھمچنان ناراحتی عبدالکریم حائری یزدی 

ھر چند که  –برای ریاست او مزاحمت ایجاد کنند. ھا  آن ھا، ترس اینکه بر نشستن آن
 .١-آمد گفتن آنان بود ناچار به خوش

 ی مخصوص خالصی:ھا ویژگی بارزترین

 مسلحانه وارد نشدن در فعالیت جھادی) ۱
مرحله اول از زندگی خالصی و تجربه او در میدان عمل جھادی مسلحانه در لیبی و 
عراق را بیان کردیم. و گفتیم که موصل آخرین ایستگاھی بود که این نقش را در آنجا 

گوید که در تجربه جھادش به آن رسیده  تمرین کرد. خالصی از خاطرات خودش می
ھا،  رسیده بودند و علت آن قبل از خیانت انگلیسی ای به راه بستهھا  آن است که

ھا وی را به نقد شجاعت  ھا و مسلمانان بود. و این خاطره خیانت بعضی از عرب
کرد تا رسالت خود  ھای دیگر دعوت می واداشت. شجاعتی که او را به تحقیق از روش

 را به دور از ھرگونه خیانت از طرف فرد یا دولت انجام بدھد.
کند که او از مسیر جھاد مسلحانه عاری نیست؛ چون او از جنگ  أکید میخالصی ت

ھایی که او را به زمین نشانده  رنجیده خاطر شده بود، نه به خاطر شدت بلاھا و سختی
که ھمان صلاح بشر در این  -دانستم که اسلام  من می«گوید:  بود. بلکه چنانکه می

از طریق جنگ بگیرد. در حالی که ھمه  تواند که تمام جھان را نمی -باشد  عصر می
جنگی و چه کسی  کشورھا محکوم به شرک و تثلیث و کفر ھستند، پس با چه کسی می

گوید: از ابزارھای  سپس بعد از آن می». جنگد؟ و مردم ھمگی یکسان ھستند می
 .٢میردکدعوت دوستانه صحیح جھت پاسداری از منفعت بشر استفاده 

                                           
، و ۲۴۶-۲۴۷ص )(محمد الخالصی بطل الاسلاماز کتاب  ، به نقل۴۰-۴۱، ةعراق بلا قیادنگا:  -١

 .۹۰۴۸-۳۷۱سند شماره اف، او / )السر پرسی لورین ۀاداره اسناد عمومی در لندن (رسال
 .۸۶-۸۷المجاھد الاکبر،  ةرسال -٢
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ز دخالت در سیاست از طریق عمل جھادی مسلحانه ولی خالصی ھر چند که ا
جویانه و با قدرت خودداری  گیری کرد، ولی از فرورفتن در سیاست به طور صلح کناره

 ھای آتی توضیح خواھیم داد. نکرد، ھمچنانکه در بخش

 ) کار سیاسی صلح جویانه۲
واضح ھای دینی اصلاحی  محمد خالصی در این دوره تصمیم گرفت که با انگیزه

ھای فعالی داشت، از  وارد کار سیاسی شود. و او از زمان رسیدنش به تھران مشارکت
 ھا: جمله بارزترین آن

  الف) تأسیس انجمن دفاع از دعوت اسلامی
خالصی این انجمن را بلافاصله بعد از رسیدن به تھران تأسیس کرد. و ھدف آن 

ر دعوت اسلامی مخالفت دفع کسانی که با انتشا«گوید:  ھمچنان که خالصی می
 .١کنند خواه این مخالفت از طرف استعمارگران باشد. و خواه دیگران می

 .٢این انجمن توانست در ھمان حال بر بسیاری از ایرانیان تأثیر بگذارد

 ھای واقع در بین النھرین ب) تأسیس انجمن دفاع از سرزمین
اشغال عراق توسط  این انجمن نقش مھمی در کسب تأیید ایران در مخالفت با

و  ٣ھای استدلالی خالصی ھا و روش انگلستان داشت. و نقشی که این انجمن در نامه
دیدارھای وی با سفیران مخالف انگلیس مانند ترکیه، آلمان و روسیه داشت، کاملاً 

 واضح بود.

                                           
 .۹۶، منبع سابق -١
 .۹۷ھمان، ص -٢
در ابتدا من «گوید:  در مورد خاطرات خود می –منشی حزب توده در ایران  –نورالدین کیانوری  -٣

 )ھوشیاری سیاسی را زمانی آغاز کردم که بچه بودم و زیردست عالمی دینی به اسم خالصی (پسر
زد. و  فارسی حرف نمیھا او را از عراق تبعید کرده بودند. آن شخص  به خوبی  بودم که انگلیسی

جا صدایی غیر از صدای شیخی که توانایی یکی  بردند. و آن انگلیسیھا با تمام قوا به او یورش می
ھای وی در  شود. و برادر بزرگم و خواھرم مرا به کلاس را دارد، شنیده نمی مردمکردن 

نوشتند و  جا خواھرم و دوستانش سخنان وی را می بزرگ در بازار تھران بردند و آن مسجدجامع
کردند. و یک بار ھمراه برادر بزرگم در تظاھرات شلوغی  آن را میان تعداد زیادی از مردم پخش می

ھا در عراق رھبری  شرکت کرده بودم که خالصی در مقابل سفارت بریتانیا بر ضد دخالت آن

 .)۱۷به نقل از خاطرات نورالدین کیانوری ( ۳۹۹ العراق في يالعمل الاسلامکرد. نگا:  می
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برداری  ھمچنین خالصی از مجالس بین المللی برای تأیید استقلال عراق بھره
ای را به وسیله وزیر امور خارجه روسیه بلشویکی به  جمله اینکه او نامهکرد. از  می

 .١م فرستاد۱۹۴۹اجتماع کنفرانس لوزان در سال 
ھا او را محرک  خالصی تا حد زیادی در این زمینه موفق شد، به طوری که انگلیسی

ر دانستند. ھمچنان که در تلگراف سفیر بریتانیا د در تھران میھا  آن اصلی بر ضد
شیخ «تھران (سر پرسی لورین) به وزارت امور خارجه پیداست که در آن آمده است: 

 .٢»رود محمد خالصی محرک اصلی ضد انگلیس در تھران به شمار می
 در رأس -ترین الگوھای سیاسی مشارکت داشت  ھمچنین خالصی با برجسته )۱

به ا ھ آن که به دلیل ھوشیار کردن مردم و دعوت -مصدق و کاشانیھا  آن
مشارکت سیاسی کاربردی بود تا نمایندگان وابسته به جریان اسلامی آمادگی 

 .٣پیدا کنند
ھای فراوانی برای اصلاح والیان و رھبران کرد و پندھا و  خالصی تلاش )۲

ھایی را به آنان پیشنھاد کرد. در زمان قاجاریه، خالصی نزد احمد شاه  سفارش
اصلاح کشور سفارش کند. ھمچنان که به او رفت تا او را به تلاش زیاد در راه 

چون  -توصیه کرد تا رضاخان (پھلوی) را به منصب نخست وزیری نگمارد 
ولی احمد شاه از ترس،  -دید طلبی او را می دشمنی او را با دین و شدت ریاست

 .٤این منصب را به او سپرد تا در نھایت به خلع وی منتھی شد
ان را به دست گرفت، خالصی کوشید که افکار وقتی که پھلوی زمام حکومت ایر

پھلوی را که به تغییر شکل ھویت اسلامی و تغییر ایران به عنوان یک سرزمین اسلامی 
با رضاخان بارھا «اندیشید، تغییر بدھد. ھمچنان که در کلام خالصی روشن است:  می

یی کاری را در مورد خودداری از مخالفت با مسلمانان صحبت کردم ولی اختیار توانا
داد. و در ایران اموری زیر  در او ندیدم. یعنی ھر کاری را بدون مشورت انجام نمی

 شد که با امر مشاورانش بود و من او را از آن منع کردم. سپس با دست او انجام می

                                           
 .۱۴۹ ةعراق بلا قیاد -١
 .۲۳المجاھد الاکبر ص لةدر رسا ۱نگا: سند شماره  -٢
 . و در مورد نقش مصدق و کاشانی به ص۱۴۵، دةای. و عراق بلا ق۳۹۹العراق  في يالعمل الاسلام -٣

 مراجعه کنید. برقعی
 .۹۷المجاھد الاکبر  لةرسا -٤
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اموری بودند که موافق اصول اسلام و اصلاحات مورد ھا  این مخالفت کردم، چونھا  آن
ھای اسلامی تفاھم داشته باشد، و او  و خواستم که با سایر سرزمیننظر نبود. و از ا

امتناع کرد و ضد خواسته مرا به رأی عمومی گذاشت ولی بطور کامل موفق نشد. و 
ردم به تفاھم و دعوت بعضی از رؤسای مسلمانان به ایران. و تصمیم کاخیراً او را وادار 

تھران گرفتم تا اصلی را برای اصلاح  به دعوت نمایندگی از تمام کشورھای اسلامی به
عمومی بشر بر طبق تعالیم اسلامی وضع کنند. و شدیداً دچار سردرگمی شده بود، و 

ای  دیدم که در مخالفت با این نظریه حالتی شبیه جنون گرفته بود. تا جایی که او خانه
ل یارف تبدد و به وزارت معیرده بودم را خرکرا که برای این اجتماع و کنگره فراھم 

 . ١نمکدا نیه مکان مناسبی را برای این اجتماع پکنیرد، تا اک
ری را شروع کرد که در نقد بعضی یاصلاح دینی: خالصی در این مرحله کار دل )۶

یافت که صاحبان منابر در رثای حسین رواج  مظاھر غلو و خرافات نمود می
د که از اسلام غیر از شناس را اینگونه میھا  آن اند. ھمان کسانی که خالصی داده

دانند. و از قرآن جز آیاتی که آن را بنابر میل و  احادیث غلات چیزی نمی
دانند، و به پیروی از این غلات آیات را از  خواسته خود تفسیر کنند چیزی نمی

ھا برای  این«دھد که:  کنند تا جایی که خالصی ندا سر می مدلول خود خارج می
یه برای حسین خطرناکتر ھستند، ھمچنان که دین از لشکر یزید بن معاو

 .٢»گوید می ÷صادق
ھای افراطی و خرافاتی شیعه تا حدی  تلاشھای خالصی در نقد بعضی از دیدگاه

ه بعضی از مورخان کنیھای تفکر او ساخته است، تا ا آشکار است که آن را یکی از نشانه
 ردند.ک ن باره صحبت مییز در ایغیر مسلمانان ن

 (دور العلماء الشيعة في إيران المعاصرة)نویسنده روسی (دروشنکو) در کتاب خود: 
خالصی به طور آشکار و در خلال بیانات خود نظریات قدیم بعضی از رجال «گوید:  می

دین را نقد کرده است. و به بازگشت به اصل اسلام و پیشرفت فرھنگی و معنوی 

                                           
 .۹۸ ابقمنبع س -١
 .۹۴ھمان  -٢
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اقتصادی و پیشرفت نظامی و رھایی از ارتباط با مسلمانان و وجوب تلاش برای رفاه 
 .١»کرد بیگانگان و ضرورت توجه به مراقبت ملی دعوت می

خلاصه: مرحله دوم از زندگی خالصی شاھد انتقال در زندگی وی است. از لحاظ 
و ھمچنین از لحاظ اسلوب عملی که خالصی بنیان  -تھران -مکان جدید یعنی ایران 

کاست، مخصوصاً وقتی که  لوبی بود که از اسلوب اولی چیزی نمینھاده بود. و این اس
ھایی که در جھات استعماری و  شرایط بد او را در ایران بدانیم، و ھمچنین جریان

یافت، مانند کمونیستی و  ھای فکری وارد شده و نمود می حکومت استبدادی و دیدگاه
 ھای منحرف دینی. جریان

م تا ۱۹۲۶/ ھ۱۳۶۹تا   ھ۱۳۴۴مکرر در داخل ایران ( ھای مرحله سوم: تبعید و زندان
 م)۱۹۴۹

) است، چون در آن با انواع بلاھا و /ترین مرحله زندگی خالصی( این مرحله سخت
شود. ھمچنان که در خلال بیان طبیعت این مرحله توضیح  ھا مواجه می مصیبت

 خواھیم داد.

 : ، عبارتند ازی عمومی که در زندگی برقعی بیان شدھا ویژگی بارزترین
 ومت محمد بن رضا پھلوی و زیاد شدن سلطه و استبداد.کح )۱
 . ٢برپایی جنگ جھانی دوم )۲

 ی مخصوص خالصی:ھا ویژگی بارزترین
 .٣ه بحث آن در صفحات پیش گذشتکزندانی کردن و تبعید در داخل ایران.  )۱
 ھای دینی. تأکید بر مقاومت در برابر انحراف )۲

در این دوره فعالیت خالصی در برابر بعضی از انحرافات دینی رایج شده در ایران و 
گوید که این گروھی  سایر کشورھا توسط غلات و خرافه پرستان، بیشتر شد. خالصی می

گردان  ھایی است که مردم را از دین صحیح روی ترین گروه جنگد از سخت که با آن می

                                           
کادمی علوم شوروی سال ةران المعاصريا في ةعيدور علماء الش نگا: -١ . (به نقل از ۸۲م، ص۱۹۸۵، از آ

 .)۳۹۸ العراق في يالعمل الاسلام
 .۴۵نگا: ص -٢
 .۲۴۴نگا: ص -٣
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کند،  تنھا مخالف قرآن است که صراحتاً آن را نقض مینه ھا  آن کنند، چون نظریات می
 . ١باشد بلکه مخالف عقل نیز می

در این مرحله خالصی مقالاتی را در مورد انحراف بعضی از غلات مانند شیخیه و 
دادند، تألیف  آخوندھا و جاھلان و اصحاب منبرھایی که غلو و خرافاتی را ترویج می

رده کلیف کرد که در آن به غلو و مظاھر انحراف ھجوم کرد. به عنوان مثال دو کتاب تأ

ه به کای  و نامه البدع والخرافات الدخيلة في الدين)مع (علماء الشيعة والصراع بود: 
 تاب در این زمان تألیف کرده بود.کن دو ینخست وزیر نوشته بود، که ا

 م)۱۹۶۳م تا ۱۹۴۹/ ھ۱۳۸۳تا   ھ۱۳۶۹دوره چھارم: بازگشت به عراق (
) سال در تبعیدگاھش، ایران، سپری کرد، ۲۷د از اینکه خالصی مدتی نزدیک  به (بع

 م. اجازه بازگشت به عراق به او داده شد. برای اطلاع از۱۹۴۹/ ھ۱۳۶۹در سال 
 کنیم. را بیان میھا  آن ترین ی این مرحله، برجستهھا ویژگی

 این مرحله: ی عمومیھا ویژگی بارزترین

 ھای عربی، مخصوصاً در عراق قومی در سرزمینھای  فعالیت جنبش) ۱
زیستند. عراق  در این مدت مناطق عربی در جنبشھای دعوت به قومیت عرب می

کنده از رھبران قوم ای و فلسطینی و مصری بود که از ظلم و شکنجه  ھای سوریه آ
ور رده بودند. و این ھمان چیزی بود که به طکھا به آنجا فرار  ھا و فرانسوی انگلیسی

ه کگرایی عرب را در سرزمین عراق به وجود آورد. مخصوصاً وقتی  کلی احساس ملی
 .٢ضعف دینداری وجود داشت. و اشغال فلسطین توسط اسرائیل ھمچنان ادامه داشت

 فعالیت احزاب عراقی) ۲
ھای مخالف حکومت وابسته به انگلیس در عراق و شورش  بعد از رشد حرکت

جنبش گیلانی بود که با آلمان ھا  آن ه بارزترینک –گرایی حاصل از آن  جنبشھای ملی

                                           
 .۹۴المجاھد الاکبر،  ةنگا: رسال -١

 ).۱۹۶( ث والمعاصريالحد يخ العالم الاسلاميتار -٢
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دریافتند که باید تا  ١»جانشین ملک فیصل دوم«انگلیس و ھمراھانش  -مصالحه کرد 
حدودی به عراقیھا آزادی داده شود. بنابراین باب تشکیل احزاب رسمی را گشودند. 

حزب استقلال و حزب احرار (این دو ضد کمونیستی بودند) و حزب ھا  آن که مھمترین
 آزادی ملی (یک حزب کمونیستی بود) و حزب دموکراسی ملی و ... بودند.

روش حکومتی که (عبدالإله) ھمراه حکومت نوری سعید  ھمگی این احزاب در برابر
تمام مخالفان خود را نیست و ھا  این ای که حاکم کرده بودند، ذوب شدند. به گونه

 .٢کردند نابود می

 ھای مردمی جنبش) ۳
ھا و  ھای ملت عراق در این دوره نخست با کشت و کشتار انگلیسی ھمراه با مخالفت

دم عراق سرشار از حس انقلابی بودند. ھمان حسی که سپس عاملان آنھا، ھمگی مر
کرد، ھمچنان که حوادثی مانند  گرایانه عاملان انگلیسی را افشا می عمل سرکوب

 کرد. ھای بین المللی را باخبر می حوادث فلسطین سازمان
قیام  -دوره چھارم از زندگی خالصی  -بارزترین جنبشھا که در این دوره برپا شد 

خواھان اصلاح قانون انتخابات بودند. و این   م. بود که در آن مردم۱۹۵۱/ ھ۱۳۷۱سال 
 قیام با یورش نیروھای نظامی به پایان رسید.

واقع شد که این   ھ۲۷/۱۲/۱۳۷۷م) مطابق ۱۹۵۸تموز  ۱۴سپس بعد از آن قیام (
 نیز با دستور حکومتی و قتل ملک و کارگزار سابق و نوری سعید به پایان رسید. و نظام
جمھوری اعلام شد و عبدالکریم قاسم رئیس حکومت شد و عبدالسلام عارف به عنوان 

 وزیر کشور تعیین شد.
م انقلاب دیگری روی داد که عبدالکریم قاسم را ۱۹۶۳ھـ/۱۴/۹/۱۳۸۳سپس در 

 .٣سرنگون کرد و حکومت بعد از وی به عبدالسلام عارف سپرده شد
 

                                           
در سال در تصادفی ماشینی شدن پدرش  ملک فیصل ثانی پسر ملک غازی بعد از کشته -١

تاجگذاری کرد.  م۱۹۵۳ھـ/۱۳۷۳م. به پادشاھی فراخوانده شده بود که در سال ۱۹۳۹/ ھ۱۳۵۸
 ۲۰۰-۱۹۵ھمان 

 .۱۹۹ يخ العالم الاسلاميتار -٢
 .۲۰۱ منبع سابق -٣
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 وضعیت مراجع عالی شیعه در عراق) ۴
در این  -الله العظمی محسن حکیم بود  آیتھا  آن که نماینده -جع عالی شیعه مرا

 توان خلاصه کرد: دوره در وضعیتی بودند که آن را در نکات زیر می
 .١ایمان به اصلی که آنچه بر شیعه واجب است انتشار دین است نه اقامه دولت -
 ان مذھب) بعد از آمادگیکار فکری فرھنگی که در زیاد بودن تعداد مبلغین (داعی -

یابد. و ھمچنین در تأسیس جامعه علمای بغداد و کاظمیه و تأسیس  نمود میھا  آن
 .٢ھای فرھنگی شیعی در نقاط مختلف عراق کتابخانه

 .٣ایمان به عدم مشروع بودن نماز جمعه قبل از ظھور مھدی -
 .٤رابطه صمیمانه شاه ایران و حکیم -
کردند که بارزترین  ادعای تجدد و ورود به سیاست میمخالفت مراجع مستقل که  -

بر ھا  آن آنھا: محمد خالصی و عبدالکریم جزائری بودند. ھر چند که درجه مخالفت
 حسب نزدیکی و دوستی با مراجع عالی بود.

 ی مخصوص به خالصی در این مرحله:ھا ویژگی بارزترین

 ھا ایستادگی در برابر کمونیست) ۱
در مقاومت در برابر فکر کمونیستی در عراق داشت. ھمان خالصی نقش بارزی 

ھا کرده بود. بنابراین خالصی تنھا به دادن  تفکری که شروع به نفوذ در میان عراقی
ھا اکتفا نکرد. بلکه در خلل و ایرادگرفتن به تفکر کمونیستی  حکم کفر بر کمونیست

گاھی و ھوشیاری فکری تواناست که بتواند ایرادھا را  مشارکت کرد. و این مقتضی آ
بخش اسلامی آن را بیان کند. و این امر نقص بسیاری از  توصیف و راه حل رضایت

 .٥کردند از روش شناخته شده تقلیدی پیروی میھا  آن نی بود، چونیمراجع د
                                           

انتشار دین و اسلام و انتظار ظھور حجت (عجل الله وظیفه ما فقط «گوید:  محسن حکیم می -١

. به ۱۱۰ العراق في يالعمل الاسلام .»باشد و وظیفه ما برپای دولت و حکومت نیست می )فرجه

 .۵۶ص المؤسس الأستاذ الحاج محمد صالح الاديب ةالداعي ةمن حيا نقل از صفحات
 .۱۱۰ھمان،  -٢
 .۳۳ھمان،  -٣
 .۱۰۵ھمان،  -٤
ھای برجسته  از شخصیت –خالصی  ھم عصرانیکی از  –کاشف الغطاء محمد حسین  ھمچنان که -٥

ھا داشت.  در مقاومت فکری در برابر کمونیسم و بیان اشکالات آن شیعه بود که سھم آشکاری
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 جنگ با بعضی از مظاھر غلو و بدعت) ۲
میان فرزندان ھای زیادی را در نقد مظاھر غلو و بدعت که  خالصی در عراق تلاش

امت رایج شده بود، انجام داد، که ھدف وی پاک کردن تشیع از انحرافاتی بود که 
آوردن به افکار کفرآمیز  را بزرگترین عامل عقب ماندگی مسلمانان و رویھا  آن خالصی

نی در برابر خالصی یدانست. و این چیزی بود که بسیاری از مراجع د و غیر دینی می
 ند.موضع دشمنانه گرفت

 احیای فریضه نماز جمعه در میان شیعیان عراق) ۳
خالصی ھمین که وارد کاظمیه شد شروع به اقامه نماز جمعه کرد که در میان 
شیعیان عراق تعطیل شده بود. و اقامه آن به پیروی از کاظمیه در بغداد نیز شروع شد 

ه کربلا رفت و و سپس در مسجد جامع براثا، سپس در منطقه مدائن برپا شد. و سپس ب
ھای  برای اولین بار نماز جمعه را در مسجد جامع بزرگ کوفه اقامه کرد. و در خطبه

 کرد. خود شعار بازگشت به اسلام صحیح و رد استعمار را اعلام می
ھای شدیدی از طرف  خالصی در راه احیای این واجب دینی تعطیل شده با مخالفت

مرجع عالی محسن حکیم بود که معتقد بود ھا  آن مراجع شیعه مواجه شد، و در رأس
 نماز جمعه فقط در زمان امام معصوم یا وکیل وی جایز است.

 تلاش عملی برای وحدت میان شیعه و سنی) ۴
دھند، ولی تعداد خیلی  افراد بسیاری شعار وحدت میان اھل سنت و شیعه را سر می

 کنند.  به طور عملی تلاش میھا  آن کمی از
آن دسته از افراد قلیلی بود که در عراق به وحدت میان مسلمانان و خالصی جزء 

ھای واضح و براساس اصول فکری و کاربردی بود که  ه در خلال برنامهکرد ک تلاش می
 عبارتند از:ھا  آن بارزترین

شده  ھا و انحرافات و خرافاتی که به آن ملحق  الف) شعار پاکسازی اسلام از بدعت
باشد. و این چیزی بود که  این با رجوع به کتاب و سنت صحیح می بود، را بنا نھاد. و

                                                                                                       
فرزندان قوم به فساد سپس بعد از او محمد باقر صدر آمد که او نیز نقش بارزی در ھوشیار کردن 

ھای فکری  ه با کتابک –چنانکه خود معتقد بود  –صیف فکر اسلامی داشت تفکر کمونیستی و تو

عادل رئوف،  العراق، في يالعمل الاسلام گا:ن داد. و... این کار را انجام می -و (اقتصادنا -(فلسفتنا
۳۱-۲۶. 
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خالصی از لحاظ عملی در بعضی جوانب توحیدی بنیان گذاشته بود. ھمچنان که بعداً 
 .١خواھیم دید. (إن شاء الله)

نگاری با علامه  ب) گشودن باب گفتگو میان او و علمای اھل سنت. و شروع به نامه
 و شیخ محمود ملاح. طار  شام محمد بھجت بی

ت) ایجاد تعادل و توازن میان عمل و دیدگاھھای سیاسی. با رھبران اھل سنت در 
و نجم الدین واعظ و فؤاد آلوسی و  -مفتی عراق  -احمد زھاوی ھا  آن عراق و در رأس

عبدالعزیز بدری که با او روابط محکم و جدی داشت. ھمچنان که تعادل خوبی در 
 یان آن دو ایجاد شد.دیدگاھھای سیاسی م

 ث) اقامه نماز جمعه وحدت میان اھل سنت و شیعه.
اند که اقدامات خالصی در میان شیعیان در  بعضی از منتقدان شیعه اعتراف کرده

گیری  ھا با جبھه ایجاد گفتگوی نیک مانند وحدت نیک، یگانه بوده است. و این تلاش
به ھا  آن که از جانب بعضی ازبسیاری از شیعیان مواجه شد. و به جایی رسید 

 . ٢شد بودن وصف می سنی 
برای اینکه در ارزیابی چنین وحدتی که خالصی آن را بنا نھاد، منصف باشیم، لازم 

ھا مسؤول نیستیم. ھمچنان که لازم است در ارزیابی  است بدانیم که ما در قبال نیت
م یی را در ترازو بگذارھای خالص ھایی منصف باشیم. و اگر این گام امثال چنین گام

 کنیم:  موارد زیر را مشاھده می
 نقد میراث مذھبی را در باب توحید بنیان نھاد. -
پرست به جنگ بعضی از اعتقادات رایج میان شیعه   تلاش بعضی از مراجع خرافه -

 گیری از ضروریات کردند. ای رسید که بعضی از شیعیان او را متھم به کناره به درجه
ھایی که به صراحت  اب گفتگو با بعضی از علمای اھل سنت. در نامهگشودن ب -

 بیان کرده است و از تقیه دوری کرده است تا به وحدتی که بنیان نھاده بود، برسد.
بینیم که دیدگاه واضح خود را در خلال بعضی  ھای خالصی با بیطار، می در مکاتبه

بر جدیت ھا  این کند. که می مسائل اساسی مانند دیدگاه وی در مورد صحابه بیان
کند. برخلاف بسیاری از کسانی  خواست وی در راه رسیدن به دیدگاه واحدی دلالت می

                                           
 .-۸۴-۸۶، العراق في يالعمل الاسلام ،ھمان -١
 .۳۷۳، ۱۵۷ دةعراق بلا قیا -٢
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نھند. و با وجود این  که دیدگاه خود را بر اساس تقیه و مخفی کردن حقایق بنیان می
 دھند.  خواھند گفتگو کنند و سرود وحدت اسلامی سر می کنند که می ادعا می

که قبول کردن این نتایج توسط خالصی موافق مذھب بود که جنگ  ھمچنان -
ھا  این یابد، و ھمه اتھامات و گمراھی و افتراھایی که ھدف براندازی او بود، نمود می

 کرد، دارد. دلالت بر حجم جدیت و صحت آنچه که ادعای می
دعوت  منظور من از آنچه که در مورد خالصی گفتم این نیست که او را الگوی کامل

با وجود آنچه که  -به وحدت بدانم. ولی منظور من این است که اگر با انصاف باشیم 
او در این مورد از سایرین جدیت بیشتری را نشان  -در مورد خالصی ذکر کردیم 

داد. و این چیزی است که لازم است در مورد خالصی به آن اعتراف کنیم. با وجود  می
 ه بعداً خواھد آمد. (إن شاء الله).کو ملاحظات علمی ھای واضح  این اشاره به مدخل

به طور کلی دعوت به وحدت اسلامی بدون شک یک مطلب ربانی است که این آیه 

ْ ٱوَ ﴿ کند: بر آن دلالت می ِ ٱِ�بَۡلِ  ۡ�تَصِمُوا َّ�  ْۚ قوُا  .]۱۰۳[آل عمران:  ﴾١٠٣َ�يِعٗا وََ� َ�فَرَّ

 .»چنگ زنید و پراکنده نشوید و ھمگی به رشته (ناگسستنی قرآن) خدا«
بنابراین کسی که به آن دعوت بکند و آن را بخواھد، پسندیده و نیکو است. ولی این 

 آید:  کار جز با دو امر مھم بدست نمی
نخست: دعوت باید صادقانه و نیکو باشد. و ما این امر را تا حد زیادی در خالصی 

 بینیم. می
به ریسمان الھی باشد و ھمچنان که ابن دوم: وحدت باید مبتنی بر چنگ زدن 

بر آن  س. و حدیث زید بن ارقم١»باشد ریسمان الھی قرآن می«گوید:  می سمسعود
کتاب خداوند ریسمانی است که از آسمان به زمین «گوید:  کند که می دلالت می

» گانهیاخلاص برای خداوند «. و ابوالعالیه ریسمان الھی را به ٢»کشیده شده است
 .٣کرده است تفسیر

                                           
گوید که رجال این حدیث مطمئن و اسناد آن  . و حکمت بشیر می۷۵۶۷شماره  ۳/۳۷۹ یالطبر -١

 .)۱/۴۴۴ح یر الصحیصحیح است. (التفس
 خوبگوید: اسناد آن  و ھیثمی می ۱۷، ۳/۱۴. مسند الامام الاحمد ۳۷۸۸ح  ۵/۶۶۳ يالترمذ -٢

 .)۲۹۸۰است و آلبانی آن را صحیح دانسته است. (صحیح سنن الترمذی ح
ر یاست (التفس خوبگوید: اسناد آن  حکمت بشیر می ۳۹۱۹شماره  ۳/۷۲۴بن ابی حاتم ا -٣

 ).۱/۴۴۴ح یالصح
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زدن با قرآن و اخلاصی است که خداوند متعال تنھا برای خودش مقرر  و این چنگ
 .١باشد کرده است. چون اختلاف تنھا ناشی از مخالفت با دین صحیح می

بنابراین ھر کسی که در دعوت خود به وحدت به قرآن تمسک بجوید، و عبادت خود 
غلو قولی و عملی را کنار بگذارد. او به  را تنھا برای خداوند انجام بدھد، و شرک و

 تر است. و نزدیکیکحقیقت و ن
ھر چند که در بعضی جاھا ایرادھایی داشته است ھمچنانکه  -بدون شک خالصی 

تر و نیکوتر  با برافراشتن پرچم جنگ یا غلو و بعضی مظاھر شرک درست -آید  بعداً می
دھد ولی ھمچنان به غلو و  می عمل کرده است، نسبت به کسی که سرود وحدت را سر

این  -والله اعلم -کند. آنچه که عیان است  خرافات و تصرف ائمه در ھستی دعوت می
است که خالصی در راه وحدت میان سنی و شیعه خیلی کوشا بوده است و سؤال 
مھمی که باقی مانده این است که: تعامل اھل سنت با دعوت خالصی چگونه بوده 

 آید. در بخش آتی می است؟ که بررسی آن

 علل تغییرات و تحولات پسندیده وی مبحث سوم:
کردن مذھب، امور زیر  ھای پسندیده خالصی در پاک ھای دیدگاه ترین علت شاید مھم

 باشد:

 علت اول: تأثیر پدرش
روش خاص افکار محمد مھدی با میرزای شیرازی از بارزترین بنیانگذاران انقلاب 

شدن روش مرجعیت  ای که باعث معلوم و شاید حادثه بیستم علیه انگلیس بود.
ھا خارج شد،  (خالصی پدر) شد ھمان انقلاب بود که وقتی از سیطره و قدرت انگلیسی

محمد حسین «ای کردند. بنابراین دولت انگلیس  شروع به یک بازی قومی و طایفه
گلیس را برای دبیر مختار خود را به نزد خالصی (پدر) فرستاد، تا آمادگی ان» کابلی

دادن حکومت به شیعیان اعلام کند تا از اھل سنت انتقام بگیرند، که در دوران 
اند. خالصی این پیشنھاد را نپذیرفت چون  ظلم کردهھا  آن ھا به عثمانی و سایر دوره

دانست که ھدف انگلیس ایجاد آشوب در میان عراقیانی بود که علیه او انقلاب  می
س دبیر خود را نزد شیخ یوسف سویدی و شیخ یومت انگلکح نیکرده بودند. و ھمچن

                                           
 .۱/۴۶۴ر یفتح القد نگا: -١
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را از عاقبت انقلاب ترساند. و گفت که ھا  آن احمد داود و شیخ ابراھیم راوی فرستاد و
شود. و این امر تا جایی رسید که  این امر منجر به تسلط شیعیان بر اھل سنت می

ھا درصدد ایجاد  انگلیسی« ای را صادر کرد که در آن آمده بود: خالصی (پدر) بیانیه
کنند تا بدین وسیله  تفرقه ھستند. و ما را با تعیین حاکم از میان شیعیان تطمیع می

کنیم که ما ملک و  میان ما و اھل سنت تفرقه ایجاد کنند. بنابراین در ملأ عام اعلام می
خواھیم، ما فقط خواستار بیرون رفتن انگلیس و یک حکومت اسلامی  حکومت نمی

 .١»کنیم تیم و از یک رھبر مسلمان سنی استقبال میھس
(پدر) وقتی مخالفتش را با موکبھای عزاداری حسینی در  ھمچنان که خالصی

 .٢عاشورا اعلام کرد با حملات شدیدی مواجه شد
چیزی که در اینجا مھم است توضیح بدھیم این است که محمد مھدی (پدر) 

ی خاصی با ھا ویژگی خارج نشد. ولی او بابودن خود  مرجعی بود که از شیعه امامی
ھای علمی او را در مورد وحدت در  اغلب علمای شیعه زمان خود تفاوت داشت. دیدگاه

ھای شیعی تأثیر زیادی در  رویارویی با انگلیس توضیح دادیم. امثال چنین مرجعیت
 .٣تحریک محمد خالصی (پسر) به بنیان افکار اصلاحی داشت

 
 

                                           
از  )العراق في يةف الاسلامئالطوا ة(مقال م۱۹۵۴ھـ/۱۳۷۳جمادی الاول  –الاسلام  ةمجله رسال -١

 .۵۸محمد خالصی ص
چیزی حدود پانزده کتاب بر ضد شیخ خالصی نوشته شده است. چون او «گوید:  فؤاد ابراھیم می -٢

، ةالمجالس الحسينيملاحظاتی را در مورد آداب و مناسک شیعیان آشکار ساخته است. از جمله: 

که عموم در برابر خالصی شوریدند و بعضی از علمای شیعه  فتوای تکفیر او را ومواكب العزاء 

مقاله النقد الذاتی  ، شماره اول،ةالواح لةمجای مواجه شد... نگا:  در کردند و با یک حمله بستهصا

 .العوام ةوسلط
 www.alwaha.com/issuel/htm. 

اندازند و این در خلال خلق  و پدرش جدایی می ربعضی از دشمنان خالصی میان محمد پس -٣
پذیرد.  کند و نه تاریخ آن را می آن را قبول می ھایی است که نه عقل ھای دروغین و تحلیل دیدگاه

 .۴۲۵-۴۲۸صفحات بعد  نگا:
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 جھانی کردن دعوت توسط اوعلت دوم: بنیاد 
خالصی دعوت را به شکل جھانی بنیاد نھاد، و آن را از چارچوب تنگ خود خارج 
کرد. و این امر در افکار خالصی واضح است که در اجرای دعوت با طبقات و نژادھای 

شود  یابد، که شامل عموم و رجال سیاسی مسلمان و غیر مسلمان می مختلف نمود می
به بعضی از کشورھا فرستاد. و  -از طریق سفیرانشان در تھران  -را و طرح صلح خود 

گیری از روش  یابد. چون او بعد از کناره بودن دعوت وی در بیانات او تجلی می جھانی
جویانه، به فکر درجه برتری در دعوت بشر افتاد که آن دعوت عمومی به  مقاومت صلح

ز آنان و تدبر در آیات قرآن و نصوص تفکر در مورد مصالح آنان و دور کردن فساد ا
 .١سنت صحیح بود

ای لازم بود که به تمام بشر با دید، عطف و  و او برای دستیابی به چنین نتیجه
مھربانی بنگرد. و به تمام کشورھای دنیا مثل یک کشور بنگرد به دور از ھر مرز و رنگ 

 .٢و نژاد و جنس بشری باشد
از ھر دیدگاه محدود به چارچوب قومی رھبری محمد خالصی این تفکر را به دور 

ھای اسلام را از لحاظ جھانی بنیان نھاد. ھمچنان که ھدف وی  کرد. بلکه تمام فایده
بزرگ بود و بدون شک تشیع را به دور از غلو و خرافات ظاھری بنیان نھاد. تا آن را به 

حله جدیدی بخشی به بشریت تقدیم کند. بشریتی که وارد مر عنوان مذھب رضایت
ماندگی و غلو و خرافات را قبول  شده است، که به پیشرفتی معروف است که عقب

 کند. نمی
شاید این ھدف بزرگ جھانی ھمان چیزی است که خالصی را واداشته که چیزھایی 
را که در این راه حتمی دیده است، توجھی نکند. که ضررھا در میان شیعه  امامیه به او 

شدن او از بسیاری از امتیازات مراجع  ز آن به عنوان مثال؛ محرومرسید که منظور ا می
عالی اصلی و مالی و... بود و این ھمان چیزی بود که تفکرش را در سایه ھدف 

ھای خود به آن  کرد، تا جایی که او در تمام تصمیمھا و دیدگاه اش کوچک می جھانی
گان کرد. و آخرین دیدگاھش کرد. و شروع به نقد شجاعانه افکار غلوکنند توجھی نمی

                                           
 .۸۵ المجاهد الاكبر لةرسا -١
 .۸۶ منبع سابق -٢
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را که مراجع شیعه علیه وی فتوا داده بودند به اتمام رساند، و این وقتی بود که با 
 ھم پیمان شد. ١رئیس حکومت عبدالسلام عارف

اینھا مھمترین اسبابی بود که خالصی را به تفکر اصلاح و جنگ با غالیان درون 
 علم.واداشته است. والله امذھب امامی اثنی عشری 

 نظریات خالصی مبحث چهارم:

 مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیت:
و  ج ای که قرآن و احادیث رسول الله کند بر اینکه مھمترین قضیه خالصی تأکید می

بر ھیچ قضیه دیگری در «ای که  ائمه اطھار بر آن تاکید دارند، توحید است. به گونه
آیات خداوند و احادیث صحیح به اندازه موضوع توحید و نفی شرک در ھر نام و شکلی 

 .٢»تأکید نشده است
اسلام به توحید خالص و عاری و مبرا از ھر نوع «ھمچنان خالصی معتقد است که 

 .٣»کند وت میشرک و غلو دع
بنابراین محمد خالصی دیدگاه واضحی را در خلال بعضی از مسایل عقیدتی بیان 

 و ائمه (رضوان الله علیھم أجمعین) بر آن بودند. از جمله: ج کند که پیامبر می

 ) نسبت دادن علم غیب به ائمه۱
ن خالصی معتقد است که خداوند علم غیب را تنھا به خود اختصاص داده است. و ای

 . ٤علم را به کس دیگری غیر از خودش نداده است
امر کرده است که علـم غیـب را از  ج خداوند به پیامبرش«گوید:  ) می/(خالصی

 فرماید: کند که می . ھمچنان که خالصی به این آیه استدلال می٥»خود نفی کند

َ�َٰ�تِٰ ٱقلُ �َّ َ�عۡلَمُ مَن ِ� ﴿ �ضِ ٱوَ  لسَّ
َ
ۚ ٱإِ�َّ  لۡغَيۡبَ ٱ ۡ� ُ يَّانَ  �َّ

َ
وَمَا �شَۡعُرُونَ �

 .]۶۵[النمل:  ﴾٦٥ُ�بۡعَثُونَ 

                                           
 .۴۲۵-۴۲۸نگا: صفحات بعد  -١

 .۴۱۵ نيالد في ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٢
 .۴۱۵ھمان  -٣
 .۳۸۸و  ۴۱۸ھمان  -٤
 .۳۸۸ھمان  -٥
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دانند  دانند جز خدا، و نمی ھا و زمین ھستند غیب نمی بگو: کسانی که در آسمان«
 .»شوند چه وقت برانگیخته می

علم غیب تنھا مختص خداوند متعال است و ھیچ کس در آسمانھا و زمین این علم 
 .١را ندارد

ھا و خرافاتی را که پدرش با آن جنگیده  ھادی بن محمد خالصی بدعت ھر چند که 
نسبت علم غیب «است جعل محسوب کرده است، و گفته در اصل اینگونه بوده است: 

 .٢»دانند غیب می ÷و علی ج ه محمدکنیبه غیر خدا و ا
 خالصی معتقد است که این عقیده توسط بعضی از غلات ایجاد شده است کـه ائمـه

اند، یا چیزھـایی از قبیـل  بستهھا  آن ھایی را به زبان اند. چون دروغ را لعنت کردهھا  آن
 ٤، مغیره بن سعید٣اند. از جمله این افراد ابوالخطاب نسبت دادهھا  آن علم غیب و... به

 اند.  بوده ٥و مفضل بن عمر نخعی
به این  –ند دان ه علم غیب ائمه میک -خالصی در برابر دلیل مخالفین در این مسأله 

 نند:ک آیه استدلال می

                                           
 .۴۲۴ نيالد في يلةوالصراع مع البدع والخرافات الدخ  ةعيعلماء الش ،مانھ -١
 .۳۱ھمان  -٢
محمد بن ابی ثور ملقب به  کوفی یاالسدی لأدع اـجلامقلاص االابوالخطاب: محمد بن ابی زینب  -٣

ت. اظھار تشیع کرده بود و ابوالظبیان و ابو اسماعیل بوده اس –مشھورترین لقب او  –ابوالخطاب 
کرد  کرد. اعتقادات غلات را بیان می ھا رفت و آمد می معاصر باقر و صادق بوده است. که با آن

جست و او را از مجلس خودش راند و والی کوفه او را  ھا بیزاری می ھمان چیزی که صادق از آن

 .1/۱۷۹لل والنحل شهرستانیالم ۵۷فرق الشيعه، نوبختی، . نگا: به دار آویخت ھـ ۱۳۸در سال 

 .۱۸۷-۱۸۹، یالرجال، الکش ةمعرف .۴/۱۸۷الملل والنحل، ابن حزم،  الفصل في
ھای  بن سعید بجلی با کنیه ابوعبدالله از غالیان دروغگویی بود که احادیثی را در کتاب ةمغیر -٤

بن  ةرخدا و رسولش از مغی«گوید:  در مورد او می /وارد کرد. جعفر صادق /اصحاب باقر
و خالد بن  .»دندنب سعید و بنان بن سمعان بیزار است. چون این دو بر ما اھل بیت دروغ می

. ۴/۱۶۲/۱۶۰: میزان الاعتدال، الذھبی ھـ وی را به قتل رساند. نگا۱۲۰عبدالله قسری در سال 
 .۲۷۵-۲۷۶معجم الرجال الحدیث، الخوئی/ –داراضواء لبنان  – ۲/۲۵۵، الاردبیلی، اةجامع الرو

 .۴۳۴ نيالد في ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ يعةعلماء الش -٥
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ٰ َ�يۡبهِِ  لۡغَيۡبِ ٱَ�لٰمُِ ﴿ حَدًا ۦٓ فََ� ُ�ظۡهِرُ َ�َ
َ
�سَۡلكُُ  ۥمنِ رَّسُولٖ فإَنَِّهُ  رۡتََ�ٰ ٱإِ�َّ مَنِ  ٢٦أ

 .]۲۷-۲۶[الجن:  ﴾٢٧رصََدٗا ۦمِنۢ َ�ۡ�ِ يدََيهِۡ وَمِنۡ خَلۡفهِِ 

گاه نمبش یس را بر اسرار غکچ یب اوست و ھیغ یدانا« ه ک یسازد. مگر رسولان یآ
 .»دھد یقرار مھا  آن یش رو و پشتِ سر برایاز پ ینیده، سپس مراقبیآنان را برگز
دھد که این آیه بر رسولانی که در آن ذکر شده دلالت  توضیح می /خالصی

سپس خالصی ». خداوند مقداری از علم غیب را به آنان داده است«کند. یعنی  می
 فرماید: آورد. که می برای این سخن خود از کتاب خداوند میھایی را  مثال

�بَاءِٓ ﴿
َ
 .]۴۹[هود:  ﴾٤٩نوُحِيهَآ إَِ�ۡكَۖ  لۡغَيۡبِ ٱتلِۡكَ مِنۡ أ

 .»مینک امبر) وحی مییه به تو (ای پکب است یھا از خبرھای غ نیا« 
 کند: را ذکر می ÷سپس سخن یوسف

�يِكُمَا طَعَامٞ ﴿
ۡ
وِ�لهِِ  ۦٓ ترُۡزَقاَنهِِ قاَلَ َ� يأَ

ۡ
تُُ�مَا بتَِأ

ۡ
ا  ۦإِ�َّ َ�بَّ� �يَِكُمَاۚ َ�لٰكُِمَا مِمَّ

ۡ
ن يأَ

َ
َ�بۡلَ أ

 � ٓ  .]۳۷وسف: ی[ ﴾٣٧عَلَّمَِ� رَّ�ِ

ر خوابتان یی شما فرا رسد، شما را از تعبیره غذایه جکش از آنیوسف) گفت: پی(«
گاه خواھم ساخت. ا  .»من آموخته استه پروردگارم به کن، از دانشی است یآ

 کند که به فرزندانش گفت: استدلال می ÷سپس خالصی به سخن یعقوب

عۡلمَُ مِنَ ﴿
َ
ِ ٱوَأ  .١]۸۶وسف: ی[ ﴾٨٦مَا َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّ

                                           
روایت شده است تفسیر  ب این استدلال وقتی درست است که آیه را به آنچه از ابن عباس -١

عۡلَمُ مِنَ ﴿ گوید: کنیم. که می
َ
ِ ٱوَأ یعنی علم یعقوب به راست « .]۸۶[یوسف:  ﴾٨٦مَا َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّ

اند که یعقوب به عدم مرگ یوسف علم داشته  بودن خواب یوسف یا آن را اینگونه تفسیر کرده
 ؟یا هگرفتیوسف را  روحکه آیا  کرد. و روایت شده است که یعقوب از فرشته مرگ سؤال »است
 خیر. :گفت

چون سیاق آیه بر این نکته دلالت  –والله اعلم  – درست نباشدشاید آیه به عنوان دلیل در اینجا  
کند که یعقوب به رحمت و گشایش خداوند، علم داشته است. بنابراین ابتدا شدت غم و  می

: سپس از ایمان خود به حسن ظن نسبت به خداوند خبر داده است اندوھش را بیان کرده و

عۡلَمُ مِنَ ﴿
َ
ِ ٱوَأ گوید: من نسبت به خداوند متعال  می دةقتا .]۸۶ [یوسف: ﴾٨٦مَا َ� َ�عۡلَمُونَ  �َّ

نسبت به آنچه که بر من واجب کرده است، خوشبین ھستم. و ابن کثیر و قاسمی و شوکانی نیز 
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 .»دانید دانم که شما نمی و من از سوی خدا چیزھایی می«
 خواھد دو امر را بیان کند: می -در طی آنچه که گذشت  -خالصی 
خداوند متعال در دانستن غیب یگانه است. و او نگفته است که کسی غیر از نخست: 

 داند. خداوند علم غیب می
کند. از  دوم: خداوند متعال گاھی بعضی از بندگانش را از بعضی از غیب باخبر می

 جمله:
که در آیه  -خبرند که قومشان از آن بی -الف) اعلام بعضی از اخبار امتھای پیشین 

 اشاره شده است: اول به آن

�بَاءِٓ ﴿
َ
نتَ وََ� قَوۡمُكَ مِن َ�بۡلِ  لۡغَيۡبِ ٱتلِۡكَ مِنۡ أ

َ
ٓ أ ٓ إَِ�ۡكَۖ مَا كُنتَ َ�عۡلَمُهَا نوُحِيهَا

 .]۴۹[هود:  ﴾٤٩َ�ذَٰ�ۖ 

 م; نه تو، و نه قومت،ینک امبر) وحی مییه به تو (ای پکب است ینھا از خبرھای غیا«
 .»د!یدانست ن نمییش از ایرا پھا  این

را از آنچه که از  ج اند: خداوند متعال پیامبرش و ھمچنان که گروھی از علماء گفته
خبر بودند، باخبر کرد، و آن داستان نوح و طوفان  آن خبر نداشت و قومش نیز از آن بی

 . ١باشد می
از بعضی از موجوداتی که از آن خبر نداشتند. که غیب نسبی ھا  آن ب) باخبر کردن

 آمده است: ÷ھمچنان که در سخن یوسفنام دارد. 

�يِكُمَا طَعَامٞ ترُۡزقَاَنهِِ ﴿
ۡ
وِ�لهِِ  ۦٓ قاَلَ َ� يأَ

ۡ
تُُ�مَا بتَِأ

ۡ
ۚ  ۦإِ�َّ َ�بَّ� �يَِكُمَا

ۡ
ن يأَ

َ
وسف: ی[ ﴾٣٧َ�بۡلَ أ

۳۷[. 

ھا  آن به ÷کند بر اینکه یوسف دلالت می -بنابر یکی از دو قول مشھور  -چون آیه 
آورند خبر دھد، خواه از  برای او میھا  آن تواند از غذاھایی که میخبر داده است که او 

آن را از طریق  ÷منازلشان یا از جایی دیگر، و این به علت غیب نسبی بود که یوسف

                                                                                                       
 ۷/۲۱۸۹و تفسیر ابن ابی حاتم  ۱۹۷۲۱شماره  ۷/۲۸۱اند. و تفسیر الطبری  این قول را برگزیده

و تفسیر  ۶/۲۱۱و تفسیر قاسمی  ۴/۴۴و تفسیر ابن کثیر  ۹/۱۶۵و قرطبی  ۱۱۹۰۸شماره 

 .۴۲۹ نيالد في يلةوالصراع مع البدع والخرافات الدخ يعةعلماء الشگا: ن .۳/۶۱شوکانی 
و مجلسی در البحار نیز مانند آن را گفته است  ۲/۴۴۹. تفسیر ابن کثیر ۷/۵۶نگا: تفسیر الطبری  -١

 .۱۷/۱۸۸و  ۹/۱۰۴
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وحی آموخته بود، و علمی ذاتی نیست که او را قادر به خبردادن از ھر آنچه که غایب 
 فت:است که گ ÷است، بکند. و مانند این سخن مسیح

خِرُونَ ِ� ُ�يوُتُِ�مۚۡ ﴿ ُ�لوُنَ وَمَا تدََّ
ۡ
نبَّئُُِ�م بمَِا تأَ

ُ
 .]۴۹[آل عمران:  ﴾٤٩وَ�

کنید، به شـما خبـر  ھای خود ذخیره می خورید و از آنچه در خانه و از آنچه که می« 
 . »دھم می

تواند آن را به غیر  و کسی که این غیب را جزء غیب نسبی قرار داده است می
آورند، نیز بیاموزد. و این از  اش یا کسانی که غذا برای او می مانند خانواده ÷یوسف

شود که  می» غیب مطلق«تفاوتھای مھم میان علم کامل خداوند متعال که شامل 
است، مانند » مطلق غیب«با  -مانند زمان قیامت  -کسی غیر از او از آن خبر ندارد 

این چیزی است که خداوند متعال اگر  مکان نامعلوم یا نوع غذای ذخیره شده. و
کند. پس پاک و  بخواھد به دلیل حکمت ربانی بعضی از بندگانش را از آن باخبر می

گاه  . ١منزه است خداوند بسیار دانا و بسیار آ
 ب تعلق دارد:یرامات به علم غکقاعده مھم در تعامل با معجزات و  یک

الصی استخراج کنیم این است که ھای خ به نظر من ضوابطی که لازم است از گفته
ھای اولیاء  از بارزترین ضوابط روش اسلامی و تعامل با ھمه معجزات نبوی و کرامت

ھا از غیب توسط خداوند است خواه به  است، و آنچه که مربوط به باخبرکردن بعضی
 وسیله وحی یا چیزھایی دیگر عبارت است از:

                                           
 دارد: در تفسیر این آیه دو قول مشھور وجود -١

�يِكُمَا طَعَامٞ ترُۡزقَاَنهِِ ﴿ نخست: 
ۡ
تُُ�مَا ﴿: یعنی در خواب .]۳۷[یوسف:  ﴾٣٧ۦٓ َ� يأَ

ۡ
إِ�َّ َ�بَّ�

وِ�لهِِ 
ۡ
یعنی در بیداری . و این از سدی و ابن اسحاق روایت شده است و ابن  .]۳۷[یوسف:  ﴾٣٧ۦبتَِأ

 -۷/۲۱۵ترجیح داده است. (الطبری ه آن را اند و ابن تیمی جریر و ابن عطیه آن را برگزیده
 ).۳۶۵-۱۷/۳۶۶(مجموع الفتاوی  -۳۰۱-۹/۳۰۰(المحرر الوجیز 

نوع و رنگ  –ھا خبر داده باشم  آورم مگر اینکه قبلاً از آن را در بیداری برای شما نمیدوم: غذایی  
و از  –است  در حدیثی که ابن کثیر آن را غریب دانسته –و این از ابن عباس روایت شده است  –آن 

(تفسیر ابن  -۴/۱۷۲(زاد المسیر اند.  ت شده است و شوکانی و قاسمی آن را برگزیدهحسن روای
(فتح  )۱/۴۱۶ر ابن جزی ی(تفس )۹/۱۲۵ یر القرطبی(تفس )۴/۲۴۲ر البغوی ی(تفس -۲/۴۷۸کثیر 

او قبل  . و سعدی قول دیگری را برگزیده است. و آن اینکه)۶/۱۷۵ل یمحاسن التأو )۳/۳۳ر یالقد
 .)۳۹۸ر السعدی، یکرد. (تفس می خبرھا را میان تعبیر خوابشان  از رسیدن ھر غذایی آن
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ای  تواند وسیله برای کسی نمی -غیب  از جمله علم به قسمتی از -اثبات معجزات «
ای جھت  جھت غلوکردن در مورد آن اولیای صالح شود. بلکه لازم است که وسیله

ای جھت تصدیق آن  تعظیم پروردگاری شود که این بنده را تأیید کرده است. و نشانه
تواند با بشریت ناقص خود به آن نزدیکی  گاه نمی فرد صالح است که در دعوتش ھیچ

 ».دا کندپی
عھد کردند که عمیر رسول  ةبه عنوان مثال: وقتی عمیر بن وھب با صفوان بن امی

عمیر به مدینه  -در نزد کعبه بود ھا  آن در حالی که این گفتگوی -را بکشد  ج الله
او را از آنچه که میان  ج رفت تا ظاھراً فرزندش را در اواخر جنگ بدر فدا کند. پیامبر

ایمان آورد.  ج او با صفوان در مکه گذشته بود، باخبر کرد. و صفوان با این خبر پیامبر
 . ١اموزندین بیاصحابش را امر کرد تا به او د ج سپس پیامبر

م که یرس جه مییاز این داستان و امثال آن ھمچنان که در سیره معروف است، به نت
ای  کند، و این امر ثابت شده را نسبت به غیب باخبر می خداوند بعضی از بندگانش

آوردن بعضی از کافران شده است. و این امر  است. ھمچنان که این کار علت اسلام
گاھی از بعضی خبرھا تأییدکننده و  ج باشد. ولی پیامبر در انتشار دین میھا  آن یعنی آ

دانستند،  د و اگر غیب میدانن غیب نمیھا  آن گفتند که سایر انبیاء به صراحت می
ھای جنگ پیشانی مبارکش  کردند. وقتی که در میدان منافع زیادی نصیب خود می

 رساند که:  شکست و امثال این امور می ھای پیشینش می شد و دندان خونین می
بود،  جاز غیبِ بسیار خبر نداشت، غیبی که مختص شخص پیامبر ج نخست: پیامبر

ھـا  آن کـرد از آمـد کـه سـعی می این اتفاقات برای او پیش میوگرنه چگونه بسیاری از 
 فرماید: رھایی یابد. ھمچنان که خداوند متعال می

عۡلَمُ ﴿
َ
ِ�َ  ۡ�َۡ�ِ ٱمِنَ  سۡتَكَۡ�تُۡ َ�  لۡغَيۡبَ ٱوَلوَۡ كُنتُ أ ۚ ٱوَمَا مَسَّ وءُٓ  .]۱۸۸[الأعراف:  ﴾١٨٨لسُّ

چ بـدی (و یردم، و ھک خود فراھم میب باخبر بودم، سود فراوانی برای یو اگر از غ« 
 .»دیرس انی) به من نمییز

 ساند. علی بوده ج در این امر مانند پیامبر سبسیاری از اولیای خداوند مانند علی
ھای بسیاری را دید  ھای ھم پیمان خود خیانت که اذیت و آزار بسیاری را دید و از گروه

                                           
 .۱۴۷-۳/۱۴۹ ة، دلائل النبو۳/۶۴ابن ھشام  ةریس -١



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٣١٦

 

رد و به خود و ککه بعداً برای او روشن شد. و مانند صادق که به ابوالخطاب اطمینان 
روی او برایش آشکار شد، بنابراین صادق به نقاط  نزدیک کرد، ولی بعد از آن غلو و زیاده

 ند.یمختلف نامه نوشت که او را لعن کنند و از او برائت جو
ستند از جنس معجزاتی بود که دان و دیگران آن را می ج دوم: غیبی که محمد

بودند. خواه در برابر کفار تا اسلام بیاورند، یا در برابر مؤمنان تا ھا  آن تأییدکننده دعوت
 ایمانشان زیاد بشود.
ھای آسـمانی نیسـت.  العاده و معجزات، ھمان اصل طبیعت رسالت سوم: امور خارق

 گفتند: دلیل آن سخن رسولان بود که به طرفداران و اقوامشان می

ناَ۠ �ََ�ٞ مِّثۡلُُ�مۡ ﴿
َ
مَآ �  .]۱۱۰[الکهف:  ﴾١١٠قلُۡ إِ�َّ

 .»من فقط بشری ھستم مثل شما«
و این یعنی مالک چیزی از معجزات خداوند نیستند مگر اینکـه خداونـد بخواھـد. و 

 گویند: کند که می نقل میھا  آن این چیزی است که خداوند متعال از بسیاری از

مَا ﴿ ِۖ ٱعِندَ  �َ�تُٰ ٱقلُۡ إِ�َّ  .]۱۰۹[الأنعام:  ﴾١٠٩�َّ

 . »معجزات فقط از سوی خداست«
مرجع این معجزات به خداوند «ابن کثیر این آیه را این گونه تفسیر کرده است: 

دھد، و اگر بخواھد آن را از شما  گردد، اگر بخواھد آن را به شما می متعال بر می
انبیاء صاحب چیزی از معجزات نیستند بنابراین «. و شوکانی گفته است: ١»گیرد می

 .٢»کند کند، و اگر بخواھد آن را نازل نمی نازل میھا  آن اگر خداوند بخواھد آن را بر
 ھای این مسأله در امور زیر منحصر بشود: شاید اشکال

به غیب به ھا  آن ثابت شد، علمھا  آن می از علم غیب برایکاشکال اول: اگر مقدار 
ائمه علم «گوید:  شود. ھمچنان که کلینی در یکی از کتابھایش می کلی ثابت نمیطور 

 .٣»ماند پوشیده نمیھا  آن به گذشته و آینده دارند و چیزی از غیب بر
شود که بگویند بنده  اشکال دوم: این اخبار و روایات راھی برای اثبات این قضیه می

قسمت بسیار ھا  آن کند که ین نکته میداند. بلکه دلالت بر ا تمام امور غیبی را می

                                           
 .۲/۱۶۴تفسیر ابن کثیر  -١
 .۲/۱۹۰ر یفتح القد -٢
 .۱/۲۶۰ یالکاف -٣
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تمام علم غیب را  ÷شود که عیسی دانند. مانند اینکه گفته می از غیب می  کمی
 فرماید: دانسته است. چون خداوند می می

خِرُونَ ِ� ُ�يوُتُِ�مۚۡ ﴿ ُ�لوُنَ وَمَا تدََّ
ۡ
نبَّئُُِ�م بمَِا تأَ

ُ
 .]۴۹[آل عمران:  ﴾٤٩وَ�

 .»دھم د، به شما خبر میینک ره مییھای خود ذخ در خانهد، و یخور و از آنچه می«
 شود. و این استناد به دلیلی است که شامل آن نمی

شود که در مورد آن شخص غلو بسیاری بشود. در  اشکال سوم: این امر باعث می
حالی که درست آن است که این امر را علت تعظیم خداوند و ایمان به رسالتی که 

 بدھد. و نسبت به این تأیید خداوند محبت داشته باشد.فرستاده است، قرار 

 ) نسبت دادن تصرف ائمه در ھستی (ولایت تکوینی)۲
ر ھستی، خلقت و رزق و روزی) به یخالصی به نسبت دادن تصرف در ھستی (تدب

. و این سخن را جزء غلو به شمار آورده ١رسولان یا ھر کدام از ائمه را رد کرده است
 .٢اند و ھمچنین ائمه از آن نھی کرده جولش است که خدا و رس

اند یعنی ھمان کسانی که  خالصی بیان کرده است که این عقیده را غلات رواج داده
دادن رزق و روزی را که از امور ھا  آن اند. چون را لعن کردهھا  آن )‡باقر و صادق(

باشد. و  خداوند میدادند که از امور مختص  باشد به ائمه نسبت می مختص خداوند می
 اند. به علت جعل احادیث دروغینی که برای تأیید این غلو آورده

ھمچنین خالصی بعضی از غلات امامیه را در این مسأله رد کرده است که گروه 
کند و رزق  گفتند خداوند متعال خودش خلق نمی شیخیه ھستند، ھمان کسانی که می

ائمه موکول کرده است. به دلیل اینکه  و جدھد، بلکه آن را به محمد  و روزی نمی
 کند و منزه از حرکت است. خداوند متعال حرکت نمی

تر از عقیده مشرکان به حساب آورده است.  را بسیار منحرفھا  آن خالصی این عقیده
سـؤال ھـا  آن خبر داده است وقتی که ازھا  آن مشرکانی که خداوند در آیات بسیاری از

 شد: می

                                           
 .۳۱، نيالد في ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -١
 .۴۱۶-۴۱۷و  ۳۸۸ھمان  -٢
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﴿ َ�ۡ
َ
نۡ خَلقََ وَلَ�نِ سَ� َ�َٰ�تِٰ ٱهُم مَّ �ضَ ٱوَ  لسَّ

َ
 ﴾٩لۡعَليِمُ ٱ لۡعَزِ�زُ ٱَ�َقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ  ۡ�

 .]۹[الزخرف: 

ن یھا و زم سی آسمانکچه «بپرسی:  ن قومت)کی(مشر ھر گاه از آنان(ای محمد) «
 .» ده استیرا آفرھا  آن ند: خداوند قادر و دانایگو می ماً سلَّ مُ » ده است؟یرا آفر

کند که خداوند متعال خود قادر به خلق نیست و  در حالی که شیخیه ادعا می
 .١خداوند متعال بسیار برتر و بزرگتر از این امر است

خالصی توضیح داده است که به دلیل اسناد فراوان، خداوند بعضی از اعمال را به 
سپرده سپارد مانند گرفتن جان موجودات که به فرشته مرگ  بعضی از مخلوقات می

تواند  دھد که این امر نمی شده است، و سایر اعمال دیگر. جز اینکه خالصی توضیح می
دلیل موجھی برای این افراد باشد که برای اینکه کسی غیر از خداوند در ھستی تصرف 

کند. چون اعمالی که اسناد آن از طرف خداوند به بعضی از مخلوقاتش به اثبات  می
دن بعضی از اعمال ما نسبت به ھمدیگر است. یعنی رسیده است مانند نسبت دا

ھمچنان که خداوند به ما قدرت داده است تا حرکت کنیم، راه برویم و بعضی کارھا 
قدرت انجام کارھایی را داده است که  ٢انجام بدھیم. ھمچنین به ملائکه و انبیاء و ائمه

ھا  آن بگیردھا  آن ا ازغیر عادی و مافوق بشری است. و ھر وقت که بخواھد این قدرت ر
 .٣»توانایی انجام ھیچ کاری را ندارند

به طور خلاصه، خالصی توصیف غیر خداوند را به تصرف در ھستی و خلقت و رزق و 
روزی رد کرده است. ھمچنان که معتقد است که تصرفاتی که بعضی از موجودات در 

 باشد از جمله: کنند وابسته به قیودی می بعضی از امور می
 دھد. بتدا: تنھا خداوند متعال است که این کارھای محدود را به او نسبت میا

                                           
  .۲۶۹-۲۷۱، نيالد في ةليو الصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الشنگا:  -١
جا گفته شود این است که: اینکه خداوند قدرت زیادی را به مخلوقاتش  آنچه که لازم است در این -٢

و انبیاء در آیات و احادیث  شود و دلیل این امر برای ملائکه داده است، جز با دلیل ثابت نمی
گانه قدرتِ  صحیح آمده است. ولی ھیچ وقت ثابت نشده است که خداوند به یکی از امامان دوازده

 خاصی را داده باشد. والله اعلم.

 .۴۲۹ نيالد في ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٣
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کند. و خداوند  دوم: تنھا خداوند متعال است که در اجرای این کار به بنده کمک می
تواند این قدرت را از او بگیرد. و بنده نه در آغاز و نه در  متعال ھر وقت که بخواھد می

 در این کار را ندارد. انتھا به تنھایی صلاحیت تصرف
به انجام بعضی ھا  آن دادن خداوند به بعضی از موجوداتش یا امرکردن سوم: نسبت

توانند انجام بدھند. مانند به حرکت  کارھا مانند اعمالی است که سایر افراد بشر نیز می
در آوردن سنگھا و بریدن درختانی که آن را در تصرف بعضی از موجودات دخیل 

 دانند. می
ھا توسط فرشته مرگ، یا فرستادن ابرھا توسط  به عنوان مثال: گرفتن ارواح و جان

ھا  شود. فرشته فرشته دیگری فقط بعد از دستور خداوند به انجام این کارھا، شروع می
در این کار مستقل نیستند. بلکه ھر آنچه را که خداوند بخواھد و در ھر وقتی که 

فرشته با قدرتی که خداوند در او به امانت گذاشته  دھند. سپس این بخواھد، انجام می
کند. و این ھمان چیزی است که خداوند ھر  است، نسبت به انجام آن کار اقدام می

ھمچنان  -در این امور ھا  آن گیرد. بنابراین تصرف میھا  آن وقت که بخواھد، آن را از
ینکه سنگی را بر مانند تصرف ھر مخلوق دیگری است، مثل ا -گوید  که خالصی می

ھا  آن بُرَد که این کار را جز با قدرت و مشیتی که خداوند به دارد یا درختی را می می
تواند انجام بدھد. سپس خداوند با دادن وقت به انجام آن کار وی را  داده است، نمی

کند، ولی میان کار بنده و فرشته تفاوتھایی وجود دارد که ھمان سطح قدرت  کمک می
ار معینی است. و این از قدرتھایی است که خداوند متعال میان بندگانش توزیع انجام ک

 کرده است.
دھند، تفاوت  ای که انجام می العاده اما قدرت بندگان و انبیاء در بعضی امور خارق

شود. چون رسول  کند. چون این اختلاف از فرق میان بنده و فرشته ناشی می پیدا می
شود.  دھد، از بشر بودن خارج نمی ای که انجام می العاده ارقنیز بشر است و در امور خ

دھد، تا به وسیله آن بدرخشند. ھمچنان  انجام میھا  آن ولی خداوند معجزاتی را توسط
کند  وقتی عصایش تبدیل به اژدھا شد، حیرت زده شد. و این دلالت می ÷که موسی

شود، بر خلاف  نمیھا  آن ت خاصالعاده توسط انبیاء با قدر بر اینکه انجام امور خارق
داده است، مانند عقلی است که ھا  آن ھا که خداوند قدرتی به فرشتگان یا حتی جنی

 خداوند به بشر داده است و به حیوانات نداده است. والله اعلم.
 



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٣٢٠

 

 مطلب دوم: مسایل مربوط به توحید عبادت
دھند، نقد  انجام میھای خود بارھا از آنچه که غلات  ھا و خطبه خالصی در کتاب

 کردند. از جمله: عبادت را برای غیر خداوند اشاعه میھا  آن کرده است. مانند اینکه

 نخست: دعا و روی آوردن به غیر خداوند متعال 
د تا توحیدی را که اسلام آورده است بیان کند، و یخداوند خالصی را موفق گردان

. و چیزی که ١از ھر کسی که باشدآوردن به غیر خدا و دعاکردن  آنھم نھی از روی
خوانند:  نامند و آن را می اند این است که دعای فرج می بعضی از جاھلان دچار آن شده

مخالف توحید ھا  آن که این دعای ٢»يافياكما كفإنَّ  فيانيكيا محمد، ا ، يا علييا محمد يا علي«
را غلو ھا  این تماماند. خالصی  خالصی است که ائمه(رضوان الله علیھم) بر آن بوده

 .٣را جزء تشیع صحیح ندانسته استھا  آن محسوب کرده است و
ظاھر چنین کلماتی کفر است. و منافی نصوص قرآن «) گفته است که: /خالصی(

ِ ٱفََ� تدَۡعُواْ مَعَ ﴿ ای که در سوره جن آمده است: باشد. مانند آیه می   .]۱۸[الجن:  ﴾١٨�َّ
 .»نکنیدکسی را با خدا پرستش «

 فرماید: و مانند آنچه می

ْ ٱقلُِ ﴿ ِينَ ٱ دۡعُوا ِّ ٱفََ� َ�مۡلكُِونَ كَشۡفَ  ۦزََ�مۡتُم مِّن دُونهِِ  �َّ عَنُ�مۡ وََ�  ل�ُّ
وَْ�ٰٓ�كَِ ٥٦َ�ۡوِ�ً� 

ُ
ِينَ ٱأ قۡرَبُ وََ�رجُۡونَ رَۡ�َتَهُ  لوۡسَِيلةََ ٱيدَۡعُونَ يبَۡتَغُونَ إَِ�ٰ رَّ�هِِمُ  �َّ

َ
هُمۡ أ ُّ�

َ
 ۥ�

 .]۵۷-۵۶[الإسراء:  ﴾٥٧إنَِّ عَذَابَ رَّ�كَِ َ�نَ َ�ۡذُورٗ� ٓۥۚ وََ�خَافوُنَ عَذَابهَُ 

پندارید، بخوانید. اما نه توانایی  بگو: کسانی را که بجز خدا (شایسته پرستش) می«
تواند آن را دگرگون سازند. آن کسانی را که  دفع زیان و رفع بلا از شما را دارند و نه می

خوانند، آنان که از ھمه مقرب ترند. برای تقرب به پروردگارشان وسیله  به فریاد می

                                           
 .۳۲ن يفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -١
این دعا را فضل بن حسن طبرسی صاحب التفسیر در کتاب کنوز النجاح آورده است و میرزا  -٢

از او  ۲۷۵ص »الكبری ةبيأو معجزته في الغ ةفي ذكر من فاز بلقاء الحج ةجن«حسین نوری در کتاب 
 و این کتاب در سایت زیر آمده است: -نقل کرده است. (حکایت چھلم

 http://www.ejlasmhdi.com/html/arabic-library-a/jannat05.htm. 
 . ۴۰۹, صنيفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٣



 ٣٢١  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

خدا امیداوار و از عذاب او ھراسناکند. چرا که عذاب پروردگارت جویند و به رحمت  می
 .»(چنان شدید است که) باید از آن خویشتن را دور و بر حذر داشت

 فرماید: یا مانند این کلام خداوند که در سوره سبأ می

ِ  ۡ�َمۡدُ ٱ﴿ ِيٱِ�َّ َ�َٰ�تِٰ ٱمَا ِ�  ۥَ�ُ  �َّ �ضِ ٱوَمَا ِ�  لسَّ
َ
ِ� ٱِ�  مۡدُ �َۡ ٱوََ�ُ  ۡ� وهَُوَ  �خِرَة

 .]۱[سبأ:  ﴾١ۡ�َبِ�ُ ٱ ۡ�َكِيمُ ٱ

ن یھا و زم ه تمام آنچه در آسمانکش) مخصوص خداوندی است یحمد (و ستا«
م و کیز) حمد (و سپاس) برای اوست در سرای آخرت; و او حیاست از آن اوست; و (ن

گاه است  .»آ
 فرماید: و یا می

َ�عَٰةُ ٱوََ� تنَفَعُ ﴿ ذنَِ َ�ُ   ٓۥعِندَهُ  لشَّ
َ
ٰٓ إذَِا فزُّعَِ عَن قلُوُ�هِِمۡ قاَلوُاْ مَاذَا قاَلَ  ۚۥ إِ�َّ لمَِنۡ أ حَ�َّ

ۖ ٱرَ�ُُّ�مۡۖ قاَلوُاْ   .]۲۳[سبأ:  ﴾٢٣لۡكَبِ�ُ ٱ لۡعَِ�ُّ ٱوهَُوَ  ۡ�َقَّ

ه اذن داده، سودی ندارد! (در آن روز ھمه کسانی کچ شفاعتی نزد او، جز برای یھ« 
ه او یـل گـردد (و فرمـان از ناحیـھای آنان زا ه اضطراب از دلکبند) تا زمانی در اضطرا

پروردگارتان چـه دسـتوری «ند: یگو عان) میین ھنگام مجرمان به شفیصادر شود; در ا
رد و اجازه شفاعت درباره مسـتحقان داد); و اوسـت کان یحق را (ب«ند: یگو می» داده؟

 .»مرتبه! بلندمقام و بزرگ
 فرماید: این کلام خداوند که مییا مانند 

ليَۡسَ ﴿
َ
ُ ٱ�  .]۳۶[الزمر:  ﴾٣٦ۖۥ بَِ�افٍ َ�بۡدَهُ  �َّ

 . »ستیافی نکاش  ا خداوند برای (نجات و دفاع از) بندهیآ«
کنند و از  و ھمچنین آیات بسیار دیگری از قرآن که به توحید خالص امر می

 .١کنند خواستن غیر خدا نھی می
 این کلام خداوند که:خالصی معتقد است که 

                                           
 .۱/۴۰۸، ، الخالصيةعياء الشرياح -١



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٣٢٢

 

ْ ٱقلُِ ﴿ ِينَ ٱ دۡعُوا ِّ ٱفََ� َ�مۡلكُِونَ كَشۡفَ  ۦزََ�مۡتُم مِّن دُونهِِ  �َّ عَنُ�مۡ وََ�  ل�ُّ
وَْ�ٰٓ�كَِ  ٥٦َ�ۡوِ�ً� 

ُ
ِينَ ٱأ قۡرَبُ وَ�َرجُۡونَ رَۡ�َتَهُ  لوۡسَِيلةََ ٱيدَۡعُونَ يبَۡتَغُونَ إَِ�ٰ رَّ�هِِمُ  �َّ

َ
هُمۡ أ ُّ�

َ
 ۥ�

 .]۵۷-۵۶[الإسراء:  ﴾٥٧إنَِّ عَذَابَ رَّ�كَِ َ�نَ َ�ۡذُورٗ� ٓۥۚ وََ�خَافوُنَ عَذَابهَُ 

قدرت این امر  -جدای از دیگران –کند بر اینکه ملائکه و انبیاء  به وضوح دلالت می
را ندارند که به کسی ضرری برسانند یا ضرری را از او دفع نمایند. و این افراد صالح 

را به عنوان وسیله نزدیکی به ھا  آن تند که بعضی از گناھکارانھمان کسانی ھس
شوند و  با قربت و عبادت به خداوند نزدیک میھا  آن دھند. در حالی که خداوند قرار می

ترسند. چون عذاب خداوند شدید است، و  کنند و از عذاب او می آرزوی رحمت او را می
 در حقیقت باید از آن ترسید.

ه کنیکند به ا معتقد است که آیات قرآن به روشنی دلالت میھمچنین خالصی 
قت آن شخص با عمل صالح به خدا یه در حقکسی روی آورد که بنده به کاشتباه است 

 ترسد. جوید و از عذاب او می تقرب می
گوید که: این یک امر غیر عقلانی و غیر منطقی است که  جا خالصی می در این

صالح بخواھد. و آنچه که مطابق عقل و منطق است این شخص نیازھایش را از افراد 
خواھند، بخواھند. وقتی  نیز از کسی که صالحان نیازشان را از وی میھا  آن است که

این افراد پیروان انبیاء و ائمه ھستند و لازم است بنگرند که انبیاء و ائمه نیازھایشان را 
سپس برای طلب نیازشان او را  ترسیدند و خواستند. و از چه کسی می از چه کسی می

بترسند ھا  آن خوانند. وقتی این مردم نیازھایشان را از انبیاء و ائمه بخواھند و از فرا می
خواستند و  نیازھایشان را از خودشان نمیھا  آن است. چونھا  آن این کار مخالفت با

 .١»ترسی از بی نیاز شدن نداشتند
ھای فاسد که در ایران دیده است،  عقیدهخالصی شدت تعجب خود را از نفوذ این 

ھا و  ھا و چشمه درخواست برآورد نیازھا از سنگ«ھا  کند. از جمله این عقیده بیان می
ھا و قبرھای کھنه و درختان و... و پناه آوردن به جمادات در برآوردن  رودخانه

 .٢»نیازھا

                                           
 .۴۲۲ »هالمجاهد الاكبر الإمام الخالصی الی احمد قوام السلطن ةرسال«کتاب  -١
 .۹۰ منبع سابق -٢



 ٣٢٣  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

ھا  آن کنند، برای ) گفته است وقتی بعضی از علما در این مورد صحبت می/( خالصی
این یک نگرش مجوسی است که اسلام با توحید خالصی که آورده «کند که  بیان می

است از آن بیزار است. و با دعوت به بالاترین رفتار و بالاترین نظم جامعه آورده است. 
گویند قادر به مخالفت با آن نیستند بلکه آن را تأویل دور  علمایی که اینگونه سخن می

 گفتند: کنند. مانند مشرکان که می میاز ذھن 

ليَۡسَ ﴿
َ
ُ ٱ� ِ  ۖۥ بَِ�افٍ َ�بۡدَهُ  �َّ ِينَ ٱوَُ�خَوّفِوُنكََ ب ُ ٱوَمَن يضُۡللِِ  ۚۦ مِن دُونهِِ  �َّ منِۡ  ۥَ�مَا َ�ُ  �َّ

ُ ٱوَمَن َ�هۡدِ  ٣٦هَادٖ  ليَۡسَ  ۥَ�مَا َ�ُ  �َّ
َ
� ۗ ضِلٍّ ُ ٱمِن مُّ  .]۳۷-۳۶[الزمر:  ﴾٣٧نتقَِا�ٖ ٱبعَِزِ�زٖ ذيِ  �َّ

ر او یتو را از غھا  آن ست؟! امایافی نکاش  ا خداوند برای (نجات و دفاع از) بندهیآ«
را ھرکس  ای ندارد! و نندهک تیچ ھدایند، ھکرا خداوند گمراه ھرکس  ترسانند. و می

ا خداوند توانا و دارای مجازات یای نخواھد داشت آ نندهک چ گمراهیند، ھکت یخدا ھدا
 . »ست؟!ین

در مھمترین نیازھایشان با این دعا به درگاه ھا  آن تا جایی که زاھدان و صالحان

گمان کرده که  »ينالبلد الأم«دعایی که صاحب کتاب  -کنند  خداوند استغاثه می
. و این -مردی در خواب دیده است و این دعا را خوانده و حاجتش بر آورده شده است 

 ، وانصرانييافياكما كفإنَّ  فيانيكيا محمد، ا ، يا عليا محمد يا عليي« عبارت در دعا بوده است:

 .١»يما ناصراكفإنَّ 

 ١البنین و مادرش ام ٢÷برای نیازھای خود به عباس بن علیھا  آن علاوه بر این
یا در تھران یا در صحراھا و  ٢ھای نامعلومی که در شمیران بردند و یا به امامزاده پناه می

                                           
از مرجع تقلید معاصر، جواد تبریزی در مورد دعای فرج سؤال شد و او گفت: بسمه تعالی: این  -١

ھا وسیله رسیدن به خداوند متعال ھستند  دعا اشکالی ندارد. چون توسل به اھل بیت است و آن

 دعای رجب. »يةفي المسائل العقد يةلهالأنوار الإ«والله اعلم. نگا:کتاب او 
 http:www.tabrizi.org/html/bo/anwar. 

با کنیه ابوالفضل، بزرگترین فرزند ام البنین بود و به قدری زیبارو  سطالب عباس بن علی بن ابی -٢
گفتند، و او در جنگ کربلا پرچمدار حسین بود. نگا:  م میو نیک چھره بود که او را قمر بنی ھاش

 .۸۹-۹۰ن، ییمقاتل الطالب
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برند. در ایران ھیچ  اند، پناه می برپا کردهھا  آن بعضی شھرھا قبرھایی برایھا و  قله کوه
شھر یا کوھی یا روستایی خالی از قبر یا درخت یا چشمه آب یا صخره یا غاری نیست 

 پناه نبرند. و بنابر گواھی تاریخ تمامیھا  آن که آن را تقدیس نکنند، و ھنگام نیاز به
سیان بوده است. که تا به حال باقی مانده است. و اسلام در ھنگام و دوران مجوھا  این

 .٣جز اسم آن، چیزی را تغییر ندادھا  آن آوردن
به ھا  آن ھمچنین خالصی از قبرھای دیگری در غیر از ایران خبر داده است که در

اندازد که در  ھا مرا به یاد چیزی می این عقیده«گوید:  برند. و می غیر خداوند پناه می
پنداشتند که  می ٤ھا ھا، دیده بودم. سنوسی س ھنگام اشغال آن توسط ایتالیاییطرابل

ھا را مقھور خواھد  کند. و روحانیت او ایتالیایی در ھستی تصرف می» احمد بدوی«
را ھا  آن کرد. تا جایی که خودشان شاھد ارواح دروغینی بودند که مدافعان ایتالیایی

در جنگ جھانی اول وقتی ما نزدیک بصره  ١ھا یو قادر ٥ھا نابود کردند. و برزنجی

                                                                                                       
بود که  – ةاز طایفه بنی عامر بن صعصع –بن الوحیل  ةبن ربیع ام البنین دختر حزام بن خالد -١

با او ازدواج کرد و چھار فرزند از او به دنیا آورد که عباس و جعفر و  )لبعد از فاطمه( سعلی
 .۸۷ن یی. مقاتل الطالب۳/۹۴۰ یخ الطبریاشتند. تارعبدالله و عثمان نام د

 ای در شمال ایران. منطقه -٢

 .۹۰-۹۱ »ةلمجاهد الاكبر الإمام الخالصی الی احمد قوام السلطنا ةرسال«کتاب  -٣
بودند و او صاحب یک دعوت  -ـھ۱۲۶۷سنوسیه: پیروان محمد بن علی سنوسی (متوفی  -٤

اصلاحی صوفیانه ای بود که در مقابل اشغال لیبی توسط ایتالیاھا، مقابله کرد. و لیبی محل اصلی 
ھا و توسل به مردگان و صالحین  گذاشتن خرافات و بدعتدعوت سنوسی بود. سنوسی نبذ و دور 

را بنیاد نھاد. و یک روش رفتار صوفیانه ای را نزدیک به قرآن و سنت وضع کرد. وقتی سنوسی 
پرچم جھاد بر ضد ایتالیا را برداشت، بسیاری از مسلمانان زیر پرچم او جمع شدند. ولی بسیاری از 

ذیرفتند و افکار او را صحیح ندانستند. و این باعث ظھور بعضی ھای او را نپ ھا مسلک و برنامه آن
انحرافات و غلو در مورد سنوسی و ادعای مھدی بودن او و استغاثه بعضی از آنان به بدوی شد. 

  .۲۸۷-۱/۲۹۰ ةسريالم ةالموسوع .۴۲۳ علی الصلابی، دکتر يةالسنوس ةللحرك يةالثمار الزكنگا: 
ه ھستند که مقام کاکا احمد و پدرش محمود برزنجی را ترفیع ھا:گروھی از صوفی برزنجی -٥

رسد و طریقت وی در جنوب عراق رایج بود. نگا: مقاله  و او نسبش به سادات علویان می کردند می
 ».شیعراق التعا«عزیز الحاج د. 

http:www.rezgar.com/debat/show.art.asp?aid3110www.iraggate.net/tribe/N-albarzanchi.htm. 
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کردند که  نواختند و گمان می بودیم، آمدند، در حالی که دف و طبل و شیپور می
کنند، و در مقابل تمام آتشھای  را راھنمایی میھا  آن روحانیت برزنج و شیخ عبدالقادر

قابلشان سرد ایستند، به گمان اینکه در م ھا و تمام دشمنان دیگرشان می انگلیسی
گذاشتند و  ھای افروخته را در دھانشان می زغالھا  آن مانند. چون شود و سالم می می

رایج بود. و ھنگامی که آتش ھا  آن شد. چون این شعبده در میان ناگھان خاموش می
ھای  ھا به (شعییه) نزدیک بصره شروع شد از این رھبران در مقابل گلوله انگلیسی

ھا در مقابل  ه برسد به گلوله تانک و نارنجک. چون این شعبدهتفنگ اثری نماند، چ
واقعیت تحمل نداشتند، و اولین کسانی که در مقابل اولین نارنجک انگلیسی گریختند 

ھا را  ای که جناح راست عثمانی بودند، به گونهھا  آن و پیروان ٢ھمین رھبران قادریه
ھا  آن ه بودند و فرمانده کل و احمقلشکر را محاصره کردھا  آن اشغال کرده بودند. و

(سلیمان عسکری) را سر بریدند و عراق را تسلیم کردند و از معجزه رھبران و پیروان 
ھا نرسید، یعنی ھمان کسانی که از لشکر شکست خورده  قادریه چیزی به انگلیسی
 .٣ھای خود پیرامون سلیمانیه و اربیل بودند خبری نداشتند و در خانه

بردن به غیر  پناه ھای راه ن کرده است که این روش توقع پیروزی ازبیا /خالصی
است که دعوتش را بر اساس سعی و عمل و  جنکردن از روش پیامبر  خدا و استفاده

کرد. اگر چنین  محراب و منبر گستراند. و مھاجمانش را با شمشیر و نیزه دور می
کردند، درست باشد،  بودن صالحان تکیه می امری طبق اعتقاد آنھایی که به روحانی

نین تر است. و پیشانی مبارکش خو در مورد دفع مشرکان شایسته جبودن پیامبر روحانی
شکست. و عمو و اصحابش در جنگ احد و سایر  شد و دندانھای پیشینش نمی نمی
 شدند. ھا کشته نمی ھا و سریه غزوه

جویند،  برند و از او مدد می ھمچنین خالصی از کسانی که به عباس بن علی پناه می
شود. در  ی باعث تنبلی و گدایی مییھا گوید امثال چنین عقیده کند. و می تعجب می

الی که عباس تنھا در راه دفاع از حق ھمراه مادرش و خواھرھایش و اصحابش و اھل ح
                                                                                                       

دادند و او  نسبت می -  ھ۵۶۱قادریه : کسانی که خود را به شیخ عبدالقادر گیلانی حنبلی (متوفی  -١
یکی از علمای صالح بود که مردم بعد از وفاتش در مورد او غلو بسیار کردند. و در نقاط مختلف 

 .۱/۲۶۵ ةسریالم ة. الموسوع۲۰/۴۳۹ر اعلام النبلاء یس. دارندجھان اسلام انتشار 
 ھا باشد. در اصل شرح حال این گونه آمده است شاید منظور مریدان آن -٢

 .۹۲-۹۱، ةالمجاهد الاكبر الامام الخالصی الی احمد قوام السلطن ةرسال -٣
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اسیر شدند، کشته شد. و اگر پیروزی با غیر از تلاش و جنگ ھا  آن بیتی که بسیاری از
شھید ھا  آن تر بودند، ولی ھمگی به این پیروزی اولی ؛بود، عباس و حسین می

 .١شدند
خالصی را که به دور از غلو در باب عبادت است، و تمام این امور روش توحیدی 

برای ما روشن کردند. و مھم این است که به آن نیز دعوت کرده است و آن را به شکل 
واضحی بیان کرده است. آنچه که قابل ملاحظه است و نباید انسان ناقد و منصف آن را 

امامیه یا ھر مذھب کند و اسم  در نظر بگیرد. این است که او در مقام شیعه صحبت می
کند، و این نشانگر نوع تشیع دیگری است که خالصی آن را بنیان  دیگری را رد می

 نھاده بود.

 دوم: شفاعت و ائمه
خالصی معتقد است که شفاعت از اموری است که در متون شرعی به وفور ثابت 

 شده است. و افکار آن به طور کلی مخالف قرآن و احادیث کامل است.
و ملائکه و مؤمنان خواھد  ج عتقد است که شفاعت در دست پیامبرھمچنین م

 .٢بود
کند بر اینکه شفاعت جز بـا امـر و اذن  کند که قرآن دلالت می ولی خالصی بیان می

 فرماید: باشد، ھمچنان که می خداوند نمی

ِيٱمَن ذَا ﴿  .]۲۵۵[البقرة:  ﴾٢٥٥ۚۦ إِ�َّ �إِذِۡنهِِ   ٓۥ�شَۡفَعُ عِندَهُ  �َّ

 ».ند؟!که در نزد او، جز به فرمان او شفاعت کست کی«
تواند،  یعنی از دیدگاه خالص، شفاعت ملک خداوند است و کسی در آن نمی

 .٣استتقلال داشته باشد
ھمچنین خالصی معتقد است که خداوند متعال بندگان مؤمنش را ھر چند که از او 

د و این امری الزامی و کن دور باشند به خاطر وسعت رحمتش وارد در این شفاعت می
 .٤حتمی نیست چون مؤمن باید ھمیشه میان خوف و رجا باشد

                                           
 .۹۲، منبع سابق -١

 .۴۲۷، صنيفي الد يلةوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٢
 .۴۰۹-۴۲۷ص  ،منبع سابق -٣
 .۲۷۹، صسابقمنبع  -٤
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باشد. ھمچنان که خداوند  و خالصی بیان کرده که شفاعت جز به اذن خداوند نمی

 .]۲۸اء: ی[الأنب ﴾٢٨رۡتََ�ٰ ٱوََ� �شَۡفَعُونَ إِ�َّ لمَِنِ ﴿ فرماید: متعال می
 .»نندک (به شفاعت برای او) است شفاعت نمی ه خدا راضیکسی کجز برای ھا  آن و«

آنچه که بر مؤمن واجب است این است که از ھر سخن و عمل و اعتقادی که 
خداوند از آن ناراضی است دوری کند. تا خداوند متعال شفاعت اولیای خود را شامل 

 حال او گرداند.

 وم: غلو در مورد صالحینسمطلب 
معرض خطر قرار داده است چیزی است که بعضی از جمله اموری که خالصی را در 

اند، و آن غلو کردن در مورد انبیاء و ائمه و سایر  از مسلمانان به طور عام دچار آن شده
 صالحین است.

خالصی بیان کرده است که غلو از مظاھر رایج قبـل از اسـلام اسـت. ھمچنـان کـه 
دادند، ھمچنان کـه  ند قرار میای میان بشر و خداو پرستان، بتھا را به عنوان واسطه بت

 گوید: میھا  آن خداوند متعال در مورد

ِ ٱمَا َ�عۡبُدُهُمۡ إِ�َّ ِ�ُقَرُِّ�ونآَ إَِ� ﴿  .]۳[الزمر:  ﴾٣زُلَۡ�ٰٓ  �َّ

 .»نندک یکه ما را به خداوند نزدکنیم مگر بخاطر ایپرست ھا را نمی نیا« 
کردند،  سرپیچی می ÷عیسیھمچنین خالصی به مسیحیانی که از فرمان حضرت 

کرد، ھمچنان که  کرد و از غلو نھی می را به توحید امر میھا  آن زند، وقتی که مثال می
 فرماید: خداوند متعال می

مَرۡتَِ� بهِِ ﴿
َ
نِ  ۦٓ مَا قلُۡتُ لهَُمۡ إِ�َّ مَآ أ

َ
ْ ٱأ َ ٱ ۡ�بُدُوا  .]۱۱۷[المائدة:  ﴾١١٧رَّ�ِ وَرَ�َُّ�مۚۡ  �َّ

گفتم:) ھا  آن نگفتم; (بهھا  آن زی بهیمرا به آن فرمان دادی، چمن، جز آنچه «
 .»ه پروردگار من و پروردگار شماستکد یخداوندی را بپرست

خالصی معتقد است که وقتی اسلام آمد با غلـوی کـه در ادیـان سـماوی و زمینـی 
گری منحرف نفوذ کرده بود، مبارزه کرد. قرآن بر توحید و نفی غلو بیشتر از ھر چیز دی

 تأکید کرده است. و به پیامبرش امر کرده است که به امتش اعلام کند و بگوید:

ناَ۠ �ََ�ٞ مِّثۡلُُ�مۡ ﴿
َ
مَآ �  .]۱۱۰[الکهف:  ﴾١١٠إِ�َّ

 .»من فقط بشری مثل شما ھستم« 
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دانستن و قدرت و رازق  اش امر کرده است که علم به غیب و خداوند متعال به نبی
قبر مرا تبدیل «خداوند بارھا به پیامبرش امر کرده است که بگوید: بودن را نفی کند. و 

. و اعلام کند که خداوند ھیچ یک از امتھای پیشین را نابود نکرده ١»به مسجد نکنید
 . ٢قبر انبیای خود را تبدیل به قبر کرده باشندھا  آن است مگر اینکه

 علل رواج غلو
 باشد: د زیر میخالصی معتقد است که از جمله علل غلو موار

 وارد کردن غلو توسط نو مسلمانانی از قبیل مسیحیان یا زرتشتیان و ...) ۱
ای که خالصی معتقد است امثال این افراد وقتی معجزات و کرامتھا و  به گونه

دیدند، غلوی را که در  و کرامتھای ائمه را می ج العاده را توسط پیامبر کارھای خارق
سلامشان داشتند، به ارث بردند. و امثال این افراد بودند که نتیجه اعتقادات قبل از ا

دوری ھا  آن کردند، و از را لعنت میھا  آن سوزاند، و ائمه اطھار را میھا  آن سعلی
 .٣جستند می

 واعظین جاھل:) ۲
 کند که در ترویج انواع غلو و خرافات نقش داشتند و خالصی از گروھی صحبت می

کند. ھمان  توصیف می» عمامه داران جاھل«را به ھا  آن خالصیکسانی بودند که ھا  آن

                                           
حدیثی که خالصی به آن اشاره کرده است ابویعلی از علی بن حسین از پدرش از جدش علی بن  -١

قبر مرا تبدیل به مسجد نکنید و «فرمود:  ج روایت کرده است که رسول الله سطالب ابی
(المسند  .»رسد ھایتان را تبدیل به قبر نکنید، سلام و درود شما ھر کجا که باشد به من می خانه
روایت  ۴۲۸روایت کرده است و ضیاء در المختار ص ۴/۳۵۴در المصنف  ةو ابن ابی شیب -۴۶۹

. ۴۱۴ص »الصارم المنكی في الرد علی السبكی« کرده است. و حافظ بن عبدالھادی در کتابش

 »مسجداً  يلا تتخذوا قبر«اند که  روایت کرده سھمچنین شیعیان با الفاظ نزدیک به ھم از علی

» وتكم قبوراً يداً ولا قبوركم مساجد ولا بيع يلا تتخذوا قبر« و لفظ: ۲۶۵کنز الفوائد، الکراجکی : نگا
و  ۳/۳۴۴. مستدرک الوسایل، نوری ۷۳/۳۵۹. و بحار الانوار ۳/۲۸۳نراقی  عةنگا: مسند الشی

 ةگا: تحفن» ائهم مساجديل قبور انبيمسجداً كما اتخذت بنو اسرائ يلا تتخذوا قبر« . و لفظ۱۰/۱۸۸
 .۱/۲۵۷الفقھاء، سمرقندی 

 .۳۸۸، نيفي الد ةليو الصراع مع البدع و الخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٢
 .منبع سابقنگا:  -٣



 ٣٢٩  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

ای که احادیث ضعیفی  اند. به گونه خوردن قرار داده کسانی که منبرھا را وسیله روزی
کننده را مانند عقاید شیخیه و  آورند، و عقاید گمراه خوانند، می را که به غلو فرا می

 . ١دھند دیگران ترویج می
داعیانی «گوید:  اری تعدادی از مظاھر متعلق به غیر خداوند میخالصی بعد از برشم

کردند و به نام وعظ و رثای حسین بن  ھا و مفاسد دعوت می را دیدم که به این پستی

 ».رفتند ) بالای منابر میبعلی(
این گروه اگر اصلاح بشوند اثر زیادی در دعوت به اسلام دارد. ولی بیشتر افراد آن 

دانند. و از قرآن جز  نمی ٤و مغیریه ٣و کرامیه ٢جز احادیث خطابیهاز اسلام چیزی 
دانند، و آن را به پیروی از غلات  آیاتی که آن را طبق میل خود تفسیر کنند، چیزی نمی

امروز برای دین از لشکر یزید بن معاویه برای ھا  این کنند. از مدلول خود خارج می
 .٥گوید یم ÷تر ھستند ھمچنانکه صادق حسین خطرناک

                                           
 .۴۰۷، منبع سابقنگا:  -١
بود. سپس  -:اصحاب صادق ( از پیروان ابوالخطاب محمد بن ابی زینب اسدی ھستند که او -٢

تبری جست و او یکی از بانیان فرقه اسماعیلیه بود. از جمله صادق وقتی غلو او را دید، از او 
گفت: خداوند در شکل انبیاء ظاھر شده است، و سپس در شکل ائمه  سخنان او این است که می

و  .ھا اله ھستند ظاھر شده است و ھستی خالی از این امامان نیست بنابراین در حقیقت آن
. الفرق ۲۱۰-۱/۲۱۱الملل و النحل  د. نگا:قسیم شدنھای مختلفی ت پیروانش بعد از او به فرقه

 .۱/۷۵ن یی. مقالات الاسلام۲۴۷ن الفرق یب
آن قائل به تشبیه  کند، ولی کرامیه: پیروان ابوعبدالله محمد بن کرام بودند که صفات را ثابت می -٣

 نیکیاند و در عقیده  گفت، حوادث در ذات پروردگار حلول پیدا کرده ، ھمچنان که میصفات است
. الملل و النحل استدیدگاه وی فقط اقرار به زبان و قبح عقلی موافق معتزله بود. و ایمان از 

 .۲۱۵ن الفرق ی. الفرق ب۱/۱۲۴
 سبود که قائل به اله بودن علیبن سعید عجلی بودند و او از جمله غالیانی  ةمغیریه: پیروان مغیر -٤

 –گفت اعضای خداوند شبیه حروف ھجا است  می –تشبیه بود بینی و  و ائمه بود و قائل به طالع
گفت: ائمه  ھایی که با علی بودنشان ثابت شده باشد و می مگر آنھمچنین قائل به کفر صحابه بود 

رسیده  -مد بن عبدالله (نفس زکیهکرد که امامت بعد از باقر به مح علم غیب دارند و ادعا می
پنداشت، و خالد  آید. و ھمچنین او خود را مھدی منتظر می است و او نمرده است و به زودی می

. ۲۳۸ن الفرق، ی. الفرق ب ۲۰۷-۱/۲۰۹ه قتل رساند. الملل والنحل ھـ ب۱۲۰قسری او را در سال 
 ، بیروت.يدارالکتب العرب، ۲۳۱-۴/۲۳۰خ ی. الکامل في التار۱۶۰-۴/۱۶۲زان الاعتدال یم

 .۹۴ »ةالمجاهد الاكبر الامام الخالصی الی احمد قوام السلطن ةرسال«کتاب  -٥
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 ھای غالی: فعالیت فرقه) ۳
بینیم که از وسعت  در زمانی که جھل مردم به دینشان بیشتر بود، خالصی را می

گوید:  گوید. و می سخن میھا  آن ھای غالی مانند شیخیه و بھایی و امثال فعالیت فرقه
 در زمان معاصر ما بزرگترین ضربه به مسلمانان در ایران زده شد. که به واسطه«

ای بود  بود و این در حملهھا  آن کردن خرافات با کردن حقایق دینی و جایگزین پنھان
 رھبری آن را بر عھده داشت. ٢شاگرد شیخ احمد احسایی ١که سید کاظم رشتی

 را رد کرده است.ھا  آن ھای غلوی که خالصی صورت
ھا  آن و ائمه وجود ندارد، فقط ج اعتقاد به اینکه فرقی میان خدا و محمد )۱

بندگان وی ھستند، ھمچنان که در دعاھای ماه رجب در ضمن کتاب 
 .٣آمده است» الأذواد«

 .٤و ائمه چھره خداوند متعال ھستند ج اعتقاد به اینکه پیامبر )۲
شد، یا اعتقاد به  نبودند ھستی خلق نمی سو علی ج اعتقاد به اینکه اگر پیامبر )۳

 .٥اند علت آفرینش بودهھا  آن اینکه
 .٦میرند و ائمه بخواھند بمیرند، می ج اینکه اگر پیامبراعتقاد به  )۴

                                           
شود  ھـ به دنیا آمد و گفته می۱۲۰۵کاظم بن قاسم بن احمد بن حبیب حسینی رشتی در سال  -١

در اصل گوید که رشتی  که او از مدینه منوره به شھر رشت در ایران مھاجرت کرد. و خالصی می
کشیش روسی بوده است که روسیه وی را فرستاده است تا در دولت عثمانی فتنه ایجاد کند. و 

م ۱۹۱۷ھا  ای که شوروی بعد از انقلاب بلشفی مردم را از دینشان دور کند. و این امر در نشریه
ر اسرار ظھو«پخش کرد، آشکار شد که خالصی آن را به فارسی ترجمه کرد. و آن را به عنوان 

شرح حال  در کربلا درگذشت. نگا:  ھ۱۲۵۹نام نھاد. رشتی در سال » شیخیه و بابیت و بھائیت

والصراع مع البدع  ةعيعلماء الش. و کتاب ۱۱۷-۱۶۳کامل وی در کتاب شیخیه از طالقانی 

 . ۱۷۹ص -(ھمراه با تعلیق پسرش ھادی خالصی نيفي الد ةليوالخرافات الدخ

 ةعيعلماء الشبودند و شاگردانشان بھابیت و بابیت را تأسیس کردند. این دو نفر مؤسس شیخیه  -٢

 .۱۷۷ نيفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ
 .۴۰۷-۴۰۸ منبع سابق -٣
 .۲۷۶، ۳۲ منبع سابق -٤
 .۳۲ھمان  -٥
 .۳۲-۳۳ھمان،  -٦
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 -کنند  اعتقاد به اینکه ائمه فراگیر ھستند و با وجودشان جھان را پرمی )۵
 .١-پندارند ھمچنانکه شیخیه می

ھا  آن گیرد. یا علم اعتقاد به اینکه علم ائمه ذاتی است یا تمام علوم را فرا می )۶
 .٢ارثی و غیر مکتب است

یعنی ھمان  -اند.  رواج دادهھا  آن وھای دیگری که روایان غلات و پیروانو سایر غل
کسانی که از دیدگاه خالصی به طور کلی از توحید ائمه که قرآن به آن اشاره کرده 

 .٣اند ، به دور بوده-آن را بیان کرده است  ج است، و محمد

 مطلب چھارم: جایگاه قرآن
رزش آن و نقش آن در بنای امت اھتمام خالصی به بیان جایگاه قرآن کریم و ا

قرآن ھمان «ھا و رسایلش تکرار کرده است که  زیادی ورزیده است. و بارھا در کتاب
. و صلاح عمومی بشر و دفع فساد فقط در ٤»نگھبان توحید و از بین برنده شرک است

کند که قرآن ھمان چیزی است  . ھمچنین تاکید می٥قرآن و سنت صحیح وجود دارد
برد. و ھمان  اند، به طرف نور می انسانھا را از ظلمات و خرافاتی که زمین را پر کرده که

چیزی است که دوران جاھلیت را به دوران علم درخشان تبدیل کرد. و قرآن ھمان 
سواد بزرگترین نظام شناخته  چیزی است که از چوپانھای شتر و افراد درمانده و بی

ای  رآن ھمان است که اساس تمدن و مدنیت و جامعهشده جھان را به وجود آورد. و ق
را گذاشت که قبل از آن وجود نداشته است. بلکه خالصی معتقد است که تأثیر نور 
اسلام به ادیان دیگر رسیده است. مثلاً مسیحیان بعد از آمدن اسلام و نزول قرآن از 

تدریجی  خرافات وارد شده در دینشان انتقاد کردند. چون در دینشان به طور
خرافاتھایی ایجاد شده بود. و صدای مصلحانی مانند (لوتر) بلند شد که قرآن و اسلام او 
را ناچار به اصلاح کرد. خالصی معتقد است ھمچنانکه قرآن در مسیحیت اصلاحاتی را 

                                           
 .۳۵ھمان،  -١
 .۴۱۸ھمان،  -٢
 .۴۰۹ھمان،  -٣

 .۴۲۵، صنيفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٤

 .۸۵-۸۶ص ،ةالمجاهد الاكبر الامام الخالصی الی احمد قوام السلطن ةرسال -٥
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ھر «گوید:  به وجود آورد، در تمام ادیان قدیمی اصلاحات بسیاری را به وجود آورد و می
 .١»شد از قرآن یاری گرفته بود دین یا نظامی ایجاد می اصلاحی که در

ھمان کسانی که نقش مھمی در  -ھمچنین خالصی معتقد است که راویان غلات 
کردند که قرآن نگھبان  اعتراف می« -کننده داشتند  تأسیس بسیاری از عقاید گمراه

رآن به دو چیز کردن تأثیر ق . بنابراین برای باطل٢»توحید و از بین برنده شرک است
 پناه بردند: 

 ) اعتقاد به تحریف قرآن۱
ای را راویان غلات مانند:  کننده گوید که امثال چنین سخنان گمراه خالصی می

 .٣رجب، برسی و مغیره بن سعید و ... به وجود آوردند
 ٤»جسارت نسبت به خداوند و بالاترین درجه کفر«خالصی چنین اعتقادی را 

 محسوب کرده است.

 اعتقاد به غیرقابل فھم بودن قرآن) ۲
قلمداد کرده است. چون خداوند متعال کتابش را » ارزش بی«خالصی این اعتقاد را 

 کند، از جمله:  با اوصافی توصیف کرده است که این ادعا را باطل می
 فرماید: قرآن برای تمام مردم روشنگر است. ھمچنانکه خداوند متعال می -۱

 .]۱۳۸[آل عمران:  ﴾١٣٨لّلِنَّاسِ َ�ذَٰا َ�يَانٞ ﴿

 .»انی است برای عموم مردمین، بیا«
 فرماید: فھم قرآن برای ھمگان آسان است. ھمچنانکه خداوند متعال می -۲

ناَ ﴿ ۡ كرِٖ  لۡقُرۡءَانَ ٱوَلقََدۡ �َ�َّ دَّ  .]۱۷[القمر:  ﴾١٧لِّ�ِكۡرِ َ�هَلۡ مِن مُّ

سی کا یم; آیردکآسان ری و فھم معانی آن یادگیو حفظ و ر کما قرآن را برای تذ«
 .»ر شود؟!که متذکھست 

 فرماید: و می

                                           
 .۱۲۰ھمان،  -١

 .۴۲۵، نيفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٢
 .۴۲۶-۴۲۴، ۳۳ص  ،منبع سابق -٣
 .۴۲۶ھمان،  -٤



 ٣٣٣  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

لتَۡ ءَاَ�تُٰهُ ﴿ ا لّقَِوٖۡ� َ�عۡلَمُونَ  ۥكَِ�بٰٞ فُصِّ  .]۳[فصلت:  ﴾٣قُرۡءَاناً عَرَ�يِّٗ

ح و یه فصکرده، در حالی کاتش ھر مطلبی را در جای خود بازگو یه آکتابی ک«
گاھند!ه ک مردمیاست برای یگو  .»آ

 فرماید: قرآن بیانگر ھمه چیز است. ھمچنان که خداوند متعال می -۳

ۡ�اَ عَليَۡكَ ﴿ ءٖ  لۡكَِ�بَٰ ٱوَنزََّ ۡ�َ ِ
 .]۸۹[النحل:  ﴾٨٩تبَِۡ�نٰٗا لُِّ�ّ

 .»زیانگر ھمه چیه بکم یردکتاب را بر تو نازل کن یو ما ا«
 فرماید: و می

طۡنَا ِ� ﴿ ا فَرَّ �  لۡكَِ�بِٰ ٱمَّ ءٖ  .]۳۸[الأنعام:  ﴾٣٨مِن َ�ۡ

 .»میردکتاب، فرو گذار نکن یزرا در ایچ چیما ھ«
 فرماید: قرآن مایه رھنمودی و پندپذیری است. ھمچنان که خداوند می -۴

 .]۱۳۸[آل عمران:  ﴾١٣٨َ�ذَٰا َ�يَانٞ لّلِنَّاسِ وهَُدٗى وَمَوعِۡظَةٞ ﴿

 .»زگارانیاست برای پرھت و اندرزی یانی است برای عموم مردم; و ھداین، بیا«
اند و کسـی کـه در ایـن امـر اھمـال  تمام مردم به تفکر و تدبر در آن امر شـده -۵

 فرماید: ای ندارد. ھمچنان که خداوند می بورزد، عذر و بھانه

فََ� َ�تَدَبَّرُونَ ﴿
َ
ٓ  لۡقُرۡءَانَ ٱأ ۡ�فَالهَُا

َ
ٰ قلُوُبٍ أ مۡ َ�َ

َ
 .]۲۴[محمد:  ﴾٢٤أ

شان قفل نھاده شده یھا ا بر دلینند، ک در قرآن تدبر نمی (منافقان)ھا  آن ایآ«
 .»است؟!

خالصی معتقد است که تمام احادیثی که معتقدان به سخت بودن فھم قرآن بدان 
کنند، در درجه اول ضعیف ھستند، و بعد اگر ھم صحیح باشند، ساقط  استدلال می

اند مخالف  امر کرده ) ما را به آنشو ائمه( ج شوند، چون با اصلی که پیامبر می
 .١»باشد. و آن اینکه ھر حدیثی را که مخالف قرآن بود به دیوار بزنیم می

 مطلب پنجم: دیدگاه وی در مورد خرافات
خالصی معتقد است که اسلام برای مبارزه با خرافاتی آمد که در ادیان یھودی و 

 مسیحی توسط معتقدان آن انحراف پیدا کرده بود.

                                           
 .۴۲۵، سابقمنبع  -١
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پرستانی از غلات  رواج خرافات در میان امت اسلامی توسط خرافه با توجه به اینکه
شیعه و صوفیه و ... بوده است. خالصی بر اھمیت مبارزه با این افراد تأکید کرده است، 

 دو گروه ھستند:ھا  آن و معتقد است که مروج
ھا و خرافات  کنند و بدعت ھای نادان و جاھلی که به نام دین صحبت می انسان )۱

 دھند. بالای منابر و در مجالس عزاداری رواج میرا بر 
 خواھند اسلام را بدنام کنند. توزی که می ھای مغرض و کینه گمراھان و انسان )۲

از ھا  آن خالصی معتقد است که اصلاح وضعیت امت جز با اموری که مھمترین
 .١ھای بسیاری از مردم است، امکان پذیر نیست بردن خرافات حاکم بر عقل بین

 گرفتن عید نوروز مطلب ششم: دیدگاه او در مورد جشن
گیرند، عید نوروز است. و  از جمله اعیادی که عده زیادی از شیعیان در آن جشن می

ھایی از بقایای زرتشتیان  دھد که امثال چنین جشن گرفتن جا توضیح می خالصی در این
اند بعضی از  را رواج داده کند کسانی که امثال این مظاھر قبل از اسلام است. و بیان می

اند که از صادق روایت کرده است که گفت:  روایان غلات مانند معلی بن خنیس بوده
ھای تمیزت را بپوش و عطرھای خوشبو به خود بزن.  وقتی نوروز شد غسل کن و لباس«

و آن روز را روزه بگیر وقتی که نمازھای نافله و ظھر و عصر را خواندی بعد از آن چھار 
گوید در آن فلان چیز را بگو و فلان کار بکن. و بعد  کعت دیگر بخوان (سپس میر

از  -. و معلی بن خنیس و امثال او ٢شوند) گوید: گناھان پنجاه سال تو بخشیده می می
از آوردن امثال چنین احادیثی فقط یک ھدف دارند، و آن رواج  -دیدگاه خالصی 

 .٣»در اصل عید دینی زرتشتیان استزرتشتی و بزرگداشت عید نوروز است که 

                                           
 .۱۶۷، نيفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -١

باب استحباب  . نگا:۹۸/۴۱۹ –روز نوروز و آنچه که بدان مربوط است  عملباب  –بحار الانوار  -٢

. و در کتاب ۷/۳۴۶ ةعی: وسائل الشبيه و لبس انظف الثياب والطيوز و الغسل فيروم النيصوم 
ھا مندوب  از جمله روزھایی که روزه گرفتن در آن« روح الله خمینی آمده است: ةلوسیلتحریر ا

ھای  ھمچنین گفته است از غسل» و روز نوروز ،است، روز غدیر یعنی روز ھجدھم ذی حجه
 .۱/۹۸،۳۲۵ج ةلیر الوسیغسل روز نوروز است. تحرمندوب 

. نگا: خطبه او در ھمان کتاب 389ن، يفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٣
 .۱۴۷ص )۵۲(سند



 ٣٣٥  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

خالصی در این اتھام خود در مسأله نوروز به معلی حقیقت را گفته اسـت. چـون بـا 
تأمل در فضایل دروغینی که این راوی جمع کرده است، صدق گفـتن خالصـی روشـن 

شود. در روایات معلی آمده است که از فضایل نوروز این است که: ایـن روزی اسـت  می
و روزی است که کشتی نوح بـر  ١در آن روز از بنی آدم عھد و پیمان گرفت که خداوند

. ھمچنین ٣در آن روز بتھا را شکست ÷. و روزی بود که ابراھیم٢کوه جودی نشست
 روزی بود که خداوند در آن روز مصداق آیه را زنده کرد:

ِينَ ٱ﴿ لوُفٌ حَذَرَ  �َّ
ُ
 .]۲۴۳[البقرة:  ﴾٢٤٣لمَۡوۡتِ ٱخَرجَُواْ مِن دَِ�رٰهِمِۡ وهَُمۡ �

ردند؟ و آنان، ھزارھا کھای خود فرار  ه از ترس مرگ، از خانهکرا  مردمیدی یا ندیآ«
 .٤»دان جھاد خودداری نمودند)یت در مکماری طاعون، از شریه به بھانه بکنفر بودند (

 . و٥را به جنیان نشان داد و از آنان عھد گرفت سدر آن روز علی ج و رسول الله
در روز نوروز برای دومین بار برای  س. و علی٦نازل شد ج جبرئیل در آن روز بر پیامبر

. و ٨در جنگ نھروان در روز نوروز بر خوارج پیروز شد س. و علی٧خودش بیعت گرفت
. و سایر فضایلی که معلی ٩کند نوروز روزی است که مھدی قائم در آن ظھور می

 افراطی در روایاتش آورده است.
که خالصی در مورد رد جشن گرفتن عید نوروز آورده است، طبق روش ائمه و  آنچه

روایت شده است. صاحب کتاب  سباشد. که از موسی کاظم مبنی بر کتاب و سنت می
(المناقب) حکایت کرده است که منصور وقتی موسی بن جعفر کاظم آمد او را دعوت 

د، و آنچه را که به او سپرده شده یبگو د نوروز رایع یکند تا به او تبریرد تا با او بنشک
بود گرفت، سپس کاظم گفت: من احادیثی را از جدم رسول الله جستجو کردم و در 

                                           
 .۵/۲۳۷بحار الانوار  -١
 .۱۱/۳۴۲بحار الانوار  -٢
 .۱۲/۴۳ منبع سابق -٣
 .۱۳/۳۸۶ منبع سابق -٤
 .۱۸/۹۱ منبع سابق -٥
 .۱۸/۲۱۴ منبع سابق -٦
 .۳۲/۳۵ منبع سابق -٧
 .۳۲/۴۰۴ منبع سابق -٨
 .۵۲/۲۷۶ منبع سابق -٩
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آن حدیثی را در مورد این عید نیافتم و این عیدی ایرانی است و اسلام آن را نابود 
ه کنیم، کرده است و پناه بر خدا اگر چیزی را که اسلام نابود کرده است ما آن را زند

تا آخر  ١دھیم... منصور گفت: ما این کار را به عنوان سیاستی برای لشکریان انجام می
 حدیث.

وقتی مجلسی این حدیث را آورده است مخرجی که ذکر کرده است این است که 
روایت معلی قویترین سند است و آنچه که از کاظم روایت شده است، روایت ضعیفی 

بینم که در جایگاه این  . و من ھیچ دعوتگری را نمی٢است و حمل بر تقیه شده است
کند و او  چنینی مثل کاظم تقیه کند. و خلیفه او را به نشستن در عید نوروز دعوت می

کند و حقی را که  کند و با منصور مشھور به ظلم و ستم مخالفت می خودداری می
 کند. بر آن بوده است، بیان می ج رسول الله

وایت معلی بن خنیس را قویتر دانسته است، خیلی عجیب است. اما اینکه مجلسی ر
 .٣چون معلی از دیدگاه بسیاری از علمای رجال قدیم شیعه ضعیف بوده است

 دیدگاه امامیه در مورد خالصی مبحث پنجم:
ھای سیاسی که در مرحله آغازین تاریخ حدیث شیعه توسط  به علت کشمکش

موافق اقدامات مھم وی مانند اصلاح بعضی شخصیت خالصی آشکار شد و این امر 
اشتباھات و ایرادھای موجود در مذھب امامیه است، دیدگاه پیروان این مذھب در مورد 

 باشد: خارج از این سه دیدگاه نمیھا  آن ھای محمد خالصی متفاوت است. و دیدگاه
 

                                           
 .۴/۳۱۹، یالمناقب، المازندران -١
 .۵۶/۱۰۱بحار الانوار  -٢
گوید:  و غضائری می -۴۱۷گوید: خیلی ضعیف است. (رجال النجاشی ص مینجاشی در مورد او  -٣

و غلات چیزھای زیادی را به این  -او در اصل بر مذھب مغیریه (از مذھب غلات بوده است
به ھیچ یک از احادیث معلی اعتماد ندارم. و گاھی گوید: من نسبت  اند. و می احادیث اضافه کرده

اند  اند بلکه او را از بزرگان شیعه مانند مازندرانی دانسته بعضی از شیعیان به معلی اعتماد کرده
روی کرده است، طاووسی بوده است  و کسی که در مورد او خیلی زیاده -۲۹۲(منتھی المقال ص

ر، یلوم شده از بھشتیان است. (التحرگوید: او کسی است که برای من مع چون می
 .۲۴۹و نگا: الوسیط  )۵۷۱،یالطاووس



 ٣٣٧  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

 دیدگاه اول: مخالفان خالصی
صیت خالصی مخالف بودند بنابراین این گروه کسانی بودند که به طور کلی با شخ

به جایی رسید که به ھا  آن کوشیدند که اعتماد علمی و سیاسی او را براندازند و کار می
 زدند. ھمچنان که بعداً خواھد آمد. اھداف خالصی طعنه می

الله محسن حکیم و  مصادیق این گروه: بسیاری از مراجع شیعه عراق در زمان آیت
گیری از سیاست بودند، ھمچنین گروه  روه تقلیدی و تشیع کنارهبسیاری از معتقدان گ

افرادشناس جریان حدیثی بودند، ھا  آن پیوندند و دیگری به این مخالفان خالصی می
مانند محمد حسین آل کاشف الغطاء و امثال او که اسلوب دیگری را بنیان نھادند که 

در ھا  آن بلکه تنھا اختلافدر محتوا و مفھوم با جریان تقلیدی مخالفتی نداشت. 
ھای  کردن به سیاست و حوزه ھای جدید بود، مثلاً توجه اسلوب پیشبرد مذھب با روش

ن زمان بود، و ھمچنین یاجتماعی و نقد بعضی از شعارھای مذھبی که مخالف تمدن ا
و پر کردن آن از غم و اندوه  سنیدر مقتل حس رون آوردن مضمون انقلابی سیاسییب

 داد. و چیزھای دیگری که این جریان تجددگرا ندا می
وجود داشتند، ھمان کسانی ھا  آن بسیاری از طلاب و مقلدانھا  این در سایه تمامی

 ای شدند که مراجع در مورد خالصی ایجاد کرده بودند. که ایستگاه فتنه
قربت بیشتر محمد خالصی از پدرش با معضل بزرگی مواجه شدند، و آن ھا  این و

توانستند او  (محمد مھدی) بود که یکی از مراجع بزرگ و مورد افتخار شیعه بود. و نمی
ھایی پناه آوردند و آن  را مورد طعنه قرار دھند. بنابراین این گروه به دروغ و مغالطه

پدرش  به عنوان جاسوس مراقب«ه خالصی (پسر) ھمراه پدرش به ایران رفت تا کنیا
ھا شد. و گفتند  و او را تبدیل به شمشیری کردند که باعث از بین رفتن پاکی» باشد

ه: محمد (پسر) بعد از مرگ پدرش یک شبکه جاسوسی ساخت که از مصالح استعمار ک
ھا  این و ١کرد و فقط پھلوی توانست که اھداف او را از بین ببرد در ایران استفاده می

 . ٢ه ردکردن ندارندمغالطاتی است که نیازی ب

                                           
 .۶، جاسم آل کلکاوی صةفي الأذان والإقام ةالثالث ةالشهاد -١
باشد. چون  ھا به عنوان اینکه جاسوس پدرش بوده است صحیح نمی به عنوان مثال: عقیده آن -٢

از اینکه تبعید شود به حجاز رفت و سپس خالصی قبل از پدرش به ایران تبعید شد و پدرش قبل 
 به ایران آمد.
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اند که بگویند خالصی فقط به این دلیل با  ھمچنین بعضی از این مخالفان سعی کرده
شیخیه مخالفت کرده است که برای رئیس طایفه شیخیه در کرمان که ابوالقاسم 

 بوده است، مزاحمت ایجاد کند.  ١العابدین بن کریم خان کرمانی زین
اند که  عنه و سرزنش وی به جایی رسیدهھمچنین بعضی از این دشمنانش در ط

اند او را به  کنند بعضی از پزشکان ایرانی که خالصی را به دقت معاینه کرده ادعا می
 اند. یکی از انواع جنون توصیف کرده

گفتند که  میھا  آن شدیدترین اتھام از جانب این دسته این بوده است که بعضی از
 .٢نیمرتد شدن از د یعنین نزد مسلمانان خالصی مخالف ضروریات دین است، و ای

گردد که بعضی  و این دیدگاه زشت مخالفان به پیروی خالصی از شعار وحدت برمی
ھا جز بعضی از علما  دانستند که در طول قرن از مخالفانش آن را از امور ثابت شیعه می

 . ٣اند به آن نزدیک نشده
ی در مورد حکومت عبدالسلام ھمچنین بعضی از دشمنان خالصی به نقد دیدگاه و

 اینگونه است.ھا  آن ھای اند. و خلاصه طعن و سرزنش عارف پرداخته
گرای ضد شیعه و ضد کُرد بود. و بسیاری از  عبدالسلام عارف یک متعصب و قوم

اند تا بر قوم مداری او تأکید کنند.  دشمنانش بعضی شایعات در مورد او رواج داده
ھایش به اھل بصره گفت:  گویند: که عارف در یکی از خطبه مانند این سخنانش که می

به اھل کوفه گفته است ای شبه  سکنایه از اینکه علی -شما مرد ھستید، نه شبه مرد 
ی بر قبر یکه عبدالسلام علاقه به ساختن بناھا  آن یا مانند این گفته - ٤مردان
 داشته است. سمعاویه

خواستند که او را با ورودش به داخل حکومتی  میبه طور خلاصه مخالفان خالصی 
کردند، متھم کنند. تا نتیجه آن بدبینی  گرا و دشمن شیعه وصف می که آن را به قوم

 مذھبی و سیاسی به خالصی باشد.

                                           
 .۶-۷ھمان  -١
 .۱۱-۱۲ھمان  -٢
 .۴۰۳ ةادیعراق بلا ق -٣
 .۱/۳۲۱شرح مھذب قاضی برجی به اھل کوفه, نگاه: ساشاره به فرموده امیر مؤمنین علی -٤



 ٣٣٩  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

شایعاتی بودند که بر ھیچ دلیلی متکی نبودند. مھدی بن ھا  این در حقیقت تمامی
چه که از او نقل شده درباره قبر معاویه پرسید، و محمد خالصی از عبدالسلام در مورد آن

 .١دانم قبر معاویه کجا است تا به بنای آن فکر کند او جواب گفت: من نمی
ھمچنین عادل رئوف نویسنده از یکی از کسانی که در خطبه عبدالسلام در بصره 

مورد  اش چیزی در این (عزالدین سلیم) پرسید، و او بیان کرد که در خطبه حاضر بوده
 .٢وجود نداشته است، و فقط دعوت به وحدت ملت عراق بوده است

ھا  آن اما در مورد خالصی و جریان ھماھنگ با اقدامات او در ھم پیمانی با عارف،
اینگونه توجیه ھا  آن کنند، ولی روابط پسندیده میان عارف و خالصی را انکار نمی

ھای دینی ت است که گرایشکنند که عبدالسلام عارف یک رھبر ناسیونالیس می
م عارف فرصت مناسبی را ایجاد کرد که ناچار باید برای دستیابی به کواضحی دارد. ح

شد. چون عبدالسلام عارف ثروت نفتی عراق را از  ھدف بزرگتر با وی ھم پیمان می
ھا گرفت. و این یکی از مھمترین اقدامات وی بود که غرب برای رھایی از آن غرب

حادثه تروریستی زد. ھمچنین باب گفتگو را برای علمای اھل سنت و دست به یک 
ای که قبل از آن اصلاً وجود  حتی شیعیان برای فعالیت اسلامی باز کرد. به گونه

 .٣نداشت
کنم خواننده منصف نیز با من موافق باشد که دیدگاه خالصی در  به ھر حال فکر می

ھر چند به شکل فطری و  -دوست دارد مورد ھمکاری با حاکم مسلمانی که اسلام را 
اشکالی ندارد. و دارا بودن شجاعت کافی برای دفاع از کشور یک اصل  -تساھل 

                                           
 .۴۹، في العراق يالعمل الاسلام -١

اعتراض گوید بعد از انتشار کتاب سابقش با دھھا  عادل رئوف می .۴۹، في العراق يالعمل الاسلام -٢
خواست  ھا دلیل علمی مواجه شد که چرا او طایفه عارف البدیھه را نفی کرده است و او از آن کننده

ھا به او وعده دادند ولی ھیچ مدرکی  ھایش ثابت کند. بعضی از آن تا باز گردد و آن را در نوشته

آورده است  »العراق ةشيع«گوید که مدارک بریتانیایی که بیاتی در کتابش  می دست او نیامد. بلکه
بریتانیا و ایران بوده است. و اموالی ثابت شده است  سفارتھای= =کند که در  شایعاتی را ثابت می

شد تا  ھای حوزه خلیج فارس برای برخی رجال حوزوی فرستاده میکه از ایران و یکی از دولت
و  ۲۰۱-۲۰۰ ةادیعراق بلا ق ف و بیانات وی را در توحید عراقیان باطل کنند. نگا:ھای عارتلاش

 .۱۷۵، صیاتیالعراق، الحامد الب ة، به نقل از شیع۵۱-۵۲في العراق  يالعمل الاسلام

 .۴۹-۵۱، في العراق يالعمل الاسلام -٣
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ھای سلبی است که مخالفان خالصی از آن شرعی و منطق برتر از ھر عرفی از دیدگاه
ھای غربی اند. و این ھمان چیزی بود که او شروع به ھمکاری با سازمان پیروی کرده

 .کرد

 ھای سیاسی خالصی بودنددیدگاه دوم: کسانی که فقط موافق تلاش
الله محمد خالصی اعتراف  در اینجا گروھی از شیعیان به مکانت و جایگاه آیت

از اینکه او یک شخصیت برجسته و مبارز سیاسی است، ھا  آن اند ولی این اعتراف کرده
که بخاطر استقلال مسلمانان ای است  کند، و یا اینکه او شخصیت برجسته تجاوز نمی

در ایران و عراق جنگیده است، و او جزء اولین کسانی است که به تحریک شیعیان در 
ترک انزوای سیاسی سعی کرده است. بنابراین تأیید خالصی و اعتبار جایگاه وی نزد 
این گروه در آرا و نقد بعضی از مسایل مذھبی وی نیست. بلکه فقط بخاطر موافقت با 

 اه سیاسی وی است.دیدگ
از جمله این دسته محمد رضا شمس است که صراحتاً اعلام کرد خالصی با وجود 
دارابودن معارف و نافذ و مصلح و گرانقدر بودن وی، دعوت به تقلیدکردن از او نشده 

 .٢. و امثال وی مھدی بازرگان اولین نخست وزیر بعد از انقلاب بود١است

 روه خالصی)گکردند ( را از لحاظ فکری تأیید میدیدگاه سوم: کسانی که خالصی 
یک جریان ھا  این درست بود وھا  آن بر» گروه خالصی«اینھا کسانی بودند که اطلاق 

شیعی امامی بودند که طبق روش تفکر خالصی در دور کردن بسیاری از انواع غلو و 
وحدت از اصول خالصی در ھا  این کردند. ھمچنین بدعت و مناسک دینی عمل می

ای مانند یکی از اصول اساسی پیروی از مذھب  ای و طایفه اسلامی و جنگھای قبیله
 کردند. اھل بیت پیروی می

الله حسن  بسیاری از مصلحان شیعه در ایران داخل این گروه شدند مانند آیت
به او نسبت داده  ٣»حیات ایران«مدرس که ذم و سرزنش روش خالصی در روزنامه 

                                           
 .)۱۶-۱۷و الخالصی  ةعیبه نقل از (الش ۴۳ ةادینگا: عراق بلا ق -١

 .۳وثیقه  ۲۵صالمجاهد الاكبر  ةرسالنگا:  -٢
 .۱۲۰روزنامه حیات ایران، شماره  -٣
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آنچه را که به او نسبت داده شده بود، تکذیب کرد. سپس » قانون«نامه شد، ولی در روز
 . ١از خداوند خواست که عمر خالصی را برای خدمت به علم اسلامی بیشتر کند

به شکل واضحی افکار خالصی را تأیید کرد. بلکه  ٢ھمچنین حیدر علی قلمداران
 .٣بھتر آن است که گفته شود قلمداران اقدامات مصلحانه خالصی را تکمیل کرد

 ھمچنین در میان فرھنگیان شیعه در ایامی که خالصی در ایران بود، بسیاری از
خرافات  تأیید و حمایت خود را نسبت به خالصی در مورد رھایی مردم از اوھام وھا  آن

 .٤نوشتند ھا می در مجلات و روزنامه
ھای خود اھتمام نویسنده برجسته عادل رئوف از جمله کسانی است که در کتاب

ای به خالصی روا داشته است، بر خلاف کسانی که تجربه معاصر شیعه را در تاریخ  ویژه
لصی اینگونه اند. و عادل رئوف نظرش را در مورد خا اند و اسم خالصی را ننوشته نوشته

از بدشانسی عراق است که خالصی (پسر) به عنوان «گوید:  بیان کرده است که می
 .٥»مرجع عالی شیعه انتخاب نشد

                                           
 ةدر کتاب رسال -۵شماره(به نقل از سند  ۵۲شماره -۱۹۲۴ھـ/۱۳۴۲روزنامه قانون، سال سوم  -١

 .۲۷المجاھد الاکبر ص
به دنیا  – نزدیک قم –ای دیزیجان ھـ در روست۱۳۳۳حیدر علی فرزند اسماعیل قلمداران در سال  -٢

بودن امامت  ای بود. و پایان کار او به جایی رسید که در مورد منصوص آمد. که محقق زاھد و نمونه

ق الاتحاد ي(طرچنان که در کتاب خود بودن آن را انکار کرد. ھم تحقیق کرد و بالاخره منصوص

واستن از آشکار است. ھمچنین به این نتیجه رسید که دعا خ ة)ماملانصوص ا ةالواسع دراس
ھا را باطل کرده است. ھمچنان که در  ھا از اموری است که اسلام آن مردگان و طلب حاجت از آن

جراید روزانه و مجلات متنوع مشارکت از تعدادی در او مشھود است. و در نوشتن  -کتاب (زیارات
خالصی و ترجمه ھا ترجمه المعارف المحمدی از  بارزترین آنکرد. و او تألیفات زیادی دارد که از 

از خالصی و کتاب  »والسلام ةكتاب الإسلام سبيل السعاد«ترجمه  از خالصی و ةاحیاء الشریع

الحسين  ةنهض«از خالصی بود و کتاب  ةکه ترجمه کتاب الجمع» ارمغان آسمان بشری الإله«

سال در به دو سکته مبتلا شد از اوست. با وجود اینکه » حکومت در اسلام«و کتاب  »المقدس
درگذشت و در  ـھ۱۴۰۹رمضان  ۲۹به علت مخالفت با انقلاب اسلامی به زندان افتاد و در  ۱۴۰۲

 قم دفن شد.

 .۳۵ص المجاهد الاكبر لةرسادر  )۱۲سند شماره ( نگا: -٣
 .۳۶-۳۷ھمان ص نگا: -٤
 .۱۶۰، ةادیعراق بلا ق -٥
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شاید بارزترین موافقان خالصی فرزندانش باشند، ھمان کسانی که به ھمان افکار 
را  محمد مھدی و جواد و ھادی بودند که یک جریانیھا  آن کردند. و پدرشان دعوت می

در کاظمیه بغداد تشکیل دادند. ھر چند که این جریان محدود باشد و از طرف 
تری را در میان شیعه عراق تشکیل  جریانھای تقلیدی دیگری که وزنه سنگین

 دادند، با جنگ و مبارزه و اخراج روبرو شدند. می
ضی م در ایران بود بع۱۹۸۳شیخ توفیق بدری برایم تعریف کرد که او وقتی در سال 

خانواده وھابی «را مطالعه کرده بود که در آن اینگونه آمده بود: ھا  آن از کتابھای
گوید: مھدی بن محمد خالصی را دیدم و او را از این  بدری می». خالصی نابود شدند

امر باخبر کردم. و او را نصیحت کردم که از انتشار چنین تفکراتی بترسد چون به این 
گوید: مدت کمی نگذشته بود که مھدی  گیرد. و می می وسیله در معرض خطر قرار

ای به قسمت پایین سرش خورد. و بعد از درمان از کارھا  ای که گلوله ترور شد. به گونه
 .١و گفتارھایش به نوعی خودداری کرد و بعد از آن از ایران خارج شد

 امروز پرچمدار مدرسه خالصی، جواد خالصی است. و این با شھادت و گواھی
اند، و شاید دیدگاھھای  است که او را نزدیک به افکار پدرش دیده ٢گروھی از اھل سنت

آشکار وی بعد از سقوط حکومت بعث به ھمان شدت اختلاف میان جریان خالصی و 
جریان تقلیدی ظاھر شود که این امر با لبیک گفتن به جماعت مسلمانان و کمک و 

 باشد.  ومی، میاز بحثھای بیھوده قھا  آن پشتیبانی از
خواھیم که اقدامات مبارک وی را در مسیر توحید امت طبق  از خداوند متعال می

 روشھای محکم، موفق بگرداند و ھمگی ما را ثابت قدمان راه راست بگرداند. 
 
 

 بارزترین اظهارنظرهای خالصی مبحث ششم:
                                           

 مصاحبه خصوصی. -١
بدری و دکتر یحیی دباش بنا نھادند. این به معنای این تفکر را شیخ محمد آلوسی و دکتر توفیق  -٢

 –آید، نیست. چون شخص زنده از فتنه در امان نیست  تزکیه از آنچه که در آینده به سراغ ما می
گوید: ھرکس از شما اگر خواست از کسی  می سھمچنان که ابن مسعود –خواھد باشد  ھر که می

شکلی ندارد چون شخص زنده در معرض فتنه پیروی کند، از شخص که مرده است پیروی کند م
 .۱۲۶-۲/۱۲۸ابن عبدالبر در جامع بیان العلم آن را آورده است، «و آزمایش است. 
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 یابد از جمله بدون شک شرح حال خالصی با مزایای متعددی برجستگی می
ھای جنگی و سیاسی ھا: شجاعت و دلیری است که او را در خطر موقعیتمھمترین آن
گذاردن روش علمیش او  انداخت. ھمچنین شجاعت آشکار وی در بنیان خطرناک می

را به بررسی و نقد بسیاری از مسائل و مناسک مربوط به مذھب امامیه واداشت. 
و جریانھای لائیک که ندای جدای  ھمچنان که مبارزه او با تفکر الحادی کمونیسم

دادند بخاطر جھاد شرعی بوده که به انجام آن امر شده است.  دین از زندگی را سر می
با مال و جان و «روایت شده است که فرمود:  ج از پیامبر سمثلاً در حدیث انس

 .١ت ابوداود و نسائییروا». زبانتان با مشرکان بجنگید
ی کتاب و سنت مطھر پسندیده است، و آنچه که بر ما تمامی این اقدامات در ترازو

واجب است این است که در بینش خود ھمواره او را مدنظر داشته باشیم. ھر چند که 
 در مسایل اساسی دیگری با ما اختلاف داشته باشد.

ھا  آن ھایی که در این دوره باھمچنین مبارزه او با غلو و تاختن او بر بعضی بدعت
 نگریسته شود.ھا  آن لازم است که در ارزیابی و شرح حال خالصی به شد، مواجه می
دقت کنیم. از ھا  آن ھای اصلی خالصی وجود دارد که ما ناچاریم بهجا دیدگاهدر این

 ھا:نجمله بارزترین آ

 ش) دیدگاه او در مورد صحابه۱
مسأله از اموری که لازم است به آن اشاره شود این است که دیدگاه خالصی در 

موافق حقیقت نبود. خالصی در ضمن کارھایی که برای وحدت  ج اصحاب پیامبر

)، /ای به علامه زمان خود در شام، محمد بھجت بیطار( اسلامی انجام داد، نامه
نوشت که در آن مسایلی را مطرح کرده بود تا شیعه و سنی را به یک عقیده واحد 

صریح و جدی بود و از جمله آنچه که  برساند. و در طرح آنچه که معتقد بود خیلی
غصب کردند. با وجود اینکه به  سبیان کرده بود معتقد بود که صحابه امامت را از علی

شورش کرد تا ولایت  س) علیه علیلنص الھی در این زمینه علم داشتند. و عایشه(
(اصحاب) مستحق لعن ھا  آن واجب او را ساقط کند. بنابراین خالصی شک نداشت که

 به طبق اعتقاد خودش:ھا  آن ھستند چون

                                           
 .)۳۰۹۶ ح ۶/۳۱۴ ینسائ ۲۵۰۱ح ۴/۱۳۱ابوداود (عون المعبود  -١
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ِينَ ٱإنَِّ ﴿ نزَۡ�اَ مِنَ  �َّ
َ
ٓ أ هُٰ للِنَّاسِ ِ�  لهُۡدَىٰ ٱوَ  ۡ�يََِّ�تِٰ ٱيَۡ�تُمُونَ مَا مِنۢ َ�عۡدِ مَا َ�يَّ�َّ

 .]۱۵۹[البقرة:  ﴾١٥٩لۡكَِ�بِٰ ٱ

تاب که در کم، بعد از آنیا ردهکه نازل کتی را یله ھدایل روشن، و وسیه دلاکسانی ک«
 .»نندکتمان کم، یان نمودیبرای مردم ب

 این است:ھا  آن بنابراین حکم خداوند در مورد

وَْ�ٰٓ�كَِ يلَۡعَنُهُمُ ﴿
ُ
ُ ٱأ عٰنُِونَ ٱوََ�لۡعَنُهُمُ  �َّ  .]۱۵۹[البقرة:  ﴾١٥٩ل�َّ

 .»نندک را لعن میھا  آن ز،ینندگان نک ند; و ھمه لعنک را لعنت میھا  آن خدا«
) قرار دارند. خالصی با این دیدگاه در باین افراد ملعون ابوبکر و عمر(و در رأس 

 فرماید: کنند که می در این آیه شک میھا  آن شمول

ُ ٱلَّقَدۡ رَِ�َ ﴿ جَرَةِ ٱإذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱعَنِ  �َّ  .]۱۸[الفتح:  ﴾١٨لشَّ

  هیبیدر حد  هک  الرضوان عهیب( درختر آن یه در زکھنگامی ـ خداوند از مؤمنان «
 . »راضی و خشنود شد ـ ردندکعت یبا تو ب )گرفت  انجام

(اصحاب) کاری را که موجب لعنت بود، ھا  آن خالصی به صراحت به بیطار گفت: که
خودداری کرد چون نصوص دیگری وجود دارند که از ھا  آن انجام دادند. ولی از تکفیر

رفت و آمد ھا  آن ند، و او معتقد بود که امیرالمؤمنین علی باکن تکفیر مسلمان نھی می
رفتار ھا  آن ای نیک با را تکفیر نکرده است، بلکه بر عکس به گونهھا  آن داشته است، و

 کرده است. 
کند و اگر  این دیدگاه صریح خالصی با بیطار بود که با صراحت اعتقادش را بیان می

وت کو بخاطر وحدت اسلامی س -تقیه  -طر اھل سنت از آن راضی نیستند، بخا
 رد.کخواھد 

سعی کرده است که دلایل قرآنی برای تزکیه صحابه بیاورد و  /ھر چند که بیطار
کردن وی موفق  را بر خلاف عقیده خالصی اثبات کند. ولی او در قانعھا  آن جایگاه

رآن را تأویل نشد. چون خالصی تأویلاتی را یافته بود که اثبات فضایل صحابه در ق
 /کرد، ولی خالصی بعد از مناظره با دانشمند مجاھد عراقی عبدالعزیز بدری می

ھا  آن تری نسبت به این موضوع پیدا کرد. تا جایی که گفت: من در مورد دیدگاه سالم
 توانم چیزی بگویم جز اینکه: نمی
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ا ﴿ ةٞ قدَۡ خَلتَۡۖ لهََا مَا كَسَبَتۡ وَلَُ�م مَّ مَّ
ُ
ا َ�نوُاْ  َٔ كَسَبۡتُمۡۖ وََ� �ُۡ� تلِۡكَ أ لوُنَ َ�مَّ

 .]۱۴۱[البقرة:  ﴾١٤١َ�عۡمَلوُنَ 

ردند، برای خودشان است; و که درگذشتند. آنچه کامتی بودند ھا  آن (به ھر حال)«
 .»دیستینھا  آن د، برای خودتان است; و شما مسئول اعمالیا ردهکآنچه ھم شما 

خواھد که او مورد سرزنش و طعنه  ن است و نمیالمؤمنی و اقرار کردم که عایشه ام
 .١ردیقرار بگ

بدون شک دیدگاه خالصی دیدگاه زشت و اشتباھی است چون قرآن به فضایل 
، و تاریخ نیز به آن گواھی داده -ھمچنانکه گذشت  -صحابه شھادت داده است. 

عقل نیز اسلام را در سراسر جھان گسترش داد؟ ھمچنان که ھا  آن است. چه کسی جز
ملعون باشند ابا دارد، ھمان کسانی که ھا  آن دھد که از تصدیق اینکه گواھی می

را در قرآن خود ستوده است، و ھمان کسانی که به یاری و پشتیبانی ھا  آن خداوند
 اند.  اقدام کرده ج پیامبرش

به طور عمومی دیدگاه اخیر خالصی (خودداری از سخن گفتن در مورد صحابه) 
باشد. ولی آنچه که لازم است  تر می تر و صحیح از دیدگاه اولیه او سالم بدون شک

بودن ائمه  ھای عقیده منصوص دانسته شود این است که این دیدگاه یکی از تراوش
خواند به اینکه چرا بیطار موافق مناظره با خالصی در  است. و این نکته ما را فرا می

نگفت و آن اعتقاد به وجود مورد صحابه نبود و از یک اصل مشکل سخن 
 بودن ائمه بود. منصوص

گیری از طعن صحابه لزوماً موجب رد انبوه  ھمچنان لازم است گفته شود، کناره
ھا  آن کردن در مورد آنچه که در میان نیست. بلکه باید از بحثھا  آن فضایل بعضی از

دیث ابن در ح ج گذشته است، خودداری کند. و این ھمان طریقی است که پیامبر

 والله اعلم. ٢»واكفأمس صحابيأر كذا ذإ«به آن راھنمایی کرده است:  سمسعود

                                           
ھا  این امر را محمد آلوسی به من خبر داد و او و عبدالعزیز بدری دوستان خالصی بودند و آن -١

کردند.  کردند و بعضی کارھا را مرتب می ھای ھفتگی داشتند که در آن مناظره می گردھمایی
 ھمچنانکه در بخش آینده خواھد آمد.

 .صحیح دانسته است 34شماره ةالصحيح ةو آلبانی در السلسل 2/93 يررواه الطبرانی في الكب -٢
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نازل شده  سداستان توافق محدثان و مورخان بر اینکه آیه ولایت در مورد علی )۳
 .١است

ھای شیعه   باشد که در بسیاری از کتاب باکی و جسارت علمی  شاید این یک نوع بی
شایسته امثال خالصی نیست که به نقد و بررسی دعوت تکرار شده است. و این امر 

ھای علمی  کند. و با وجود این اثبات جایگاه امیرالمؤمنین نیازی به این جسارت می
گاھی از کتابھای  ما در اینجا میھا  این ندارد. ولی با وجود گوئیم که: کمترین آ

اھل سنت این  دھد که ھمه علمای تفسیری و حدیثی نتیجه آشکاری به خواننده می
اند. آری گروھی از محدثین عادتشان این است که ھنگام  حدیث را ضعیف دانسته

رسیده است، و طبق این قاعده ھا  آن کنند که به روایت حدیث آن را با سندی ذکر می
ھر کس اسناد حدیثی را ذکر کرده باشد در حقیقت او خود را رھانیده «گوید:  که می

اند و ضعیف  ده بسیار دیگری نیز آن را روایت کردهکنند. و ع سکوت می» است
نازل شده است، ولی آن را به امامت  سگویند آیه در مورد علی ای می اند. و عده شمرده

اند، و این معنایی است که  کنند. بلکه آن را به محبت و یاری معنی کرده تفسیر نمی
د، متفق یا علمایی که آن را ان میان تمام علمایی (از اھل سنت) که آن را ضعیف دانسته

 اند، متفق علیه است. ضعیف ندانسته
آنچه که شایسته خالصی است این است که فقط به تصحیح کسانی که حدیث را 

کنند  اند، استدلال کند. سپس معنایی که با دلایل خود آیه را تفسیر می صحیح دانسته
کند، و آن را فقط به  ند میکند، و سخنش را با دلالت آیه بر امامت منصوص مست رد می

 دھد. شیعیان نسبت می
 ھای برجسته امامیه.  پرھیز از ردکردن یا انتساب انحراف به بعضی از شخصیت )۴

ھای وارد شده در مذھب امامی توسط خالصی،  لای نقد غلو و بعضی از بدعت در لابه
 دھد:  بینیم که او غلو را به سه گروه از شیعیان نسبت می می

 بعضی از راویان قدیمی دروغگو. گروه اول:
 ھایی مانند شیخیه و بھائیه و صوفیه. گروه دوم: گروه

ھا  این کنند، و گروه سوم: بسیاری از سخنورانی که احادیث غلات را نشر و ترویج می
اند. نکته قابل ملاحظه در  از نظر خالصی کسانی ھستند که منبر را وسیله ارتزاق کرده

                                           
 .۴۵از خالصی  والسلام ةل السعاديالاسلام سب نگا: -١
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صی به طور واضحی از انتساب ترویج غلو به بسیاری از اینجا این است که خال
ورزد ھمان کسانی که بسیاری از آنچه را که  ھای برجسته مذھب دوری می شخصیت

کرد، بنیان نھادند، مانند مجلسی و بسیاری از مراجع معاصر خالصی.  خالصی رد می
و خرافات را جا مطرح است این است که چرا خالصی نسبت دادن غلو  سؤالی که در این
 ھای برجسته رھا کرده است؟ به این شخصیت

ادیب  -قبل از جواب دادن به این سؤال لازم است بگوییم که محمود ملاح 
به شدت از خالصی انتقاد کرده است برای  -گرای اھل سنت و معاصر خالصی  قومی

 . ١اینکه غلو را فقط به شیخیه منحصر کرده است
 -تمام احتمالات را برای جواب این سؤال ذکر کنیم به ھر حال لازم است که ما 

و شاید از یکی از احتمالات زیر خارج  -حتمی است ھا  آن چون اطمینان از یکی از
 نباشد:
خواسته است که وارد جنگ با اعلام پیشین نشود. و به بیان  شاید خالصی می -۱

اند.  بودهاولین کسی که شروع به ترویج غلو کرد اکتفا کرده است که راویان 
 کند. را ذکر میھا  آن سپس بارزترین غلات و مروجان معاصر

یا شاید معتقد بود که بخاطر مصلحت دعوت خود که مبتنی بر اصل امامت بود  -۲
دانست، مبارزه کند، و به  را تغییر در روش ائمه میھا  آن با بعضی از اموری که

. که نتیجه آن دوری تعرض نکندھا  آن اعتقادات باشکوه عامه مردم و جایگاه
 باشد. مردم از او و افکار او می

و شاید منظور خالصی این بود که دشمنی گروه امامیه را که در اسقاط تشیع  -۳
کردند، نصیب خود نکند. و این امری است که  به طور کلی به آن استناد می

خواست چون او معتقد به صحت نصوص عصمت و امامت  خالصی آن را نمی
 عتقد بود که این مراجع معاصر وی مصداق تشیع صحیح نیستند.بود. و او م

گوییم، خالصی سعی در فریبکاری و دسیسه داشت  تر ما می به احتمال نزدیک -۴
جنگد ولی در حقیقت او فقط  کرد که با غلو می و او در ظاھر ادعا می

                                           
کرد و از اتھام  ملاح خالصی را به خاطر انحصار غلو در سه گروھی که ذکر کردیم، نقد می اگر -١

کرد، دقیقتر بود. نگا:سخنان ملاح در مجموع  بسیاری از مراجع گذشته و حال خودداری می
 .۱۵۱-۱/۱۲۷ ةالسن
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خواست ترویج مذھب بکند، و این عقیده ملاح در مورد حقیقت دعوت  می
 .خالصی است

گانه اول باشد، و این احتمال آخری مرجوح است.  و شاید قول راجح احتمالات سه
چون خالصی دعوت را با مبارزه و خرافات در ایران آغاز کرد، و در این راه بسیار 

شد بلکه برعکس کسانی که  زحمت کشید. و وضعیت او در ایران حمل بر تقیه نمی
ھا  آن ابان معرفت در ستیز بود. بنابراین ازمغلوب شده بودند، او (خالصی) با آن ارب

 کمکی را در این راه دریافت نکرد.
کند که او  ھمچنین تعبیر بسیاری از روشنفکران ایران از او دلالت بر این نکته می

 در فکر تھذیب مذھب و آلایش آن بسیار کوشا بوده است. 
و دکتر علی  ١قلمداراندھند؛ علی  و بارزترین کسانی که براین امر گواھی می

بودند و گواھی شیخ عبدالعزیز بدری از اھل سنت برای این کار کفایت  ٢شریعتی
 .-آنچنان که گذشت  -کند  می

ھمچنین تداوم راه خالصی توسط فرزندانش در ایران بعد از انقلاب و در معرض ترور 
خالف جریان کند که دیدگاھھای خالصی م قرار گرفتن (مھدی) دلالت بر این امر می

 تقلیدی بود.
نتیجه این است که خالصی وقتی از طعنه و سرزنش بعضی از مراجع معاصر وی 

نیست، بلکه به نوعی تدلیس و فریب ھا  آن چیزی نگفته است به معنای جلادھی به
علمی دست زده است. تا به بزرگترین سودھای عمومی در ابراز تشیعی صحیحی که 

                                           
که حاکمان  ھا آیا ممکن است با وجود جھل مسلمانان و غفلت آن«گوید:  علی حیدر قلمداران می -١

واشینگتن و کسانی که در ساحل تایمز ساکنند و آنھایی که بر تخت پادشاھی کاخ کرملین 
اجازه بدھند که در عقل مسلمانان جایی  )اند به چنین افکاری (منظور بعضی افکار خالصی نشسته

ختی و ھا س پیدا کند یا به مجتھدی اجازه دھند که مقام مرجعیت عام را اشغال کند تا برای آن

به نقل از « - -۱۲. سند شماره ( والصراع مع البدع ةكتاب علماء الشيعنگا:  .»رنج فراھم کند

چاپ، قم،  )(لة توسط قلمداران، صفح »الاسلام سبيل السعاده والسلاممقدمه ترجمه کتاب 
 م.۱۹۵۶

 .)۹نگا: ھمان سند شماره( -٢
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حال حافظ تشیع موجود باشد... یعنی بزرگترین سود  معتقد بود برسد. و در عین
 .١عمومی ھمراه با کمترین ضرر به تشیعی که به صحت آن اعتقاد داشت

 دعوت به وحدت و تأسیس اموری که مخالف آن بود.  )۱
طبق آنچه که بیان کردیم خالصی از جمله افراد معدودی بود که اصل وحدت عملی 

را انجام داد که بدون شک در راه وحدت اسلامی  را مطرح کرده بود، و او اقداماتی
ھا، که بدون  بوده است. مثلاً نقد بعضی از مظاھر شرک و غلو و ردکردن بعضی از بدعت

ھا  این انجامد. و شک از مھمترین اموری است که به وحدت کلمه مسلمانان می
ھر  –کنیم اعتراف ھا  آن ای است که لازم است نسبت به خالصی به اقدامات پسندیده

مخصوصاً این اعتراف وقتی بیشتر  –چند در بعضی مسائل دیگر مخالف ما باشد 
 شود که ما بدانیم او به عنوان یک شیعی در این زمینه گام برداشته است. می

علاوه بر آن تجربه خالصی در دعوت به وحدت اسلامی بعضی تنگناھا را در برداشت 
ھا باشد مخالف دعوت  ن ھر چند که کمترین شرکرساند، و ای که عدم آشنایی او را می

دیدگاه وی در مورد صحابه است، یعنی ھمان کسانی که ھا  آن او است، و بارزترین
و  –چنانکه بیان شد  –در میان اھل سنت و جماعت شناخته شده است ھا  آن جایگاه

ی از ه بعضککرد. و این چیزی بود  این نشانه شکست وحدتی است که به آن دعوت می
 .٢اند علمای اھل سنت در موقع خود به او یادآوری کرده

کننده علت پیروزی او در  شاید تغییر دیدگاه خالصی در نھایت نسبت به صحابه بیان
 اقدامات وحدت میان جریان او و اھل سنت مخصوصاً در اعظمیه باشد.

او ھمچنین از بزرگترین توجھات خالصی اظھار بعضی عبارات مبنی بر تکفیر  )۲

گانه  گوید: امامان دوازده می »الاعتصام بحبل االله«باشد. مثلاً در کتاب خود  می
ارکان ایمان ھستند، و خداوند متعال اعمال ھیچ یک از بندگان را قبول 

کند مگر به ولایت آنھا... و دکتر ناصر قفاری با استدلال به ھمین عبارت  نمی
 . ٣کرده استتکفیر خالصی را برای عموم مسلمانان اعلام 

                                           
گاھتر است. و این این چیزی است که برای من معلوم شد و خداوند بر  -١ امور پوشیده و مخفی آ

 نتیجه ظنی است که قابل بررسی است.

 .۱۱۲-۲/۱۱۱، القفاری بيالتقر ةمسألنگا:  -٢
 .۲/۲۰۹ منبع سابق -٣
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در حقیقت باید گفته شود، اگر منظور خالصی از ولایت لازمه ایمان باشد که ھمان 
عقیده امامت است، ھمچنان که اثنی عشریه بر این عقیده ھستند، لازمه این عقیده 

 تکفیر غیر امامیه است.
 شود. مگر محبتشان باشد، با چنین عبارتی تکفیر نمیھا  آن و اگر منظور از ولایت

 اینکه عبارت از جانب نواصب باشد.
کند به  به طور عمومی عبارت خالصی خطرناک است و کسی که در آن تأمل می

کند، و یک قاعده اھل سنت  تأخیر حمل آن بر تکفیر عموم مسلمانان دعوت نمی
گوید: لازمه قول بشر نیز، لازم نیست، مخصوصاً وقتی که علم داشته باشد که آن  می

. و او ھمچنان که در کتابش که به فارسی برای شیعیان ١کرده استلازم را نفی 
تألیف کرده است، ھیچ یک از مسلمانان را تکفیر نکرده است. حتی نواصب، تا  ٢ایران

زمانی که کفر و شرک خود را اعلام نکرده باشند، یا انکار نبوت نکرده باشند، یا معاد 
جسمانی را انکار نکرده باشند، و یا یکی از ضروریات دین را انکار نکرده باشند، 

 .٣را تکفیر کردھا  آن توان نمی
رساند که او امامت را از ضروریات دین ندانسته است. چون او  این عبارت می و

ترین دشمنانش را که نواصب ھستند ذکر کرده است و اعلام کرده است که او  سرسخت
 کنند. روی می مخالف کسانی است که در حکم علیه آنان افراط و زیاده

ھیات دانسته است و در حالی که خالصی در جای دیگری امامت را از جمله بدی
شود که  بعد از اثبات مسئله توحید، امر امامت تبدیل به یک امر بدیھی می«گوید:  می

 .٤»نیازی به آوردن دلیل ندارد
عقاید پنجگانه توحید و عدل و نبوت و امامت و معاد ھستند که «گوید:  ھمچنین می

 .٥»ھمگی به صورت آشکاری ثابت ھستند

                                           
 .۷۱۱-۸۹۷، منھج الجدل والمناظره ص ۱۲۹-۱۲۸ یة، القواعد النوران۲۰/۲۱۷مجموع الفتاوی،  -١
 جمه کرد.سپس پسرش ھادی خالصی آن را به عربی تر -٢

 .۱۶۳ص نيفي الد ةليوالصراع مع البدع والخرافات الدخ ةعيعلماء الش -٣

 .۴۴ والسلام ةل السعاديالاسلام سب -٤
 .۴۹ ھمان -٥



 ٣٥١  فصل اول: آیت العظمی محمد بن محمد مهی خالصی

 

که آیا خالصی تمام ضروریاتی را که بدیھی دانسته است پرسیم  حال ما از خود می
شمارد یا نه؟ بدون شک این موضعگیری محتملی است، چون  را کافر میھا  آن مخالف

 امور بدیھی نسبت به اشخاص مختلف تفاوت دارند. 
ھمچنین چیزی که ما را به توقف در تحمیل مذھب تکفیر بقیه مسلمانان از جانب 

ھای علمی او با اھل سنت است که دلالت بر عدم کافر  دیدگاه کند خالصی دعوت می
کند. به طوری که او در صفوف مبارزان لیبیایی جنگید در حالی که  میھا  آن دانستن

اھل سنت بودند. و به اقامه نماز جمعه مشترک دعوت کرد بدون اینکه به ھا  آن ھمه
 . والله اعلم.١کند او میاعاده آن امر کرده باشد. و این دلالت بر عدم تکفیر 

نظر خالصی در مورد غیرشیعیان آشفته است. و بنابر احتمال قوی تکفیر خلاصه: 
اند، با وجود این محققان اھل سنت حکم تکفیرشان را  غیر امامیه را به او نسبت داده

دانند. چون این محققین کسانی  توسط خالصی علت حکم تکفیر وی از جانب خود نمی
بر مسیر ھا  آن کنند. و این تا زمانی است که کنند، تکفیر نمی را تکفیر می ھا آن را که

با خوارج است آنگاه  ساسلام باشند، و بزرگترین شاھد این امر کار امیرالمؤمنین علی
ھا  آن دانستند. سپس از که کسانی را که به حکم حکمین راضی شده بودند، کافر می

 سرا به ھجرت امر کردند. ولی با وجود این علیا ھ آن جدا شدند و به حروراء رفتند و
شما تا زمانی که با ما ھستید سه حق دارید، مساجد خداوند را بر شما «گفت: ھا  آن به

کنم که در آن ذکر خدای کنید، و تا زمانی که با ما ھستید غنایم را از شما  ممنوع نمی
نکنید، ما با شما  کنم. و تا زمانی که شما علیه ما جنگ را شروع ممنوع نمی

را ھا  آن . و این بدین معنا است که او علی رغم شناخت دیدگاه خوارج،٢»جنگیم نمی
اند، به خاطر  را تکفیر کردهھا  آن تکفیر نکرد. بنابراین محققان اھل سنت کسانی را که

اند  راد گرفتهینی ایاند. و اھل سنت بر ابو اسحاق الاسفرائ ردهکرا تکفیر نھا  آن این امر
نم، و ھر مخالفی که ما را ک ر مییفکز او را تیند من نکر یفکمرا تھرکس  وقتی گفت:

 . ٣کنیم کنیم، وگرنه کسی را تکفیر نمی تکفیر کند ما نیز او را تکفیر می
در پایان محمد خالصی اگر چه در ترازوی اھل سنت نسبت به بدعت بزرگی که 

و غلوھای ظاھری سالم ماند. ھمچنین او  سالم نماند، ولی از شرک -ایجاد کرده بود 
                                           

 .۶۰۷-۶۱۲نگا: سخن ملاح در مورد خالصی و مناظره او. ص -١
 .۱۳۹۸، چاپ دار صادر ۳/۳۳۶خ یالتار ی. الکامل ف۳/۹۰۸ یخ الطبریتار -٢
 .۴۳۵ یةده الطحاوی. شرح العق۱/۹۵التعارض درء  -٣
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کردن اسلام و تشیع از شرک و غلو انجام داد. و  ای را در مورد پاک اقدامات پسندیده
این مبارزه بزرگی است که بسیاری از مردم جرأت آن را ندارند. ھمچنین او مدافع 

ده است آم ج پیروی درست از عترت بود. عترتی که در حدیث زید بن ارقم از پیامبر
پیروی کنید ھا  آن گذارم که اگر از من دو چیز را در میان شما بر جای می«که: 

باشد. کتاب خداوند  از دیگری بزرگتر میھا  آن د شد. که یکی ازیھیچگاه گمراه نخواھ
ای از آسمان به زمین است، و عترت اھل بیت من، از ھم جدا  سمان کشیده شدهیکه ر

ھا  آن شوند و بنگرم چگونه با وثر وارد کامت بر حوض یوز قنخواھند شد تا بر من در ر
 . پیروی حقیقی از ائمه عترت یعنی به طریق اولی پیروی از روش١»دیا ردهکرفتار 

در اصل دین و توحید، و دورکردن غلو و خرافات از مسیر آنان که مفسدان و ھا  آن
 دروغگویان بسیاری پیرامونشان ھستند.

اولی بار سنگینی بر دوش امت و کسانی است که خود را پیرامون و این امر به طریق 
را از ھا  آن دانند. و باید سعی کرد که میراث عقیدتی حقیقی ائمه اھل بیت می

 ھایی که ھمچنان سنگ لغزشی در راه استفاده از روایات ھا پاک کرد، و آلودگی آلودگی
ل ستایشی را برداشت. و لازم شوند. و خالصی در این زمینه قدم قاب محسوب میھا  آن

ھایی است که شایسته است  است که بدان اعتراف کنیم. ولی در شرح حال او شکاف
را ھا  آن فرزندان خودش افکارش را کامل کنند. خداوندھا  آن فرزندان قوم و در رأس

 در مسیر خیر و نیکی موفق گرداند.
 

                                           
 خوبو ھیثمی گفته است: اسناد آن  ۱۷، ۳/۱۴ ، مسند، الامام احمد۳۷۸۸ح۵/۶۲۲ یالترمذ -١

و اصل حدیث در مسلم آمده  )۲۹۸۰(صحیح سنن الترمذی حدانسته است و آلبانی آن را صحیح 
 .)۲۴۰۸است (



 
 

 

 :دومفصل 
 دکتر موسی موسوی

را آزاد کنند ھا  آن خواستند ای که می داعیان آزادی سیاسی با تأیید و تشویق طبقه«
مواجه شدند، اما داعیان آزادی اندیشه در بسیاری اوقات جز خار چیزی نیافتند. ولی 

شوند که  ھای درخشانی می از این خارھا تبدیل به گُلدانم که بسیاری  من باز ھم می
 ».نندک نسل اندر نسل دست به دست می

 موسی الموسوی

 زندگینامه او مبحث اول:

  اسم و نسب او
الحسن بن محمد بن عبدالحمید اصفھانی  نام او موسی بن حسن بن سید ابی

موسی بن جعفر موسوی است، نسب خانوادگی او به واسطه سی و چھار نفر به امام 
 .١رسد می /کاظم

 ولادت و تکامل او
م به دنیا آمد و در یک خانواده ۱۹۳۰در نجف و در سال  /دکتر موسی موسوی

یکی از مراجع  ٢»ابوالحسن اصفھانی«شیعی مشھور به علم تکامل یافت. و جد بزرگ او 
 برجسته شیعه در قرن گذشته بود.

آموزی او به دانشگاه  آموزی را از دوران کودکی در نجف شروع کرد و این علم علم
نجف رسید و به درجه عالی در فقه اسلامی که درجه اجتھاد است نایل شد. و این امر 

                                           
 .www.al-shia.com/html/ara/books/farzanegan/mosvi.htm نگا: -١

به دنیا آمد. او بعد از وفات   ھ۱۲۷۷ابوالحسن محمد بن عبدالحمید اصفھانی موسوی در سال  -٢
و محمد حسین نائینی  -  ھ۱۳۴۴و احمد کاشف الغطاء ( -  ھ۱۳۳۸محمد تقی شیرازی (

منبع  نگا:در کاظمیه در گذشت.   ھ۱۳۶۵نمونه بزرگترین مرجعه شیعه بود و در سال  -  ھ۱۳۵۵(
 .۵ح یوالتصح ةعیو کتاب الش -سایتپیشین (
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الله محمد حسین آل  بود که یکی از علمای حوزه علمیه نجف آیت  ھ۱۳۷۱در سال 
 .١کاشف الغطاء به او اجازه علمی داد
علم آموخت: جدش ابوالحسن اصفھانی و ھا  آن بارزترین کسانی که موسوی از

 .٢ابوالقاسم خوئی بودند
م. به درجه دکتری نایل ۱۹۵۵دانشگاه تھران در سال  موسوی در رشته فقه اسلامی

م. در رشته فلسفه از دانشگاه سوربن پاریس درجه ۱۹۵۹د. ھمچنین در سال یگرد
 دکتری گرفت.

 موسی موسوی کارھای دکتر 
-۱۹۶۲دکتر موسوی به عنوان استاد اقتصاد در دانشگاه تھران ما بین سالھای 

 س بود.یم. مشغول به تدر۱۹۶۰
-۱۹۷۸ھای  ھمچنین به عنوان استاد فلسفه اسلامی در دانشگاه بغداد ما بین سال

 س بود.یم. مشغول به تدر۱۹۶۸
م. برگزیده ۱۹۷۹سال به عنوان رئیس مجلس اعلای اسلامی در غرب آمریکا در 

 شد.
ھاله آلمان (دموکراسی فعلی) و به عنوان استاد  به عنوان استاد مھمان در دانشگاه 

کرد و سپس  م. کار می۱۹۷۳-۱۹۷۴ھای  پروازی در دانشگاه طرابلس لیبی ما بین سال
م. و سپس به ۱۹۷۶م تا ۱۹۷۵به عنوان استاد محقق در دانشگاه ھاروارد آمریکا سال 

 .٣کرد م فعالیت می۱۹۸۷آنجلس در سال  ستاد اعزامی در دانشگاه لوسعنوان ا

 تألیفات او

 .إلی ابن رشد يندكمن ال )۱

 .ربع قرن إيران في )۲

 .يةقواعد فلسف )۳

 .صدر الدين ةفلسف الجديد في )۴

                                           
 .۱۵۸ح یوالتصح ةعیمراسم اجازه گرفتن در کتاب الشتصویر  نگا: -١
 .۱۳۳ح یوالتصح یعة: الشنگا -٢
 ».الکبری خةالصر«ودش در پایان کتاب از شرح حال موسوی توسط خ -٣
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 .إلی صدر الدين يمن السهرورد )۵

 .أوروبيون ةفلاسف )۶

 .ةالبائس ةالثور )۷

 .ةالثاني ةالجمهوري )۸

 .والتصحيح ةالشيع )۹

عصر الأئمه  أصول الدين وفروعه في في ةالإمامي ةالشيع ةبری أو عقيدكال ةالصرخ )۱۰

 .وبعدهم

 .العالم استيقظوا ةيا شيع )۱۱

 .عصر الخلفاء الراشدين في ةالديمقراطي )۱۲

 .فقه الصادق )۱۳

 .ةالمتآمرون علی المسلمين الشيع )۱۴

  وفات او
 ھـ در گذشت.۱۴۱۷دکتر موسی موسوی در سال 

 اصلاحدعوت او به  مبحث دوم:
موسی موسوی به پیشنھاد افکار اصلاحی در مذھب امامیه پرداخت. و این کار را در 
یک دوره بحرانی انجام داد. که انقلاب اسلامی با رھبری خمینی در اوج قدرت خود بود. 

ترساندن و پاکسازی «ی بارز این دوره زور و فشاری بود که موسوی آن را ھا ویژگی و از
 کرد. بود. و این چیزی بود که وظیفه اصلاح را خیلی مشکل می نام نھاده» مخالفین

 ھای ویژه دعوت اصلاحی و اساسی موسوی عبارتند از: به طور خلاصه نشانه

 نخست: اھداف وی 

 بازگشت به تشیع اولیه -۱
ای که او سعی دارد به آن برسد ھمان بازگشت  موسوی بیان کرد که ھدف برجسته

نامیده است. و آن تشیعی بود که ائمه اھل » تشیع خاص« به امتی است که او آن را
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بودن علی با عقیده گروه  ای که جز در مسأله افضل بیت بر آن عقیده بودند. عقیده
 آید. مسلمانان اختلافی نداشت. ھمچنانکه بعداً می

اصلاح خلل و اشتباھاتی که به شیعیان ملحق شده بود. و این امر با بازگشت به  -۱
 . ١باشد ن در اصول عقیده و حکم کردن به قرآن میعھد پیشینیا

اختلاف میان شیعه و سنی را در حد یک اختلاف فقھی بگرداند. که مانند  -۳
 .٢اختلاف میان مذاھب اربعه بشود

به طور مستقیم از فقه جعفر صادق استنباط کند و پیروی فقھای مجتھد را رھا  -۴

 .٣واداشت »فقه جعفر الصادق«کند، و این چیزی بود که او را به نگاشتن کتاب 
ھدف من نابودی این نظام تفکری است که شیعیان ایران و غیر «گوید:  موسوی می

ایران را نابود کرده است. و تا جایی که این رژیم سیاسی موجود ایران از بین برود. تا 
زمانی که این فساد فکر در عقیده موجود باشد، این تراژدی ما ھر زمان که گروھی 

ورکردن آتش و احیای بدعتھا را داشته باشند، قابل تکرار  ت بشوند که قصد شعلهیاف
 .٤»است

کند که مذھب امامیه در میزان انحراف مشابه ھیچکدام از  موسوی صراحتاً اعلام می
مذاھب دیگر نیست، و این چیزی بود که او را به متمرکزکردن در اصلاح مذھب 

ھای عجیب  گویم که: عقاید و بدعت به صراحت میدر اینجا من «گوید:  واداشت، و می
موجود در مذھب ما آنچنان وحشتناک شده است که با صاحبان مذاھب دیگر قابل 

 ».مقایسه نیست
آن را ثبت کند. و  /و این نشان صداقت و راستگویی بود که لازم بود موسوی

بدون شک از جمله کارھای نیکی است که در خیرات بسیار دیگری را به روی انسان 
کردن حقیقت که انسان را به کارھای ناپسند  گویی و پنھان گشاید. بر خلاف دروغ می

فرمود:  ج آمده است، پیامبر سکند. ھمچنان که در حدیث ابن مسعود ھدایت می
کند، و نیکی انسان را به بھشت ھدایت  را به نیکی ھدایت میگمان صداقت انسان  بی«

                                           
 .۶۱، ۴۵. قظوايالعالم است ةعيا شي .۲۳، ۱۲الکبری  خةالصر -١
 .۱۲، ۶الکبری  خةالصر -٢

 .۶۲،۴۵. قظوايالعالم است ةعيا شي -٣
 .۲۵-۲۲، و نگا: ۱۲-۱۳الکبری  ةالصرخ -٤
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شود، و دروغ به زشتی و  گو شناخته می کند تا اینکه نزد خداوند به عنوان راست می
کند تا اینکه شخص نزد  کند و ظلم انسان را به جھنم ھدایت می ظلم ھدایت می

 .١ستحدیث متفق علیه ا». شود خداوند به عنوان دروغگو شناخته می

  روش اصلاح از دیدگاه موسوی
ھای عملی را وضع کرده  موسوی تنھا به نقد علمی اکتفا نکرده است. بلکه برنامه

رھایی «داعیان اصلاح مذھب به آن برسند که موسوی آن را ھا  آن است تا در خلال
 از تاریکی که امامیه بعد از ائمه وارد آن شدند، نامیده است.» ھمیشگی

 ا به طور خلاصه عبارتند از:ھ این برنامه
ھای  گزینش گروھی از علما برای غربال روایات و احادیث. سپس این کتاب -۱

 ای پخش کنند. را به طور گستردهھا  آن بازبینی شده را چاپ و

به چندین زبان. تا شیعیان به طور  »فقه الصادق«پخش و ترجمه کتاب خود  -۲
ھا  آن دید و چیزھایی که برمستقیم مقلد صادق باشند. و فقط در چیزھای ج

 پوشیده است، سؤال بپرسند.
ایجاد مرکزی ھمیشگی برای آمادگی و تربیت داعیان اصلاح، تا اینکه این نظریه  -۳

با مرگ کسی یا کسانی مشخص از بین نرود. و موسوی برای پیروزی و موفقیت 
شر این مرکز شرط قرار داده است که باید در کشوری باشد که آزادی بیان و ن
 اندیشه وجود داشته باشد و مانعی برای نشر مطبوعات وجود نداشته باشد.

ایران مرکز اصلی شیعه   -از دیدگاه موسوی  -تأکید بر اصلاح در ایران، چون  -۴
 پذیرند.  امامی است. و شیعیان دنیا از ھر نوع تغییر فکری در ایران تأثیر می

 نا بورزد.ای که به اصلاح و دعوت به آن اعت انتشار مجله -۵
ھای برجسته شیعه باشد که  که برگرفته از شخصیت» کمیته اصلاح«تشکیل  -۶

متخصص علوم شرعی باشند یا ھا  این به دعوت اصلاح باور داشته باشند. خواه
ھا برای اصلاح  ھا و کنفرانس روشنفکر باشند. یا سایر افراد. تا بر عقد این کنگره

 اشراف داشته باشند.

                                           
جامع تمام خیرات است و به عمل » بر«، ابن حجر گفته است که ۲۶۰۷، مسلم ۶۰۹۴بخاری  -١

 .10/524 يفتح البارشود.  خالصانه و دائمی اطلاق می
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در ھا  این کرد، و اگر عملی بود که موسوی بسیار آرزوی آن را میاینھا اقدامات 
وجود داشت. جز اینکه شرایط ھا  آن شدند راھی برای اجرای سرزمین واقعی یافت می

ھا نفر و وجود دولتی که بانی تقلید  زمانی و باورھای رسوخ کرده در اعماق میلیون
 کرد. است اصلاح عملی را کُند می

بینی،  موسوی با دارابودن چارچوب فکری قوی و روحیه خوشعجیب آن است که 
داشت که این موانع موقتی ھستند. و در حقیقت پیروزی  باورش را اینگونه بیان می

حق باید به وقوع بپیوندد، ھر چند که بعد از مدت زمانی باشد، و در این مورد موسوی 
را ھا  آن خواستند ی که میا داعیان آزادی سیاسی با تأیید و تشویق طبقه«گوید:  می

آزاد کنند مواجه شدند، اما داعیان آزادی اندیشه در بسیاری اوقات جز خار چیزی 
ھای درخشانی  دانم که بسیاری از این خارھا تبدیل به گُل نیافتند. ولی من باز ھم می

ری قانع شوند، وھرگاه که مردم به اصلاح فکن است کن در وقتی ممیشوند، و ا می
بینیم که ھر کدام  کنیم، می اصلاحات فکری و اجتماعی و سیاسی را بررسی میتاریخ 

اند ولی در نھایت به پیروزی حق و حقیقت  مملو از خطرھای بزرگی بودهھا  آن از
گیرد که ما را به پیروی از آن  انجامیده است. چون حق نیرویش را از صاحب حقی می

 .١»امر کرده است...
وشن شد که موسوی دعوت اصلاحی را بنیان گذارد و این یک بدین ترتیب برای ما ر

او در نشر مذھب  -طبق پندار بعضی از اھل سنت  -نقد صرف نبود. جدای از اینکه 
 تشیع تقیه کرده است. والله اعلم.

 آرا و نظریات موسوی مبحث سوم:
د در اینجا اصل مھمی وجود دارد که دکتر موسی موسوی آن را مورد توجه قرار دا

نقد راه یقین «گوید که:  تا او را به بسیاری از افکار و تحولات ھدایت کند و این اصل می
ناقد از «دھد که:  و موسوی علت پیروی خود را از این اصل اینگونه توضیح می». است

پذیرد. یعنی این افکار چه از  کند چه نفی و چه اثبات، تأثیر می تفکری که آن را ناقد می
ای فکری  کند. و تا بحال مدرسه و چه سلبی در اعماق وی رسوخ پیدا میلحاظ ایجابی 

 .٢»ی تأسیس نشده باشدیدر تاریخ تفکر انسانی یافت نشده است که بر اساس بنیادھا
                                           

 .۴۶، قظوايالعالم است ةعيا شي -١

 .۱۲۹ وما بعده ةعصر الائم ن وفروعه فيياصول الد في يةالامام ةعيالش ةديا عقيالكبری  ةالصرخ -٢
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ای که  را نقد کرد به گونهھا  آن ھمچنین افکار دیگری که دکتر موسوی به طور کلی
امور سیاسی و سومی امور فقھی بود. به نقد امور اساسی کشیده شد، امور عقیدتی و 

نزدیک شد. و افکار وی توصیف درمان خللی » مراجع شیعه«ھمچنانکه به نقد وضعیت 
ای عملی  را در مذھب به شمار آورده بود. که این کار را با تھیه برنامهھا  آن بود که

 .-چنانکه گذشت  -انجام داد 
بازگشت نشر و ترویج روش صحیح خواھد به  گوید که او می به طور کلی موسوی می

مذھب اھل بیت برسد. و این روشی بود که طبق اعتقاد موسوی موافق قرآن و سنت 
باشد. بر خلاف بسیاری از افکاری که بعد از عصر ائمه وارد  نبوی صحیح و عقل می

 داند. مذھب شیعه شد، که موسوی آن را مخالف نصوص و عقل می

 توحید:مطلب اول: مسایل مربوط به 
تأکید ھا  آن را بیان کند و برھا  آن ای که موسوی سعی کرده از جمله مھمترین مسأله

 کرده است:

 ی ربوبی تنھا مختص خداوند استھا ویژگی ) وجوب خصایص و۱
بودن و سایر صفات الھی  موسوی بیان کرده است که خداوند متعال در خالق و رازق

کنند که ائمه قادر به خلق و روزی  شایع می. برخلاف چیزی که غلات ١یگانه است
 باشند. چنانکه گذشت ولایت تکوینی نام دارد. دادن و تصرف در ھستی می

ی بارز ھا ویژگی ھمچنین موسوی به صراحت بیان کرده است که علم غیب از
ھایی که سعی دارند علم غیب را به ائمه نسبت بدھند.  خداوند متعال است. و روایت

 .٢اطلی ھستندھای ب روایت

 ) وجوب عبادت تنھا برای خداوند۲
باشد.  موسوی بیان کرده است که تنھا خداوند متعال شایسته عبادت و پرستش می

عبادت غیر خدا «گوید:  و اگر بخشی از عبادات صرف غیر خدا بشود، شرک است، او می
به ھیچ وجه جایز نیست و کسی که دیگری را در عبادت او شریک کند، مشرک 

 .٣»است
                                           

 .۳۶الکبری ص ةالصرخ -١

 .۱۹۲، الموسوی، صةالمسلمين الشيع المتآمرون في -٢
 .۳۶الکبری،  ةالصرخ -٣
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چه سنی و چه  -ھمچنین موسوی بیان کرده است که غلو بعضی از مسلمانان 
گاه باشید که این غلو طلب حاجت از ائمه و اولیاء  -شیعه  بی نھایت خطرناک است. آ

به پیروی از طواف کعبه نیز غلو ھا  آن است. و یا طواف قبرھا  آن یا طلب شفاعت از
نھی شده ھا  آن ور در شریعت به طور قاطع ازاین ام«گوید:  است. سپس موسوی می

 . ١»است. بنابراین طلب حاجت باید فقط از خداوند یگانه باشد
کدام «کند:  موسوی علت مخالفتش را با طلب حاجت از غیر خداوند اینگونه بیان می
توانند آن را  بدبختی بیشتر از این است که انسان نیازھایش را از مردمانی بخواھد که نمی

رآورده کنند، و کدام بدبختی بیشتر از این است که ما دعا و طلب نیازھای خود را در ب
غیر جای خود به کار ببریم. جای برآورده شدن دعاھا ھمان توسل به خداوند است بر 

 فرماید: طبق آنچه که خود امر کرده است و صراحتاً در قرآن آورده است که می

سۡتجَِبۡ لَُ�مۚۡ  دۡعُوِ�ٓ ٱوَقاَلَ رَ�ُُّ�مُ ﴿
َ
 .]۶۰[غافر:  ﴾٦٠أ

 .»رم!ید تا (دعای) شما را بپذیپروردگار شما گفته است: مرا بخوان«
 .٢و نگفته است نبی یا ولی مرا به فریاد خوانید تا بپذیرم

دھند مانند پیشکش  موسوی بیان کرده است کاری که بعضی از مسلمانان انجام می
ھای دیگر است که از  بوسیدن ضریح موافق اعمال امتکردن قربانی و سجده و رکوع و 

را ھا  آن ھا و... که موسوی اند، مانند مسیحیان و بوداییان و سیک راه توحید گمراه شده
اند و حاجات خود را از  اینگونه توصیف کرده است که جانب خداوند را رھا کرده

آورند،  روی میھا  آن به دامن و سایر صالحانی که مردمکصالحین مانند مسیح و مریم پا
 .٣کنند طلب می

کنـد  ھمچنین موسوی بیان کرده است که قرآن در نقض این کارھا صراحتاً بیان می
 فرماید: و می

ا إِ�َّ مَا شَاءَٓ ﴿ مۡلكُِ ِ�فَِۡ� َ�فۡعٗا وََ� َ�ًّ
َ
ٓ أ ۚ ٱقلُ �َّ ُ عۡلَمُ  �َّ

َ
 لۡغَيۡبَ ٱوَلوَۡ كُنتُ أ

ِ�َ  ۡ�ِ ۡ�َ ٱمنَِ  سۡتَكَۡ�تُۡ َ�  ۚ ٱوَمَا مَسَّ وءُٓ ۠ إِ�َّ نذَِيرٞ وَ�شَِ�ٞ لّقَِوۡ�ٖ يؤُۡمِنُونَ  لسُّ ناَ
َ
 ﴾١٨٨إنِۡ �

 .]۱۸۸[الأعراف: 

                                           
 .۱۹۲، الموسوی، صةعي الشينالمسلم المتآمرون في -١

 .۸۴ح، صیوالتصح ةعیسخنان او در الش . و نگا:۵۶ ، الموسوی صقظوايالعالم است ةعيا شي -٢
 .۸۵ح، یوالتصح ةعیالش -٣
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ب و یستم، مگر آنچه را خدا بخواھد; (و از غیش نیان خویسود و ز کبگو: من مال«
باخبر بودم، سود ب یند;) و اگر از غکز خبر ندارم، مگر آنچه خداوند اراده یاسرار نھان ن

د; من فقط یرس انی) به من نمییچ بدی (و زیردم، و ھک فراوانی برای خود فراھم می
 .»رش حقند)یآورند! (و آماده پذ مان مییه اکام برای گروھی  دھنده دھنده و بشارت میب

 .١و سایر آیاتی که موسوی در این زمینه آورده است
وسوی دعوت به توحید خالص و جدا از کند که م برای ما معلوم میھا  این تمامی

ای را که او به آن دعوت  مظاھر شرک ربوبی و الوھیتی را بنا نھاد. ھمچنان که عقیده
 .٢کرد ھمان توحیدی بود که ائمه اھل بیت بر آن بودند می

 مطلب دوم: دیدگاه وی در مورد غلو
امت اسلامی  موسوی بیان کرده است که غلو راھش را به درون بسیاری از فرزندان

گوید که غلو در دو صورت در  باز کرده است. و موسوی می -خواه شیعه یا سنی  -
 شود: میان امت ظاھر می

 صورت اول: غلو نظری
باشد. و موسوی در راه  منظور موسوی از این امر، غلو در مورد اعتقاد و تصور می
اعتقاد «گوید:  میکند و  توضیح این امر به بخشی از صورتھای غلو نظری اشاره می

العاده و غیر  ه انسان دیگری قادر به آوردن کرامت و معجزه و امور خارقکنیداشتن به ا
تواند آن را بیاورد. ھمچنان که ایمان به تأثیر خوب  طبیعی است، و کسی غیر از او نمی

ھای  یا بد انسان چه زنده و چه مرده در زندگی دیگران در دنیا و آخرت یکی از نشانه
 . ٣»باشد غلو می

سپس علت آن را اشتباه بودن روایات از طرف علمای امامیه و عدم ویرایش و پاک 
 .٤داند کردن این کتب از احادیث جعلی می

                                           
 .۱۳۲الکبری  ة. و الصرخ۸۵-۸۶بقیه آیات در مرجع پیشین  نگا: -١
 .۳۶الکبری،  ةالصرخ نگا: -٢
 .۸۰ح، یوالتصح ةعیالش -٣
 .۸۰ھمان،  -٤
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ھا و معجزات و  داستانھا  آن کند که نمونه اشاره می» افکار افراطی«و موسوی به 
 دھند و موسوی بسیاری از میھایی است که در کتب بحارالانوار به ائمه نسبت  کرامت

 .١»داند می» ھایی برای تسلی خاطر کودکان داستان«را ھا  آن

 صورت دوم: غلو عملی
کردن  ھای دنیوی و اخروی از ائمه و اسـتغاثه منظور موسوی از این امر طلب حاجت

باشـد،  اند و مخالف کـلام خداونـد می و سایر اعمالی است که مردم ایجاد کردهھا  آن به
 فرماید: میکه 

ِينَ ٱإنَِّ ﴿ ِ ٱتدَۡعُونَ مِن دُونِ  �َّ مۡثَالُُ�مۡۖ فَ  �َّ
َ
ْ لَُ�مۡ إنِ  دۡعُوهُمۡ ٱعِبَادٌ أ فلَۡيسَۡتَجِيبُوا

 .]۱۹۴[الأعراف:  ﴾١٩٤كُنتُمۡ َ�دِٰ�ِ�َ 

د)، بندگانی ھمچون خود ینک د (و پرستش مییخوان ر از خدا مییه غکی را یھا آن«
د به شما پاسخ دھند (و ید باییگو د، و اگر راست مییبخوانرا ھا  آن شما ھستند;

 .٢»تان را برآورند)!یتقاضا
ھای  موسوی معتقد است که غلو راھش را در میان بسیاری از فرزندان تمام فرقه

ھا  آن کند که موسوی در پیروی از مذاھب اسلامی به استثنای جماعت سلفیه پیدا می
اند، پاره  ھا را بسته ھا و قلب زنجیرھایی را که عقله کھا توانستند  آن«گوید:  می

. ھر چند که موسوی در جاھای دیگر در مورد تعامل با انحرافات مردم و نگاه ٣»کنند
 روز به مسائل با سلفیه مخالفت کرده است.

 مطلب سوم: دیدگاه وی در مورد قرآن
أله قـرآن از جمله مسایل عقیدتی مھمی که موسوی آن را بررسی کـرده اسـت مسـ

) اعتقادش را در مـورد قـرآن اینگونـه بیـان کـرده اسـت: /باشد. موسوی( کریم می
 معتقدم که این آیه قرآن:«

ۡ�اَ ﴿  .]۹[الحجر:  ﴾٩لََ�فٰظُِونَ  ۥ�نَّا َ�ُ  ّ�ِكۡرَ ٱإنَِّا َ�ۡنُ نزََّ

 .»میم; و ما بطور قطع نگھدار آنیردکما قرآن را نازل « 

                                           
 .۸۶ھمان،  -١
 .۱۳۲، الصرخة الکبری ۸۵-۸۴منبع سابق -٢
 .۸۰ح یوالتصح ةعیالش -٣
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، ھمچنین »کند... نظریات تحریف قرآن را باطل مینص صریحی است که تمام 
کند که عقیده تحریف قرآن و ایمان به آن دو امر متناقضی ھستند  موسوی تأکید می

 .١شوند که با ھم جمع نمی
گوید که عقیده تحریف، در این امت واقع شده است و  می /ھمچنین موسوی

قائل ھا  آن ھای اسلامی تنھا رقهقائلین به آن علمای شیعه امامیه ھستند که از میان ف
کند که کتاب  را نوری طبرسی ذکر میھا  این به تحریف ھستند. و موسوی مصداق

در این کتاب «گوید:  را تألیف کرده است. که موسوی در مورد آن می »فصل الخطاب«
. ھمچنین ٢»رده است که به گمان خود، آیات قرآن تحریف شده استکعباراتی ذکر 
اند، صحبت  علتی که قائلین به تحریف به این قول خطرناک چسبیدهموسوی از 

عدم وجود نصی بر امامت علی در  -به طور خلاصه  -کند. خیلی واضح است که  می
ھای موجود در قرآن موجود انگیزه امثال چنین عقاید باطلی است. و  آیات و سوره

 . ٣یف استبرد ھمان عقیده تحر را به مراتب دورتر میھا  آن چیزی که

 مشکلاتی که در مقابل عقیده تحریف قرآن وجود دارند
دکتر موسی موسوی بیان کرده است که عقیده تحریف قرآن با موانع و مشکلات 

 کند و از جمله این موانع:  بزرگی مواجه ھستند که بطلان این عقیده را بیان می
 نخست: وعده صریح الھی به حفظ قرآن.

م خلافت خود به قرآنی که در دست مسلمانان بوده است و در ایا سدوم: اقرار علی
یعنی آیات یا  -نند ک چنانکه قائلین گمان می -آوردن چیزی از آن  عدم بیرون 

 . ٤ه از قرآن بیرون آورده شده استککند  ھایی که بر امامت علی تأکید می سوره
به قرآن تحریف  . و این بعید است که امر٥سوم: دستور اھل بیت به بازگشت به قرآن

ھا  آن شده باشد. چون اگر قرآن تحریف شده بود امر به بازگشت به روایات و حکم به
 .١بعید است  شامر به یک حکم تحریف شده است و این از ائمه

                                           
 .۱۳۱ح یصحتوال ةعیالش -١
 .منبع سابق -٢
 .نبع سابقم نگا: -٣
 .۱۳۱ح یوالتصح ةعیالش نگا: -٤
 عقاید آنان قبلاً بیان شد. -٥
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 دیدگاه وی در مورد توجه به قرآن
ھای بیان مدارس علمی اھل سنت و  کند که از مھمترین تفاوت موسوی ذکر می

ی شیعه این است که در مدارس اھل سنت به حفظ و بررسی قرآن توجه ھای علم حوزه
و این «گوید:  میھا  آن ھای علمی تشیع که موسوی در مورد شود. برخلاف حوزه می

دروس تفسیر و ھا  آن کنند، در ھای دینی تشیع به آن توجھی نمی امری است که حوزه
ای به این نام وجود ندارد. بسیار  شود. و در میان مواد درسی ماده علوم قرآن یافت نمی

شود که یک دانشجوی علوم دینی قرآن را حفظ کند، در حالی که  کم یافت می
گوید  کنند. و می بسیار به حفظ قرآن توجه میھا  آن دانشجویان اھل سنت و معلمان

کرد و این امر تا دو سال  ھای جمعه شروع به تدریس تفسیر می در شب /امام خوئی
داشت، و او خیلی مشتاق بود که تفسیر را در ضمن دروس تعلیمی وارد کند. ادامه 

انش با این دیدگاه یولی کار او در این زمینه تداوم نداشت. چون بعضی افراد اطراف
ردند. و شاید علت این امر به فرو رفتن در تفسیر قرآن کریم و ورود به کمخالفت 

شود که به  ھایی می بسیاری از بدعتھای آن بازگردد که باعث نابودی قطعی  بحث
 .٢»عقیده ما شیعیان چسبیده است

ای که  در خلال آنچه که گذشت به روشنی نقد موسوی برای ما آشکار شد. به گونه
عملاً به برتری اھل سنت در توجه به قرآن اقرار کرده است. در زمانی که باید برای 

دادن   نوان یک ماده اصلی در بیرونھای علمیه از تعلیم قرآن به ع گیری حوزه کناره
دانشجو و مجتھد تأسف خورد. و این دلالت بر توجه شایسته موسوی در پیروی 

 اعتقادی و تعلمی و تعلیمی است.
کند که در آن زیسته است و  لازم است که بگوییم: موسوی از دورانی صحبت می

فانه است که بگوییم: این از دھه سوم تا نھم قرن گذشته میلادی ادامه داشت، و منص
کند دیدگاه تقلیدی را که در این زمینه عام است،  آنچه که موسوی از آن بحث می

ھای اصلاحی که ما در این  کند، و این حکم بر بسیاری از صاحبان دیدگاه صدق می
 کند. کنیم، صدق می اشاره میھا  آن بحث به

                                                                                                       
 .۱۳۵ منبع سابق نگا: -١

 .۲۰۴ ص ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -٢



 ٣٦٥  م: دکتر موسی موسویفصل دو

 

قرآن را در ضمن  ھمچنین معتقد است که باید از جانب جریان تقلیدی شیعه
ای و رادیوھا بگنجاند و شاید این اقدام پسندیده شایسته  ھای ماھواره ھا و کانال برنامه

 تشویق و تحسین باشد.

 مطلب چھارم: دیدگاه وی در مورد امامت

 امامت از دیدگاه موسوی
و سپس  سدکتر موسوی معتقد است که امامت برای اھل بیت از علی

 رسد. ائمه دوازده گانه میشروع و به سائر  بحسنین
» خلافت«موسوی معتقد است، که این امامت به معنای رھبری سیاسی یعنی 

 . ١باشد نیست، بلکه به معنای رھبری معنوی یا رھبری علمی برای امت می
روایت کرده است: یعنی این حدیث که:  ج موسوی حدیث زید بن ارقم که از پیامبر

پیروی کنید ھیچگاه ھا  آن گذارم که اگر از من دو چیز را در میان شما بر جای می«
باشد. کتاب خداوند که  از دیگری بزرگتر میھا  آن د شد. که یکی ازیگمراه نخواھ

ای از آسمان به زمین است، و عترت اھل بیت من، از ھم جدا  سمان کشیده شدهیر
ھا  آن شوند و بنگرم چگونه با وثر وارد کامت بر حوض ینخواھند شد تا بر من در روز ق

 .٢آمده است» ثقلین«را پذیرفته است که در روایت دیگری لفظ ». دیا ردهکرفتار 
کنند. اما موسوی  و در حالی که شیعیان به عنوان اھل بیت به این حدیث استناد می

کند: یکی آنکه  دو رھبری جداگانه را اثبات می معتقد است که این حدیث صراحتاً 
باشد، و دیگری رھبری علمی و معنوی است که  رھبری قانونی است که ھمان قرآن می

کند  کند که قرآن ھمان رھبری قانونی است که دلالت می باشند، و بیان می ائمه می
 باشد، و نه توسط نص تعیین شود. ٣خلافت باید شورایی

معتقد است که امامت در میان شیعه اثنی عشری فقط ھمان بنابراین موسوی 
 ست.یباشد و اصلاً متعلق به سیاست ن رھبری علمی روحانی می

                                           
 .۲۱ منبع سابق -١
. و ھیثمی گفته که سندش ۳/۱۴،۱۷حمد روایت کرده است اوامام  ۳۷۸۸ح ۵/۶۲۲الترمذی  -٢

 ةالسلسل و نگا: )۲۹۸۰است و آلبانی گفته که صحیح است. (صحیح سنن الترمذی ح خوب
 .۲۴۰۸شماره  . و مسلم این روایت را با لفظ دیگری آورده است۴/۳۵۵ ةحیالصح

 .۲۱ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -٣
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 خلافت و جانشینی به وسیله شورا
در امت به وسیله شورا  -یا رھبری سیاسی  -کند که خلافت  موسوی تأکید می

 فرماید: ن که میکند، ھمچنا شود. چون قرآن کریم بر آن دلالت می ثابت می

مۡرهُُمۡ شُورَىٰ بيَۡنَهُمۡ ﴿
َ
 .]۳۸[الشوری:  ﴾٣٨وَأ

 .»ان آنھاستیشان به صورت مشورت در میارھاکو «
 فرماید: و ھمچنین می

مۡرِ� ٱوشََاورِهُۡمۡ ِ� ﴿
َ
 .]۱۵۹[آل عمران:  ﴾١٥٩ۡ�

 . »نکارھا، با آنان مشورت کو در «
که بر  -١اولویت علی به خلافت بود با وجود اینکه معتقد به -بینیم  موسوی را می

کند که خلفا را با شورا تعیین کردند که موافق  شرح حال امت اولیه اسلام تأکید می
مسلمانان خلفا را در یک انتخابات «گوید:  باشد. در این مورد موسوی می قرآن می

با رضایت و اشتیاق خود با خلفاء  سشرعی و بدون ھیچ ابھامی برگزیدند و امام علی
مشورت ھا  آن کرد و با اخلاص با تبعیت کرد. و او با بھترین کلام با آنان صحبت می

 .٢»کرد را یاری میھا  آن پرسیدند با نصیحت و تفکر کرد و ھرگاه از او می می
گوید که نظر امامیه در مورد امامت با پنج مشکل بزرگ مواجه است که  موسوی می

  ٣رتند از:عبا
یعنی ھمان کسانی که اسلام را حمایت کردند و آن را  -موافقت اصحاب  )۱

 با نظریه شورا. -انتشار دادند 
بودن امام اجتماع ندارد. مانند این سخن  که با نظریه منصوص سسخنان علی )۲

 ».مرا رھا کنید و از کسی غیر از من پیروی کنید«او که گفت: 
 . ٤ذکر شدھا  آن بسیاری ازو سایر سخنانی که قبلاً 

 با خلفا. سبیعت علی )۱

                                           
 .۱۴ح یوالتصح ةعی، الش۴۳الکبری  ةالصرخ -١
 .۴۳الکبری  ةالصرخ -٢

 .ی، و نگا: البرقع۱۳۱-۱۴۳ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم، ۳۰-۴۶ح، یوالتصح ةعینگا: الش -٣
 .۱۳۹-۱۴۱نگا:  -٤
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درود بر عمر که «گوید:  می . مثلاً سمدح و ستایش خلفای راشدین توسط علی )۲
ھا را برافراشت، و سنت را برپای داشت، و پاک  آرزوھا را برآورده کرد، و ستون

 . و امثال این سخنان.١و کم عیب از این دنیا رفت
بیانگر این است که خلافت شورایی است. مانند این  ھا آن سخنان ائمه و دیدگاه )۳

شما را ترک «که گفت:  -خواستند خلیفه بشود  وقتی که از او می -سخن علی 
ردن کو مانند تنازل ». شما را ترک کرد ج کنم، ھمچنان که رسول الله می

 . ٢گذشتھا  آن از رھبری سیاسی و سایر اقوالی که سابقاً بحث سحسن

  بکردن علی با ابوبکر مورد تأخیر بیعتنظر موسوی در 
معتقد به برتری خود در خلافت بوده   طالب موسوی معتقد است که علی بن ابی

تأخیر کرده است، ولی دکتر موسوی امور مھمی را  ساست بنابراین در بیعت با ابوبکر
 کند که عبارتند از: بیان می

) بمعتقد بود که او نسبت به خلافت برتر است و با تأخیر با ابوبکر( سعلی -۱
کند که خلافت شورایی است حتی از دیدگاه  بیعت کرد، این دلالت می

 .٣سعلی
و ھمراھانش مثل سعد بن عباده که موسوی در مورد او  ستأخیر علی -۲

است، ، باعث شکست بیعتی که با اکثریت ثابت شده ٤گوید: اصلاً بیعت نکرد می
 . ١شود. ھمچنان که این امر در نظام شورا جریان دارد نمی

                                           
 .۵۰۹ص ةنھج البلاغ -١
 .۱۴۱ص ینگا: البرقع -٢

در حدیث ابی سعید در کتاب بیھقی  سو نگا: بیعت علی ۱۳۰، ۷۴ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -٣
 یةالبدا :گوید: سندش صحیح است. نگا سندی که ابن کثیر در مورد آن می در )۱۷۸الاعتقاد (

 .۵/۲۸۰ یةوالنھا
کند چیزی است که امام احمد در یک روایت جداگانه از  دلالت می سآنچه که بر اقرار سعد -٤

دانم که  من می«گفت:  ساست که ابوبکرعبدالرحمن بن عوف در داستان سقیفه ذکر کرده 

راھی را انتخاب کردند و انصار راه دیگر، راه انصار را انتخاب  اگر مردم «فرمود:  ج رسول الله

قریش «در حالی که تو نشسته بودی فرمود:  ج دانم ای سعد که رسول الله و می». خواھم کرد
کند، و بدترین مردم از  ھا پیروی می ترین آن ترین مردم از نیک متولیان این امر ھستند پس نیک
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) نماد یک وضعیت بکردن سعد بن عباده( و عدم بیعت یتأخیر عل -۳
پیشرفته در انتخابات اسلامی است، و این امر در خلال پاسداری قانون و 

ا یچ اکراه و یخواھد انتخاب کند، بدون ھ را میھرکس  شریعت از فرد است که
 . ٣ه این مفاھیم مورد شناخت نبودکای  لهی. مخصوصاً در جامعه قب٢اجبار

یک نبوغ ناگھانی در «ھا به  بنابراین موسوی این حالت عجیب سیاسی را برای عرب
کند،  توصیف می» محیط اسلامی و در عصر ھجرت و در زمان حکومت خلفای راشدین

قرآن کریم و تعالیم رسول چیزی که «گوید:  و در مورد پیشرفت فکری مسلمانان می
و سیره و اخلاق و شخصیت وی در جامعه اسلامی ایجاد کرده بود، یک نبوغ  ج الله

ناگھانی برای عامه مسلمانان در تفکر و امور زندگیشان ایجاد کرد، که این دموکراسی و 

                                                                                                       
گویی، ما وزیران و شما امرا  سعد در این ھنگام گفت: راست می». کند ھا پیروی می بدترین آن

از  این حدیث مرسل و حسن است و شاید حمیدگوید:  . ابن تیمیه می)۱/۱۸(المسند » باشید...
. و دارای یک فایده ارزشمند است و آن بعضی از صحابه که شاھد این واقعه بودند گرفته است

اینکه سعد بن عباده از مقام خود و ادعای امارت دست کشید و به امیر بودن ابوبکر اذعان 
 .۵۳۶-۱/۵۳۷، ة. منھاج السن»سکرد

اگر فرض کنیم که عمر و گروھی «گوید:  ابن تیمیه در مورد بیعت ابوبکر می ،۸۱الکبری  ةالصرخ -١
کردن خودداری کردند، به عنوان امام تعیین  ھمراه او بیعت کردند و سایر صحابه از بیعت

شود بلکه امام با بیعت جمھور صحابه است. ھمان کسانی که قدرت و شوکت دارند و بنابراین  نمی
رساند.  کند چون این امر به ھدف ولایت ضرری نمی رری در آن وارد نمیض هاختلاف سعد بن عباد

کنند. و این با  ھای امت را برآورده می چون ھدف قدرت و سلطنت کسانی است که مصلحت
بیان کرده است که  /نووی . ھمچنین)۱/۵۳۰ ةشود. (منھاج السن میموافقت جمھور حاصل 

تمامی اھل حل و عقد نیست. بلکه با بیعت علما و  لازمه بیعت، بیعت گرفتن از تمامی مردم و
باشد و کسی که بیعت نکرده است عاصی و گناھکار به  ھای سرشناس و رؤسا و مردم می چھره

آید. تا زمانی که خلافی مرتکب نشده باشد یا نافرمانی نکرده باشد. و این حالی بود که  شمار نمی
 .۷۷-۱۲/۷۸ح المسلم یحشرح ص در ایام تأخیر در آن بود. نگا: سعلی

سپس تمامی انصار جز سعد بن عباده با ابوبکر بیعت کردند به دلیل اینکه «گوید:  ابن تیمیه می -٢
 .)۱/۵۱۸ ة(منھاج السن .»واستخ سعد ولایت را می

 .۷۴ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم ،۸۱الکبری  ةالصرخ -٣
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آزادی در اجرای شورا و حکم عادلانه در دوران خلافت خلفای راشدین نمود 
 .١»یابد می

و ھمراھانش جز بر اساس یک  سبه طور خلاصه موسوی معتقد است که امام علی
کردند.  داد، عمل نمی صحابه و امتش را به آن ارجاع می ج حق قانونی که رسول الله

بدون شک تحلیل وضعیت سیاسی که بر امت گذشته بود توسط موسوی یک تحلیل 
دانیم که او فواید  ست، چون ما میچیز عجیبی نیھا  آن منصفانه است. و این از دیدگاه

کند که  و این امر دلالت میگیرد،  و سودھا و جلال و شکوه امت را نادیده نمی
ای به این امر کرده است. برخلاف کسی که دیدگاه بلند امت  توجه شایسته /موسوی

مال و  ج داند که ھمراه پیامبر را در انتخاب ابوبکر بر اساس کنیه و بغض نسلی می
د خود را ترک کردند و مھاجرت کردند و در مقابل منافقین و مشرکین از او حمایت اولا
 ).شکردند. سپس دین اسلام را در نقاط مختلف دنیا انتشار دادند( می

 مراحل ترقی عقیده امامت در میان شیعیان از دیدگاه موسوی
سپری کرده دکتر موسوی معتقد است که تفکر امامت از دیدگاه امامیه دو مرحله را 

 است:

 مرحله اول: دوران ائمه

تا زمان غیبت  سموسوی به دورانی اشاره کرده است که ائمه از زمان حیات علی
اند. امام دوازدھمی که موسوی و عموم  امام دوازدھم محمد بن حسن در آن زیسته

 باشد. امامیه معتقدند او متولد شده است و ھمان مھدی موعود می
است. و تشیع خاص » تشیع خاص«مامت در این مرحله ھمان گوید که ا موسوی می

اینکه امام «ھمان گونه که موسوی آن را تعریف کرده است عبارت است از اعتقاد به 
تر بوده است. ولی امامت (رھبری  از خلفای پیشین خود نسبت به خلافت اولی سعلی

را در یک انتخابات  شود. و مسلمانان خلفای راشدین سیاسی) به وسیله شورا تعیین می
 .٢»شرعی و بدون ابھام انتخاب کردند...

                                           
 .۱۳۰منبع سابق، ۸۴ منبع ساق -١
 .۴۳ الکبری ةالصرخ -٢



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٣٧٠

 

موسوی معتقد است که پیروان تشیع خالص، مخالفان مستبدان مدعی اصلاحات 
 کنند.  دینی و سیاسی ھستند، و از ظلم واقع شده بر اھل بیت دفاع می

را از خرافات ھا  آن ھای شیعیان ھمچنین موسوی معتقد است که این مخالفت
به اسلام اولیه ھستند، ھا  آن زداید که در نظر اکثریت امتی که خواھان بازگرداندن می

 .١یابد نمود می
آید و آن اینکه آیا اکثر امت مانند موسوی اینگونه  در اینجا یک سؤال مھم پیش می

 گویند؟ می
شاید ما جواب بدھیم که آنچه را که موسوی ذکر کرده است در این مرحله به تأیید 

ھا ھنوز به غلو و بدعت آغشته نشده بود. و کسی که  مت رسیده است، چون مخالفتا
خواھان بازگشت به شکوه و جلال حقیقی مسلمانان بود، شاھد تأیید بسیاری از فقھا 

 ھای (داعیان) مسلح اصلاح مثل نفس زکیه و مانند آن. بود مانند بعضی جنبش می
گری که از مدینه شروع  ھای داعی کنندگان در جنبش ھمچنین افزونی مشارکت

ھا  این  تمامی -یا خراسان یا تبعیدگاه داعیان  -یعنی مقر اصلی داعیان  -شده بود 
 باشند. شاھد نوعی تأیید گسترده امت می

ھا این بود که باید بگویم  دقیقترین دیدگاه امت در این زمان در مورد این جنبش
ج علیه حکومت آشکار کردند مانند ابن شان را برای خرو کسانی بودند که مخالفت

کرد، یا مانند حسن  ) را به عدم خروج نصیحت میبوقتی حسین( بعباس
کرد، یا مانند  بصری: که بسیاری از فقھا را به عدم خروج ھمراه ابن اشعث توصیه می

صادق که از او روایت شده است که نفس زکیه را به اندیشه و صبر تا زمان مناسب 
ھای ظاھری  راضی به اشتباھات و جرمھا  این رد. لازم است بدانیم کهک توصیه می

در دردی که بر امت واقع شده بود شریک بودند و سعی ھا  آن نبودند. بلکه ھمگی
در اسلوب مناسب برای تغییر و ھا  آن کردند که این واقعه را اصلاح کنند. ولی می

ن زمان بود. بنابراین ابن عباس و اصلاح اختلاف نظر داشتند، و این مسأله اجتھادی آ
حسن بصری و صادق(رضوان الله علیھم و رحماته) مواظب بودند که در نظرھایشان 
مصلحت مورد نظر را رعایت کنند و از شورش مسلحانه و حجم مفاسدی که از آن 

شود، جلوگیری کنند. بنابراین پیروانشان را به ترک شورش مسلحانه توصیه  حاصل می

                                           
 .۹۸ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -١
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را تأیید کند، که ھا  آن بودن حدس ھا درست این جنبش  . شاید نتایج تمامی١کردند می
و گروھی از  بھای مسلمانان یعنی قتل حسین نتیجه آن یکی از بزرگترین مصیبت

شد. ھمچنان که خروج بیشتر از ھفتاد نفر از فقھا  جبھترین یاران اھل بیت مصطفی 
 ج نرھاند. بلکه منجر به قتل ھمگیو محدثین ھمراه ابن اشعث، امت را از ظلم حجا

شد. و حجاج با ظلم و ستم خود باقی ماند. و ھمان امر ھمراه با جنبش نفس ھا  آن
 .٢الزکیه آثار بدی را بر بسیاری از اھل بیت و سایرین بر جای گذاشت

ھای زیادی در زمان حسین و نفس الزکیه و برادرش ابراھیم و  به طور خلاصه: گروه
ان الله علیھم اجمعین) پیدا شدند که با بعضی از داعیان در (رضو شھید فخ

چنان که موسوی بیان کرده ھا  آن کردند. و شرکت میھا  آن خواھانه ھای اصلاح جنبش
ای که خواھان بازگشت به الگوی  است، بر عقیده تشیع خاص پایدار بودند. عقیده

دوران خلفای راشدین و به دور از غلو و شرک بود. شاید در جریان اختلافات پیشین در 
مورد جایز بودن خروج از دیدگاه بعضی از اھل سنت و مشارکت علمی و(فتوی) یا 

                                           
این اختلاف در دو قرن اول میان اھل سنت جاری بود که آیا خروج علیه حاکم ظالم جایز است یا  -١

و امثال وی مانند نفس زکیه وجود داشت. و در دو مورد  بنه؟ بنابر جواز آن حرکت حسین
این خروج مستحب است یا واجب؟ و غالب اھل سنت ھا مختلف است که آیا  نظر ابوحنیفه روایت

اند و  اند به استناد به احادیث صبر بر والیان تا زمانی که اقرار به کفر نکرده با آن مخالفت ورزیده
اند. وقتی اھل سنت آثار خروج بر سلاطین را دیدند رأیشان در  سایر نصوص با وی مخالفت کرده

. و نگا: تفصیل دلایل ھر کدام و ۲/۲۴۱ ةنگا: منھاج السند. مورد ترک خروج بر سلاطین ثابت ش
 .۵۰۲-۵۴۸از الدمیجی » ةالإمام«بررسی در کتاب 

مسلمانان خروج را تجربه کردند و چیزی غیر از شر از آن ندیدند. مردم بر «گوید:  المعلمی می -٢
خروج کردند  ھا بر حق ھستند. سپس اھل جمل بر رؤسایشان شوریدند به زعم اینکه آن سعثمان

آن مواجه بود و چیزی بود که خلافت نبوت را منقطع  نتیجهھا خواھان حق بودند. و  و بیشتر آن
آمد، آمد.  کرد. و دولت بنی امیه را تأسیس کرد پس مصیبتی که نباید بر سر حسین بن علی می
وریدند و سپس اھالی مدینه شورش کردند و واقعه حره پیش آمد. پس قاریان ھمراه ابن اشعث ش

آمد، آمد. سپس قضیه زید بن علی پیش آمد و رافضیان او را مجبور کردند  آنچه که نباید پیش می
که از ابوبکر و عمر تبری جوید و او خودداری کرد و سپس او را خوار کردند و... و نصوصی که 

ققان میان این اند معروف است. و مح قائلین به منع خروج و قائلین به جواز آن بدان استناد کرده
اند. به طوری که اگر مفاسد خروج علیه حکومت کمتر از مزایای آن باشد جایز  نصوص جمع بسته

 ةالنبوی ةاین یک نظر اختلافی در میان مجتھدان است. منھاج السنو  ،است و گرنه جایز نیست
 .۱/۹۴، التنکیل، المعلمی ۲/۲۴۱
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 یک رأی بود، ولی» شیعه خالص«مصداق سخن موسوی باشد که مخالفت ھا  آن عملی
 کردند. والله اعلم. از لحاظ عملی اختلاف میھا  آن

 مرحله دوم: بعد از عصر ائمه
نام نھاده است. چون موسی » عصر تخریب و ویرانی«عصری است که موسوی آن را 

مفاھیم جدیدی در آن  ای تغییر شکل داد که معتقد بود که مفھوم امامت به عقیده
 اند از جمله: وارد شده

 شود. امامت یکی از اصول دین است و جز با اعتقاد به آن ایمان کامل نمی )۱
ای امامی جانشین نبی باشد که  امامت مانند نبوت است. پس باید در ھر دوره )۲

 وظایف او را انجام بدھد.
شود، و یا  تعیین می ج امامت یا با نصی از طرف خداوند متعال و بر زبان پیامبر )۳

 از طریق تعیین امام پیشین، و تعداد امامان دوازده نفر است.
 امامت (به معنای خلافت) با گزینش و انتخاب مردم نیست. )۴
 ممکن است که امام حاضر یا غایب باشد. )۵
امام، معارف و احکام الھی را از طریق نبی یا امام یا به وسیله نیروی قداستی  )۶

 گیرد. او نھاده است، الھام میکه خداوند در وجود 
کند و احتیاجی به دلایل عقلی یا فھماندن معلمان  امام خطا و اشتباه نمی )۷

 نیست.
امر کرده است. بنابراین ھا  آن ائمه ولی امری ھستند که خداوند به اطاعت از )۸

 امر خداوند، و نافرمانی از آنھا، نافرمانی از خداوند است. و کسی که ازھا  آن امر
روی بگرداند، از رسول روی گردانیده، و کسی که از رسول روی بگرداند، ا ھ آن

 از خدا روی گردانیده است.
 ت مرده است.یکسی که بمیرد و امام زمان خود را نشناسد بر جاھل )۹

در مفھوم تشیع تغییر ھا  این رساند که گانه امامت در بیان موسوی می این صفات نه
 .١ایجاد کردند

ع جمع میان رھبری سیاسی و رھبری معنوی امت را اوایل قرن موسوی تاریخ شرو
 .١نامند داند. یا دورانی که شیعه اصطلاحاً آن را غیبت کبری می چھارم ھجری می

                                           
 .۵۴الکبری،  ةنگا: الصرخ -١
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 بودن ائمه سیاسی آثار عقیده منصوص
کند که مفھوم امامت جدید آثار خطرناکی را در امت به وجود  دکتر موسوی بیان می
 ھا: آنآورده است که مھمترین 

 نخست: جدایی امت
 بودن امامت و عصمت و قداست موسوی معتقد است که عقیده امامیه در منصوص

ای که  نخستین علامت جدایی شیعه و سنی است. مخصوصاً صاحبان عقیدهھا  آن
کشیدند که مخالفان شیعیان اولیه خواستار بازگشت به دوران  دورانی را به تصویر می

سخت و تاریک بود. و افراد برجسته این تفکر به ھا  آن ورانسلف صالح بودند. چون د
شدند و اکثریت در مقابل این افکار گمراه موضع دشمنانه  نفاق و ارتداد محکوم می

 گرفتند.

  دوم: تسلسل انحراف در مذھب امامیه
کند که عقیده منصوص بودن امام و جمع میان دو رھبری  موسوی بیان می

را در گذرگاه تنگ و تاریک و مملو از انحرافات انداخت که (سیاسی و معنوی) شیعه 
با منصوص بودن امام ھا  آن طعن و سرزنش صحابه بود، به این دلیل کهھا  آن اولین

 . ٢شد اند و سپس عصمت و تقدیس افراطی بود که منجر به غلو می مخالفت کرده
ن ائمه افراط ھا و سخنا ھمچنین موسوی استفاده از تقیه را در تحلیل دیدگاه

را به ھا  آن بودن است. که این عقیده دانسته است. که این نیز از آثار عقیده منصوص
تفسیر ھر کار و سخن ھر کدام از ائمه که مخالف تفکر نص الھی بر امامت باشد را به 

ه تقیه و این تعییرات ککنند. تا جایی  گذارند و آن را به تقیه تفسیر می حساب تقیه می
 ,٣ذھب بُعد زیادی داردبد در م

توانیم افکار موسوی را در مورد تفکر امامت به صورت زیر خلاصه  و بالاخره: می
 کنیم:
 معتقد است که امامت شرعی ھمان منزلت معنوی است، نه سیاسی. )۱
 شود، نه با نص. خلافت با شورا تعیین می )۲

                                                                                                       
 .ة/المقدمةعي الشينالمسلمالمتآمرون علی  -١
 .۱۴۱-۱۴۲ھمان  -٢
 .۱۳۷-۱۴۰ منبع سابق -٣
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داشته شود ھر چند که افضل نیز وجود  خلافت برای مفضول نیز منعقد می )۳
 باشد.

تأخیر کرد و سپس با میل خود و بدون اکراه  ساز بیعت با ابوبکرصدیق سعلی )۴
 با وی بیعت کرد.

) به خاطر حق فردی و اختیاری است که ستأخیر علی از بیعت با ابوبکر( )۵
 ھا به آن تکلیف کرده است. اسلام در اصل آزادی

است، و خلافت به تشیع در عھد ائمه فقط به معنای برتربودن علی به خلافت  )۷
 شود. شورا منتھی می

شروع شد که به خاطر مطالبه چیزی  سشورشھای داعیان با خروج حسین )۸
 و خلفای چھارگانه داشتند. ج بود که مسلمانان زمان پیامبر

مفھوم جمع میان رھبری سیاسی و علمی از دیدگاه امامیه در ابتدای قرن  )۹
از علمای مذاھب در این چھارم شروع شد و عباسیان و آل بویه و بعضی 

 وضعیت مشارکت داشتند.
گیری گروه بزرگی از تأیید  انحراف شیعه در مفھوم امامت منجر به کناره )۱۰

 ھای بسیاری در مذھب امامیه شد. کنندگانش شد و باعث ورود بدعت
 ھا خلاصه تصور موسوی از امامت در عھد ائمه و بعد از آن بود. والله اعلم. این

 وی در مورد مھدی مطلب پنجم: نظر
که محمد بن  -ھمچنان که شیعه امامیه معتقدند  -دکتر موسوی معتقد است 

حسن عسکری در زمان حیات پدرش به دنیا آمده است و او ھمان مھدی موعود غایب 
 است.

موسوی مانند امامیه معتقد است که محمد بن حسن به مدت شصت و پنج سال از 
نام دارد و » غیبت صغری«دوره از دیدگاه شیعیان دیدگان مردم مخفی بود، که این 

» نواب«مھدی در این دوران از طریق بعضی اشخاص ارتباط داشت که به این اشخاص 
 .١شد اطلاق می

                                           
 .۱۰۵ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -١
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ای بود  علاوه بر این موسوی نظر عجیبی را در مورد غیبت کبری بنا نھاد و آن دوره
از طریق نایب چھارمش   ھ۳۲۹که گروھی از امامیه معتقد بودند که مھدی در سال 

(علی بن محمد سیمری) روز ورودش را اعلام کرده است که این نائب کاغذی را به 
غیبت کبری «مردم نشان داد که با نام مھدی امضاء شده بود و در آن آمده بود که: 

اتفاق افتاده است و بعد از این تا زمانی که خداوند اجازه ندھد ظھوری وجود نخواھد 
اند، ادعای دروغ محض است  اگر بعضی از پیروان من ادعا کردند که مرا دیدهداشت، و 

 .١»و توانایی و قدرت فقط از آنِ پروردگار عظیم و بلند مرتبه است
دھد و معتقد است  موسوی ادعای غیبت کبری را در مورد طعن و سرزنش قرار می

از مردم دور کنند و ای علیه مھدی بوده است تا او را  که اعلام غیبت کبری دسیسه
 .٢نقش و اثر او را خنثی کنند

گوید که او معتقد است که مھدی  در مورد امکان پیروزی این دسیسه موسوی می
بشری از افراد بشر است و قدرت خارق العاده ندارد و در ھیچ یک از تدابیر ھستی 

آن باقی  تواند علیه او موفق شود و اسیر ای می تواند دخالت کند و ھر دسیسه نمی
بماند. جایگاه وی مانند علی است که دسیسه ترور علیه او موفق شد، یا مانند حسین 

 .٣که شھید شد
را که ھرکس  گوید که نتیجه این دسیسه این است که شیعه امامیه موسوی می

کند ولی او ایمان دارد به اینکه  ادعای ملاقات با امام را بکند، ادعایش را تکذیب می
اند و کسی که او را دیده تا موقعی که از او جدا نشده، او را  را بدون قرار دیدهای او  عده

 نشناخته است.

 بررسی ادعای غیبت کبری توسط او
گوید کسانی از امامیه که به نظریه غیبت کبری باور دارند در خطای  موسوی می

 آشکاری ھستند که عبارت است از:

                                           
 .۶۱ح یو التصح ةعیالش -١

 .۱۰۶،۹۳، ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم نگا: -٢
 .۱۱۱ منبع سابق نگا: -٣
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اتر نیست. سپس در تعامل با این روایت نخست: اعتماد و تکیه بر روایتی که متو
 .١کنند مثل یک روایت متواتر رفتار می

دوم: تناقض؛ به طوری که شیعیان امامیه ھمگی اتفاق نظر دارند که ادعای دیدن 
ھا  آن امام بعد از غیبت کبری دروغ است. ولی در ھمان وقت بسیاری از برگزیدگان

نیز ھمگی بر دو امر ھا  این اند، ولی را دیده کنند که بعد از غیبت کبری مھدی اثبات می
 توافق دارند:

 الف) این دیدارھا ھیچ ارزش فقھی نداشته است.
ب) کسی که ادعا کند که مھدی را شناخته است در ھمان حالی که با او بوده است، 

 نامد. گوید. و این ھمان چیزی است که موسوی آن را تناقض می دروغ می
یم موسوی معتقد است که مھدی زنده و مخفی است و ممکن مھم این است که بدان

است که بعضی از مردم بدون محدودیت او را ملاقات کنند. و نظریه غیبت کبری 
ای برای عزل و برکناری وی بود. و از اینجا باب تمسخر و شوخی به محبان  دسیسه

 .٢شود اھل بیت باز می
د ینما کند، و بیان می دوره دفاع میماندن مھدی در طول این  موسوی از امکان زنده

شود، و به  که این امر از لحاظ شرعی و عقلی جایز است، و در چارچوب غیب وارد می
 کند. ھای زیادی استدلال می تداوم زندگی نوح برای سال

در حقیقت افکاری که موسوی سعی کرده است در مورد مھدی بیان کند وصف 
کند. چون او امامیه را سرزنش  آن صدق می در مورد» ناپیوستگی«و » ناھنجاری«

اند، و او معتقد به  کند که در اثبات غیبت کبری بر روایت غیر متواتر تکیه کرده می
بودن وی است، بدون اینکه دلیل متواتری را بیان کند. ھمچنین  ولادت مھدی و زنده

ھدی و عدم او شیعه امامیه را به تناقض در اقوالشان در مورد امکان ملاقات با م
گوید امکان ملاقات با  کند، حال آنکه خود می شناخت وی جز بعد از ملاقات وصف می

او و استفاده از او وجود دارد، بدون اینکه بیان کند چه کسی او را دیده و از او استفاده 
 کرده است.

                                           
 .۱۰۶،  منبع سابق نگا: -١
 .۶۲-۶۳ح یوالتصح ةعیالش نگا: -٢
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پیمانان سخن  ھمچنین او از وقوع دسیسه عزل مھدی از طرف بعضی از ھم
د کسی به او بگوید: که چرا از دسیسه ادعای ولادت او در اصل و از گوید. ھر چن می

 گویی؟ طرف سودجویان سخن نمی

 مطلب ششم: دیدگاه وی در مورد عقیده عصمت
عقیده عصمت ائمه از دیدگاه امامیه یکی از امور مسلّم است. و از دیدگاه موسوی از 

 .١امت شده استجمله عقایدی است که بعد از عصر ائمه داخل در مفھوم ام
دانند، در مقابل  در ھمان حالی که امامیه عقیده عصمت را یکی از فضایل ائمه می

عصمت در حق امام نقص «کند.  بینیم که عصمت را اینگونه توصیف می موسوی را می
گوید:  کند و می سپس موسوی نقص آن را بیان می». است و اصلاً قابل ستایش نیست

ه یعنی ائمه از زمان ولادتشان تا زمان مرگشان به اراده تفسیر عصمت از نگاه شیع«
در تفضیل خیر و شر ھا  آن شوند و این یعنی فقدان اراده خداوند مرتکب معصیت نمی

بینم که نزد خداوند برای شخص نوشته شود.  است. و من در این امر ھیچ فضیلتی نمی
 .٢»رج از ذات خود داردچون او قادر به انجام عمل بد و شر نیست چون یک اراده خا

گویند که ائمه به خاطر کمال نفسانی و  گوید که امامیه اگر می ھمچنین موسوی می
شوند، این یک سخن  دارابودن ملکه اخلاقی قوی یا تقوای زیاد مرتکب گناه نمی

معقولی است ھر چند که این ویژگی به اشخاص محدودی اختصاص ندارد. بلکه این 
انی اگر خود را به آن ملتزم کند و حدود خداوند را رعایت کند صفتی است که ھر انس«

 .٣»تواند به آن برسد و اوامر و نواھی او را رعایت کند، می
کند به طور  کند که قرآن چنانچه در مورد یوسف ؛ صحبت می موسوی بیان می

 .٤کند واضحی دلالت بر طبیعت بشری انبیاء می

                                           
 .۵۴الکبری  ةالصرخ نگا: -١
 .۸۲ح یوالتصح ةعیالش -٢
 منبع سابق. -٣
این است که  ÷منظور موسوی از داستان خداوند در مورد یوسف .۸۲ح یو التصح ةعیالش :نگا -٤

توان ھر آنچه را که به بشر نسبت  کند بر اینکه او بشری است که می علاقه او به آن زن دلالت می
شود به او ھم نسبت داد و چنین است سرزنش کردن، ولی خداوند متعال او را از آن کار  داده می

 منصرف کرد.
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 ه رجعتمطلب ھفتم: دیدگاه وی در مورد عقید
 کند: کند و امور زیر را بیان می موسوی از عقیده بازگشت امامیه بحث می

نخست: عقیده بازگشت تمام ائمه از عقایدی است که بعد از عصر ائمه ظاھر شد. به 
غل و غش عوام و گرایش به افکار افراطی و دور از منطق  طوری که طبیعت ساده و بی

 .١رواجِ امثال این تفکر را سھل نمود
دوم: عقیده بازگشت از جانب اکثر علمای مذھب بوده است، فقط بعضی از اعلام 

اند. مانند محمد حسین آل کاشف الغطاء که موسوی  مذھب این عقیده را تأیید نکرده
این نظریه به اندازه چیدن ناخن «گوید:  سخن او را در مورد بازگشت آورده است که می

 .٢»ارزش ندارد
است که این عقیده ھیچ تأثیر عملی یا سیاسی یا اجتماعی یا سوم: موسوی معتقد 

اقتصادی در حیات انسان شیعی ندارد، جز یک چیز و آن اینکه وفور شکست صف 
به ھا  آن اسلام با امثال چنین خزعبلاتی که بیانگر؛ بازگشت ائمه و بازگرداندن دشمنان

ھا  آن که موسوی در موردباشد. و امثال چنین احادیثی  وسیله خدا جھت انتقام، می
ورکردن آتش فتنه و ضرر به  تمام احادیثی که از این نوع ھستند، جز شعله«گوید:  می

 ٣».برد ھای الفت و نزدیکی را از بین می وحدت اسلامی تأثیری ندارند. و تمام پدیده
ای که اکثر امامیه  عقیده -به طور خلاصه موسوی به عقیده بازگشت ائمه باور ندارد 

داند که بعد از عصر ائمه وارد تشیع  و آن را از جمله اموری می -دان معتقد ھستند ب
 شده است.

 مطلب ھشتم: نظر موسوی در مورد صحابه
موسوی در نگاھش به صحابه، دیدگاه مخالف جمھور شیعیان امامیه را دارد. 

و حتی اند  پرداخته ج ھمچنان که بیان کردیم جمھور امامیه به طعن اصحاب پیامبر
 اند. حکم به ارتدادشان داده -جز عده کمی  -ھا  آن بعضی از

                                           
 .۱۴۳ح یو التصح ةعیالش نگا: -١
 .۵۴صولھا أو ةعیاصل الش . و نگا:۱۱۲الکبری  ةالصرخ -٢
 .۱۴۳ح یو التصح ةعیالش -٣
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گویند،  کند که این امر چنانکه صاحبان این عقیده می ولی دکتر موسوی بیان می
نیست. بلکه نقیض آن است. بنابراین موسوی موضوع صحابه را از چند جھت نگاه 

 کند: می

 ای تجلی یافت که او را پرورش داده بود در جامعه ج) پیروزی پیامبر ۱

توانست پیروزی بزرگی را در تاریخ محقق کند آنگاه که  ج از دیدگاه موسوی پیامبر
جامعه عظیمی بنیان نھاد، نه افراد مشخصی را، آنچنان که تفکر امامیه از خلال 

 کند. ھای دروغین برداشت می روایت
به رفیق اعلی پیوست و بعد از او امتش از  ج یامبرپ«گوید:  در این مورد موسوی می
دعوتش  ج کردند. در کمتر از سی سال بعد از وفات پیامبر اوامر و نواھی او اطاعت می

ھا و  خورد. و سرزمین به دیوار چین رسیده و پرچمش در نصفی از جھان تکان می
 .١»ال بودینوعی خھا  آن مناطقی در زیر پرچم او قرار گرفتند که رسیدن به

 ) خلفای چھارگانه۲
داند که در آن عدالت و صلاح تجسم یافت. به  موسوی دوران خلفا را دورانی می

ای  در زندگی خلفا به طور شایسته ج ای که این روش در امت بعد از وفات پیامبر گونه
 .٢باشد شکل گرفت. و جاھایی از سیره و عطرتشان گواه این مدعا می

 قرآن) توصیف صحابه در ۳

ترسیم کرده است  ج موسوی از تصویر تابناکی که قرآن برای اصحاب رسول الله
کند که: در قرآن تصویر درخشانی از این گروه برگزیده از امت  گوید و بیان می سخن می

وجود دارد، یعنی ھر کلمه آن صفا و خلوص و جلال و شکوه و اخلاص  ج محمد
رساند.  را در آن عصر می ج م و رسول اللهگذشتگی و دفاع از اسلا صحابه و از جان

 خوانیم: ھمراه با ھم این آیه را می

                                           
 .18 ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -١

 .57قظوا يالعالم است ةعيا شي. 28 ،25 ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -٢
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دٞ رَّسُولُ ﴿ َمَّ ِۚ ٱ�ُّ ِينَ ٱوَ  �َّ اءُٓ َ�َ   ٓۥمَعَهُ  �َّ شِدَّ
َ
ارِ ٱأ دٗا  لۡكُفَّ عٗا سُجَّ رَُ�َاءُٓ بيَۡنَهُمۡۖ ترََٮهُٰمۡ رُكَّ

ِ ٱيبَۡتَغُونَ فَضۡٗ� مِّنَ  ثرَِ  �َّ
َ
ۖ سِيمَاهُمۡ ِ� وجُُوههِِم مِّنۡ � � ٱوَرضَِۡ�نٰٗا جُودِ َ�لٰكَِ مَثَلهُُمۡ ِ�  لسُّ

� وَمَثَلهُُمۡ ِ� ٱ ِ�يلِ ٱ�َّوۡرَٮةِٰ خۡرَجَ شَۡ�  ۡ�ِ
َ
ٰ  سۡتَوَىٰ ٱفَ  سۡتَغۡلظََ ٱفَ  ۥازَرَهُ  َٔ َ�  ۥهُ  َٔ كَزَرۡعٍ أ َ�َ

اعَ ٱُ�عۡجِبُ  ۦسُوقهِِ  رَّ ۗ ٱِ�غَيِظَ بهِِمُ  لزُّ ارَ ُ ٱوعََدَ  لۡكُفَّ ِينَ ٱ �َّ َّ�  ْ ْ وعََمِلوُا لَِٰ�تِٰ ٱءَامَنُوا  ل�َّ
غۡفِ  جۡرًا عَظِيمَۢ� رَةٗ مِنۡهُم مَّ

َ
 .]۲۹[الفتح:  ﴾٢٩وَأ

فار سرسخت و که با او ھستند در برابر کسانی کفرستاده خداست; و  ج محمد« 
نی در یب وع و سجود میکرا در حال رھا  آن وستهیان خود مھربانند; پید، و در میشد

; د)ی(تا آنان را به بھشت وارد نما طلبند ه ھمواره فضل خدا و رضای او را میکحالی 
ان است ینما(و عبادت) در صورتشان از اثر سجده (از خداوند) ھا  آن (اطاعت)نشانه 
  مؤمن  ، بر چھره خداوند متعال  یبرا  و اخلاص  و صلاح  اثر عبادت  هک  است  نیمراد ا

ل است، ھمانند یف آنان در انجیف آنان در تورات و توصین توصیشود; ا یار مکآش
م شده کت آن پرداخته تا محیھای خود را خارج ساخته، سپس به تقو ه جوانهکزراعتی 

ه زارعان را به شگفتی کرده کستاده است و بقدری نمو و رشد یو بر پای خود ا
  مسلمانان  یتعال  : حقیعنی، (را به خشم آوردافران که کن برای آن است یدارد; ا وامی

را ھا  آن سانی ازکولی) ، گردند  افرانکظ یو غ  خشم  هیگرداند تا ما یرومند میار نیبس را
می یاند، خداوند وعده آمرزش و اجر عظ انجام داده  ستهیارھای شاکمان آورده و یه اک
  و ھمه شو ج للها  رسول  صحابه  ، شامل مثل  نیا  البته( داده است.ه بھشت است) ک(
  نقش  هکشود  یھا م گذار عصرھا و نسل در  اسلام  انیرکو لش  مانیا  از افواج  یسانک

 )». رھرو باشند  شانیا  و روش  بر راه و  ،را دنبال  قدمشان

 س) توصیف صحابه در سخنان علی۴
را ستوده است که با آنچه  ج ای اصحاب پیامبر به گونه سگوید که علی موسوی می

 شود. پردازند جمع نمی میھا  آن که بسیاری از امامیه به طعن و سرزنش
سـی از کام،  دهیـرا د ج اران محمّـدیمن «گوید:  کند که می نقل می سموسوی از علی

ده موی و غبارآلود بودند در حـالی ینم، اصحاب آن حضرت ژولیب شما را مانند آنان نمی
شـگاه یشانی و گـاه صـورت در پیرساندند، گاه پ ام به صبح مییسجده و قه شب را در ک

شـان یستاده مضطرب و پریا بر روی شعله آتش ایاد معاد گوینھادند، از  ن مییحق به زم
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شـد  اد خـدا مییـنه داشت. چـون یشانی آنان از طول سجود مانند زانوی بز پیبودند، پ
شد، و ھمچـون درخـت  ه تر مییاز گربانشان یه گرکخت یر می کدگانشان چنان اشید
 .١»دندیلرز د ثواب به خود مییلرزد از ترس عذاب و ام ه روز تندباد میک

چنانکه امامیه  -صحابه را مخالف نص الھی  سگوید: اگر علی جا می موسوی در این
ستود. مخصوصاً وقتی این امر مرتبط با شریعت  را نمیھا  آن دانست می -کنند  ادعا می

مصالح دین باشد که به خاطر آن کشته دادند و جان و مال خود را در راه نشر آن و و 
 .٢دفاع از آن پرداختند

را جرح و  ج موسوی معتقد است که بزرگترین دلیل اینکه امامیه اصحاب پیامبر
ھای دروغین منتشر در کتابھای این مذھب است. و آنچه که در  زنند روایت طعنه می

باشد، و سپس نقل این  سھیم است، کلام بسیاری از دروغگویان میجعل این روایات 
ھا  آن ھایشان بدون بررسی ھا توسط بسیاری از اشخاص برجسته مذھب در کتاب روایت

 باشد. دلیل دیگر آن می
ھا از این گونه  کردن کتاب بنابراین موسوی در دعوت خود به اصطلاح به غربال 

 داند. بزرگترین عامل جدایی مسلمانان می راھا  آن کند که احادیث دعوت می

زند و این کتابی  مجلسی مثال می »بحارالأنوار«موسوی به عنوان مثال به کتاب 
گوید: این اثر جامع از جمله اثراتی است که در  است که موسوی در مورد آن می

 باشد. در ھمان حالی که در برگزیده ھا می حقیقت از لحاظ نفع و ضرر جزء بیشترین
گرفتند. ھمچنین شامل عقاید  میراث علمی غنی بود و محققان و علما از آن کمک می

 ». رساند ھای رکیکی است که به وحدت اسلامی بزرگترین ضرر را می خطرناک و دیدگاه
ھای تخریبی در اثر جامع بحارالأنوار  گوید از بزرگترین جنبه سپس موسوی می

باشد.  در بعضی جاھا به صورت خیلی تند میتأکید بر طعن و جرح خلفای راشدین و «
توز از آن به عنوان فرصتی جھت ایجاد دشمنی میان  گرای کینه امری که تاجران قوم

 .٣»کنند شیعه و سنی استفاده می

                                           
 .۳۲ح یوالتصح ةعیالش -١
 .منبع سابق نگا: -٢
 .۸۶-۸۷منبع سابق -٣
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یابیم که موسوی نظر منصفانه و منطقی را نسبت  در خلال آنچه که گذشت در می
کند و به تلاشھای او که  اقرار می ج دارد. او به پیروزی پیامبر به صحابه بیان می

کند، و نسبت  اش نسلی بود که باعث نشر اسلام به اقصی نقاط دنیا بود، اقرار می ثمره
و منافقین تفاوت وجود داشته است، و ھا  آن کند که میان به صحابه منصفانه بیان می

 تشار دین توسطکه در قرآن آمده است اقرار کرده است، و به جھاد و انھا  آن به فضیلت
اعتراف کرده است. از طرف دیگر موسوی نظر منطقی خود را در مورد صحابه ھا  آن

 ج ی بعد از وفات پیامبرکھای اند گوید که این دین در طول سال کند و می بیان می
یافت اگر که خلفا مرتد و صحابه منافق و مؤمنان آن طبق آنچه که امامیه  انتشار نمی

 گویند، کم باشند. می

 دعوت او به تصحیح عقیده در مورد صدر اول اسلام
ھای  از جمله امور عجیب این است که مسلمان میان نظر فرقه امامیه و سایر فرقه

 بسیار ببیند.ھای  اسلامی در مورد صدر اول اسلام تفاوت
ھای اسلامی متفق ھستند که این دوره، الگوی درخشان و  در حالی که عامه فرقه

بینیم که تصویر این دوره را به تصویر  بوده است، فرقه امامیه را می ج بارز بعد از پیامبر
کنند. و موسوی بیان کرده است که زدودن غبار از  خیانت و ارتداد و نفاق منحرف می

ن دادن حقیقت آن به داوری در مورد بسیاری از بلاھایی که مسلمانان گذشته و نشا
این غبار بر زندگی فکری «گوید:  کند. و می کمک میھا  آن اند و تفرقه و اختلاف کشیده

و اجتماعی ما شیعیان امامیه به شدیدترین وجه آشکار شده است و از سایر مذاھب 
ھا  ھای سیره ما در ارائه گذشته ما بدعت باشد. چون راویان حدیث ما و کتاب بیشتر می

اند و تا زمانی که ما زنده ھستیم تاوان ضربه  ھا و چیزھای عجیبی را وارد کرده و فتنه
 .  ١»سنگین آن را باید پس بدھیم

و  ج دوره رسول اکرم«دھد که منظورش از این دوره  سپس موسوی توضیح می
 ».باشد عاویه میدوره سلف صالح تا زمان بیعت امام حسن با م

این عصر ذاتاً دارای یک ارزش اجتماعی و «گوید:  سپس در مورد این عصر می
اخلاقی است که منجر به پاکترین صورت تمدن انسانی در سایه تعالیم قرآن و سیره 

منجر شد، ولی عصر خلافت را غبار راویان و صاحبان سیره بدمنظر کردند و  ج رسول

                                           
 .۱۴۱الکبری  ةالصرخ -١
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ه عظمت آن نسل را تا به امروز درک نکرده است، آن ھمچنین عدم گنجایش عصری ک
 .١»را بدمنظر کرده است

که به  -و یزید و افراد بعد از او  ھمچنین موسوی نظر خود را درباره معاویه
 کند. بیان می -استبداد توصیفشان کرده است 

نیست و به ھا  آن و این به معنای پاک کردن امت از وجود مادی و علمی و فرھنگی
پناه بر خدا اگر چنین بگوییم، «گوید:  مرتد نیستند بلکه ھمچنان که میھا  آن طور کلی

اسلام بعد از فتح اندلس به مرزھای فرانسه رسیده و در دوره خلافت عباسی امت به 
اوج شکوه خود رسید، و بغداد محل تمدن مادی و علمی و فرھنگی بزرگ این عصر 

کردند. بنابراین  ای حکومت می ار گستردهھای بسی بود. و سلاجقه بر سرزمین
مسلمانان در خلال تعلیمات اسلام به علم و فرھنگ انسانی خدمت بزرگی کردند و 

 .٢»چرخھای معرفت و تمدن انسانی را به جلو بردند...
به طور خلاصه موسوی معتقد است که صدر اسلام شاھد تمدنی اجتماعی و 

نامند، رشد  می» نسل عظیم«را ھا  آن کهفرھنگی و اخلاقی است که توسط کسانی 
ھای مشکوک سعی در نابودی این عمل  یافته است. ولی او معتقد است که این روایت

 .٣بزرگ دارند و این چیزی است که گروھی از امامیه به آن باور دارند
دارد و آن تفسیرھای اشتباه بعضی از  ھمچنین موسوی حقیقت مھمی را بیان می

شود. و موسوی  است که منتج به تصور اشتباه بسیاری از مسلمانان میوقایع تاریخی 
گوید: ناظرین به این واقعه مسلمانانی ھستند که  به حادثه جمل مثال زده است که می

) و ھمراھانش را لالمومنین( شوند. گروھی عایشه ام از دو خط متناقض خارج نمی
اند، و این گروه شیعه امامیه ھستند.  دهدانند و تا به حال برای او استغفار نکر مجرم می

رده است و اجتھاد وی اشتباه بوده است، کگویند عایشه اجتھاد  و گروه دیگری که می
کند که ھمچنان به  و این گروه اکثر اھل سنت ھستند. ولی موسوی از امتی تعجب می

 -قعه صاحب حق در این وا - ساند در حالی که امام علی علت این حادثه متفرق شده

                                           
 .منبع سابق -١

 .۴۹-۵۰ ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم -٢

 .۵۹ قظوايالعالم است ةعيا شي -٣
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المومنین رفتار کرد  نتیجه جنگ را در یک روز به پایان رساند و با احترام شایسته با ام
 و به بازگرداندن او با احترام به مدینه امر کرد.

کند  ) بیان میبکننده خود را در مورد طلحه و زبیر( ھمچنین دیدگاه نگران
نجا غریبی. ولی به خدا ای ابا محمد در ای«وقتی که طلحه را کشته شده دید، گفت: 

 .١»نمیشته ببکھا  ر ستارهیآید از اینکه قریش را در ز سوگند بدم می
شمشیری که «گفت:  سو ھنگامی که قاتل زبیر شمشیر زبیر را نزد علی آورد. علی

شنیدم  ج زدوده است و سپس گفت: از رسول الله ج بارھا پریشانی را از چھره پیامبر
 .٢»ه در جھنم استقاتل ابن صفی«که فرمود: 

ای  یابد. به گونه ھا را برای امت در تعامل با مخالفان می موسوی در حادثه جمل دیدگاه
که علی به عنوان برادری با برادران خود به اصلاح و نصیحت رفتار کرد. ولی موسوی 
فراموش کرده است که بگوید عایشه و ھمراھانش خواھان قتل علی و ھمراھانش نبود، 

قصاص بگیرد. و علی و ھا  آن خواست قاتلان عثمان را به وی تسلیم کنند تا از بلکه می
کردن این فتنه توافق داشتند تا بتواند امت را  ھمگی بر آرام بطلحه و زبیر و عایشه

اند، شروع به جنگ  بانی این اتفاق بودهھا  آن موحد کنند. ولی قاتلان عثمان دریافتند که
 . ٣ترتیب واقعه جمل اتفاق افتاد انگیزی کردند بدین و فتنه

گاھی بودند به گونهھا  آن و این امر در حالی اتفاق افتاد که ای که  ھمگی فقیھان آ
کردند. ھمچنان  مسأله را به طور دقیق تصور کرده و به کمترین مفسده آن حکم می

آیا که از جواب دادن علی پیداست وقتی که ابوسلامه دالانی در کوفه از او پرسید که 
این گروه دلیلی دارند وقتی که خواھان خون عثمان ھستند. و وقتی که اراده خداوند 

جواب داد؛ آری پرسید آیا تو برای تأخیرت(تأخیر در قصاص  ساینگونه بوده است؟ علی
آری وقتی چیزی دیده نشود حکم دادن «گفت:  سقاتلان عثمان) دلیلی داری؟ علی

ابوسلامه گفت: اگر ما و شما دچار ». باشد  نفع عمومی در مورد آن باید بنابر احتیاط و
ھای پاک دل ما و  امیدوارم که انسان«چنین آزمایشی شدیم چگونه است؟ علی گفت: 

 .٤»شما وقتی کشته شدند وارد بھشت شوند

                                           
 .۱۴۲-۱۴۳الکبری  ةالصرخ -١
 .۱۶۷ص ۲و ج ۲۳۶-۲۳۱ص ۱نھج البلاغه، ابن ابی الحدید جشرح . نگا: داستان آن در ۱۴۳ھمان  -٢
 .۳/۸۵۲ یخ الطبرینگا: تار -٣
 .۳/۸۵۳منبع سابق -٤
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ھمچنین علی به حکم دقیقش اشاره کرده است، ھنگامی که به طلحه و زبیر گفت: 
شر است و این  -قاتلان عثمان  -خوانم از اقرار این گروه  چیزی که شما را به آن می«

و احکام میان مسلمانان با  –یعنی از شر تفرقه و جنگ  –است امر از شر آنان بھتر 
 .١شود ط انجام میمنفعت عمومی و احتیا

 زدن به بدن در مراسم عزاداری زدن و لطمه مطلب نھم: دیدگاه موسوی در مورد ضربه
زنی از  زنی و زنجیرزنی و قمه که ضربه زدن به بدن و سینه موسوی معتقد است

ترین بدعتھایی است که ھمچنان جزئی از مراسم سالگرد شھادت حسین و سایر  زشت
 . ٢اند عزاداریھایی است که شیعه امامیه درست کرده

دادن اسلام  ھای بد جلوه ھمچنین موسوی بیان کرده است که این امر یکی از نشانه
ھای غربی داده است که  ای به دست رسانه باشد. که این امر بھانه ھا می ه غربیدر دیدگا

ھات آشکاری برای استعمار این  با آن بتوانند صورت اسلام را زشت جلوه بدھند و توجی
 .٣را به پیشرفت و مدنیت برسانندھا  آن ھا بیاورند تا ملت

مور ناقض کرامت انسانی ھای بدعت از ا بالاخره موسوی معتقد است که این نشانه
 .٤ت آن را به عھده گرفته استیاست که اسلام مسؤول

ھایی تحریم شده  ھای برجسته شیعه چنین بدعت و بنابراین از بعضی شخصیت
 .٥است

 دیدگاه امامیه در مورد موسوی مبحث چهارم:

 نخست: مخالفان موسوی
گرفتند و  بر میاکثریت شیعه را در  -در زمان خودش  -مخالفان افکار موسوی 

 بسیاری از علمای مذھب شیعه و عوام احساساتی به جرگه مخالفانش پیوستند.

                                           
 منبع سابق. -١
 .۹۸ح یو التصح ةعیالش -٢
 .۱۰۰ھمان  -٣

 .۵۳، قظوايالعالم است ةعيا شينگا:  -٤
 .۲۰۷ھمان،  -٥
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 يتور موسی الموسوكمع الد«در کتاب خود » علاءالدین سید امیر قزوینی«مثلاً دکتر 

 چنین دیدگاھی داشته است. »والتصحيح ةتاب الشيعك في
را رد ھا  آن کرده است که قزوینی افکار موسوی را بررسی کرده است و خیلی تلاش

کند و ھدفش براندازی و اسقاط موسوی و افکار وی بوده است. ھمچنین قزوینی در 
اینکه موسوی به درجه اجتھاد رسیده باشد، شک کرده است. چون از ضعف زبان 

 موسوی سخن گفته است و سعی کرده است که دلایل موسوی را ضعیف بشمارد.
از فرورفتن در قضیه  -برای خواننده پیداست  ھمچنانکه -ولی دکتر قزوینی 

خطرناکی که موسوی مطرح کرده است، خودداری ورزیده است و آن ظاھر بودن غلو 
در مذھب امامیه، و مشروعیت طلب حاجت از غیر خداوند است. در حالی که قزوینی 

م بود . با وجود اینکه لاز١ای گذرا کرده است فقط در دو سطر به این مطلب مھم اشاره
قزوینی به بیان این مسأله اھتمام بورزد. چون اختلاف در این مسأله از اختلاف در 

 مسأله امامت و عصمت و امثال آن مھمتر است.
ھایی است که در بسیاری از جاھای کتابش به قزوینی  واکنش دکتر موسوی کنایه

. ھمچنین ٢زده است و مدعی است که قزوینی از یک خانواده یھودی الاصل آمده است
ھایی که  کند، بدعت ھا تعجب می موسوی از پاسداری و دفاع قزوینی از بقای این بدعت

 .٣برند پردازند، و جز گروه کمی از آن سود نمی گر نمییسی دکھزینه آن را جز شیعه 
آنچه که مھم است این است که قزوینی و موسوی با متھم کردن ھمدیگر و طعنه 

اند. چون طعنه زدن به اصل و نژاد آدمی اشتباه  زدن به ھم از موضوع خارج شده
زدن به او مخالف  است، چون ھر چند که یھودی بودن قزوینی ثابت شود، این طعنه

باشد که به  یک اصل شرعی می موضوع و روحیه علمی است، جدای از اینکه مخالف
داند. و این  کند، و آن را از کارھای جاھلی می زدن به نسب دلالت می حرمت طعنه

برند. موسوی  ھا در رد مسایل علمی به کار می بعضی -متأسفانه  –روشی است که 
فقط حق داشت که نظر خود را در مورد دلایل قزوینی و روش استدلالی او بدھد. والله 

 اعلم.

                                           
 .۳۵۱ نی صی، القزوحيو التصح ةعيكتاب الش مع الدكتور موسی الموسوی في : کتابنگا -١

 .۴۶قظوا يالعالم است ةعيا شي نگا: -٢
 .۱۳۰الکبری  ةالصرخ نگا: -٣
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 دوم: موافقان موسوی
ھا موافق  دیگر گروه -دھند  که اکثریت را تشکیل می -در مقابل مخالفان موسوی 

 دعوت و دیدگاه موسوی ھستند. 
ھای زیادی مواجه شد که در  با نامه» الشیعه والتصحیح«کتاب موسوی بعد از انتشار 

تعریف و تمجید و به درجه ھا  آن زیادی بود که بعضی از بردارنده تأیید و خوش آمد
 .١حسن ظن رسیده بود

 موافقان موسوی چه کسانی بودند؟
. ٢گوید که اکثر موافقان او طبقه فرھنگیان و روشنفکران بودند موسوی می

ھمچنین موسوی به وجود طبقه بزرگی در شیعه ایران اشاره کرده است که از موافقان 
پاکستان نیز موافقانی برای افکار اصلاح و انقلاب فکر بودند، و در میان شیعیان 

 .٣افکارش بودند
اصلاً چیز عجیبی نیست که طبقه روشنفکر موافق موسوی باشند. چون آنچه که او 

کرد نیاز به آزادی اندیشه و تعادل روحی و عاطفی داشت. و این چیزی  بدان دعوت می
 زیاد برھمان کسانی که عاطفه  -بود که بسیاری از عوام شیعه توان آن را نداشتند 

و در این میان بعضی از کشورھا را که به فضای باز تفکر و  -غالب است ھا  آن
کنیم مانند لبنان و بعضی از کشورھای غربی.  روشنفکری معروف ھستند، استثناء می

و این چیزی بود که وجود طبقه بزرگی از روشنفکران و عوام که دعوت اصلاح او را در 
 کند. والله اعلم. تفسیر میاند،  آن کشورھا تأیید کرده

 های موسوی بارزترین دیدگاه مبحث پنجم:
در خلال آنچه که گذشت روشن شد که دکتر موسوی دعوت اصلاحی نیکویی را 

الله) وارد شده  (رحمھم بنیان نھاد، و سعی کرد چیزھایی را که در مذھب اھل بیت
 د.یاست، پاک و تصفیه نما

 ھای وی امور زیر است: یست و از بارزترین دیدگاهولی موسوی نیز خالی از اشتباه ن

                                           
 .۵ منبع سابق نگا: -١

 .۴۶-۴۷، قظوايالعالم است ةعيا شي -٢
 .۲۰الکبری،  ةالصرخ -٣
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 سنخست: دیدگاه وی در مورد معاویه
گرفته است. که در این امر به  سموسوی موضع دشمنانه و سختی نسبت به معاویه

 توان به صورت زیر خلاصه کرد: را میھا  آن ھایی تکیه کرده است که تھمت
متھم  سروم در جنگ با علیمعاویه را به ھمکاری و ھم پیمانی با ھرکول  )۱

کرده است. در مقابل اینکه ھرکول پادشاھی را برای معاویه وراثتی کند و 
 .١شد ھا تأمین مالی می معاویه از جانب رومی

 .٢معاویه را به ھمکاری در قتل عثمان متھم کرد )۲
ھای انسانی را  معاویه را متھم کرد که سیاست استبداد را تأسیس کرد و ارزش )۳

 .٣اسلامی نابود کرده استدر جامعه 
را نابود کرد. ھمان کسانی که در مقابل سیاست » شیعیان علی«معاویه  )۴

 .٤استبدادی او ایستادند
 .٥او امر به سب و دشنام علی بر منابر کرد )۵
او نظریه اطاعت از ولی امر مسلمانان را در خلال تألیف احادیثی در این امور  )۶

 .٦بنیان نھاد
کند که  بت به معاویه دیدگاه کاملاً بدی دارد و گمان میبه طور خلاصه موسوی نس

 -گوید  ھمچنان که موسوی می –) روی داد بدیداری که میان معاویه و علی(
دیدار میان دو مدرس بود که در اصول و مبادی مخالف ھم بودند: مدرسه اسلام که «

خلفای راشدین یابد، و ھمان مدرسه  ھای انسانی و اھداف عالی آن تجسم می در ارزش
ھای انسانی و مبادی بلند آن تجسم  بود، و مدرسه استبداد که در نابودی ارزش

 .٧»یابد می

                                           
 .۳۱-۳۴، ةعي الشينالمتآمرون علی المسلم نگا: -١
 .۳۶، منبع سابق نگا: -٢
 .۴۲،۳۸،  منبع سابق نگا: -٣
 .۴۵، منبع سابق نگا: -٤
 .۴۸، منبع سابق نگا: -٥
 .۵۲-۵۳، منبع سابق نگا: -٦
 .۶۱، منبع سابق -٧
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برای اطلاع از آنچه که موسوی ذکر کرده است لازم است که خواننده گرامی به دو 
 امر مراجعه کند:

بودن  به معنای تزکیه مطلق او نیست. و به معنای شرعی سنخست: دفاع از معاویه
تمام کارھای وی نیست. بدون شک معاویه در جایگاه خلفای راشدین نیست. نه از 
جھت مقام و فضیلت، و نه از جھت تجسم دوران خلافت. و او فقط متولی امر بوده 

سعد بن ابی وقاص و  اند که از او بھتر باشند، مانند است، و در میان صحابه کسانی بوده
 .سحسن و حسین فرزندان علی

داند، از جمله محدثانی که به  دوم: موسوی خود را مانند بعضی از پیشینیان امت می
اند. نه اینکه به رافضی معروف شده باشند، مانند محدث  شیعه افراطی موصوف شده

او یک شیعه دو «گوید:  حافظ بن فضیل بن غزوان که ابوداود سجستانی در مورد او می
بودن او علیه کسانی است که با  آتشین«دھد که  ، و حافظ ذھبی توضیح می»آتشه بود

را  باند. در حالی که او شیخین (یعنی ابوبکر و عمر) و منازعه کرده  علی جنگیده
نیز بکند  س، و ذھبی چیزھایی را که دلالت بر تعظیم عثمان١داشت بسیار بزرگ می

گوید: فرزندم را از شب تا صبح زدم تا بر عثمان رحمت بفرستد،  آورده است. و او می
 .٢ردکار را نکن یا یول

و این حدیث را امام احمد منصفانه آورده است و گفته است: این حدیث حسن است 
ھایشان از او  گانه در کتاب ه راوی آن شیعی است. ھمچنان که ائمه ششیکدر حال

 .٣اند ردهکت یروا
م ینکیز واجب است که با موسوی بطور عدالت ھمراھی بدون شک بر ما ن

 ردند.کن رفتار یه پیشینیان ما با امثال او چنکھمچنان

 وارد کرده است. سنقد منابع موسوی در اتھاماتی که به معاویه
ھایی که به او نسبت داده است بر دو منبع اعتماد  موسوی در نقد معاویه و تھمت

 کرده است:
 البلاغه.متن کتاب نھج  )۱

                                           
 .۹/۱۷۴ر اعلام النبلاء، یس -١
 .۹/۱۷۴ھمان،  -٢
 .۴۴۱ یفتح البار ۀ. مقدم۹/۱۷۴ھمان  -٣
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 ھای شخصی رویدادھای تاریخی. تحلیل )۲
اما تکیه او بر کتاب نھج البلاغه اشتباه بوده است. چون کتاب نھج البلاغه از لحاظ 
سند منبع موثقی نیست. چون گردآورنده آن شریف رضی بوده است که در قرن چھارم 

 سیعلزیسته است. و اسناد آن را ھیچ وقت به طور متصل به امیرالمؤمنین  می
ردن بر آن درست نیست. مثل دیدگاه موسوی درباره کنرسانده است. بنابراین داعتماد 
 معاویه و تکیه او بر نھج البلاغه.

کسی که کتاب نھج البلاغه رضی را بخواند مطمئن «گوید:  ) می/حافظ ذھبی(

) بدروغ بسته است. چون در آن به ابوبکر و عمر( سشود که او بر زبان علی می
اً ناسزا و فحش داده است. و در آن تناقضات و سخنان رکیک وجود دارد و در صراحت

شناخت داشته ھا  آن آن عبارتھایی وجود دارد که اگر کسی از صحابه قریشی و سایر
 .١»شود که اکثر این کتاب باطل است باشد، مطمئن می

حلیل و کردن امثال موسوی بر اینکه معاویه ھم پیمان روم بوده است ت اما تکیه
 پیشنھادی است که در بھترین حالت نیاز به دلیل تاریخی معتبر دارد.

 بررسی تفصیلی
موسوی یک امر مھم را فراموش کرده است و آن اینکه دو نفر از خلفای  )۱

راشدین در ولایت خود به معاویه اعتماد کردند. و موسوی نگفته است که 
عامل بعضی از خلفای  معاویه در زمان آن دو بد بوده است. بلکه معاویه

راشدین در سرزمین بسیار مھم شام بوده است. و این اصلاً با نظریه ھمکاری 
 گوید، سازگار نیست. امویان با رومیھا که موسوی از آن سخن می

دست داشته است.  سخیلی مشکل است که باور کنیم معاویه در قتل عثمان )۲
ام از خون خواھان دلیل است. و حالت معاویه مد چون این یک ادعای بی
بوده است و چون ھیچ یک از اھل شام با قاتلان  س(خواھان قصاص) عثمان

ریزی شده  عثمان مشارکت نداشتند، و اگر ترور و قتل عثمان در شام برنامه
گوییم که تعداد بسیاری کمی از اھل آنجا در این امر مشارکت  باشد ما می

 اند. والله اعلم. داشته

                                           
 .3/124زان الاعتدال يم -١
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بر منابر امر کرده باشد، بلکه این  سبه سب علی سمعاویهمشخص نیست که  )۳
کار از طرف خلفای اموی بعد از معاویه عرف شد، تا وقتی که عمر بن 

 ) این کار را متوقف کرد، و این عبارت را جایگزین آن نمـود:/عبدالعزیز(

َ ٱإنَِّ ﴿ َّ�  ِ مُرُ ب
ۡ
 لمُۡنكَرِ ٱوَ  لفَۡحۡشَاءِٓ ٱوَ�نََۡ�ٰ عَنِ  َ�ٰ لۡقُرۡ ٱ�يتَايِٕٓ ذيِ  ۡ�ِحَۡ�ٰنِ ٱوَ  لعَۡدۡلِ ٱيأَ

� ٱوَ  رُونَ  ۡ�َۡ�ِ  .١]۹۰[النحل:  ﴾٩٠يعَظُُِ�مۡ لعََلَُّ�مۡ تذََكَّ
ھا  آن عقیده موسوی در اینکه اطاعت از ولی امر و صبر کردن در مقابل ظلم )۴

تأسیس معاویه بوده است، در بردارنده یک اشتباه اصولی رد احادیث است. 
مبنای رد احادیث یا مخدوش دانستن سند آن با یک دلیل معتبر است، یا چون 

با مخدوش دانستن متن حدیث و شاذ دانستن آن است، ولی ادعای اینکه این 
 اند، مردود است. حدیث را فلانی و فلانی وضع کرده

ھا  آن موسوی سعی کرده است احادیث اطاعت از ولی امر و صبرکردن بر ظلم )۵
رادی بکند که گناه نباشد، در حالی که این از محاسن اسلام است را مقید به مو

که برای حفظ اموال و جان مردم آمده است. و این ھیچگاه به معنای پذیرفتن 
مشروعی که مصلحت بندگان را  ھای راه امور منکر نیست، بلکه به تغییر آن از

 با کمترین مفسده تأمین کند، امر کرده است.
ای است که بعضی  معاویه که موسوی بیان کرده است، واقعهاز جمله اشتباھات  )۶

که  س٢دادند، مانند حجر بن عدی انتساب می» شیعه علی«از افراد را به 
 توسط معاویه کشته شد.

                                           
 .۵/۱۴۷ر اعلام النبلاء یو س ۳۲۹خ الخلفا یتار نگا: -١
که ابن اثیر و ابن عبدالبر و ذھبی او را جزء صحابه به شمار  سکندی ةحجر بن عدی بن جبل -٢

بخاری و ابن حبان و ابن ابی حاتم او را جزء تابعین به شمار  ای مانند اند. در حالی که عده آورده
اند. در زمان جنگ جمل و صفین با علی بود. وقتی کار به دست معاویه رسید با او بیعت  آورده

کرد ولی از تعامل والیان معاویه با شیعه  علی راضی نبود. ھمچنین او آشکارا با سیاست مالی 
کرد. وقتی مغیرل بن  ت کرد. ھمچنین با افکار منکرات مخالفت میامویان در توزیع اموال مخالف

کرد ولی وقتی زیاد بن ابیه بر کوفه ولایت داشت،  والی کوفه بود با او خوش رفتاری می ةشعب
ھای حجر را نداشت و تعدادی شھود نزد معاویه فرستاد که حجر  تحمل تحریکھا و جنبش

را خواست و ھنگامی  ھمراھانشخت. معاویه او و ده نفر از کند و قتل وی را فراھم سا نافرمانی می
اکتفا کردند. و ھنگامی که  ایشانو به تبعید  ھا مانع شدند که خواست او را بکشد بعضی از آن
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این دیدگاه، دیدگاه نخبگان امت است، چون به این امر راضی نبودند، مانند 
، و مانند عبدالله ١اد داشتیکه معاویه را سرزنش کرد و و در دل آن را به  لعایشه

بن عمر وقتی خبر قتل حجر را به او دادند، او در بازار بود و وسایلش را انداخت و 
. یا مانند عبدالله بن حارث مخزومی که به معاویه گفت: بردباری ٢شروع به گریه کرد

. ٣ابوسفیان کجا از تو دور شده است؟ و معاویه جواب داد: با دوری امثال تو از قومم
عامل معاویه در  -ھمچنین عالم گرانقدر مالک بن ھبیره مسکونی و ربیع بن زیاد 

الله) نیز او را سرزنش کردند، و این به معنای تبرئه  و شریح قاضی(رحمھم -خراسان 
 باشد. معاویه از این اشتباه می

بیشتر از این حد تجاوز نکردند مثل  شولی عایشه و ابن عمر و عبدالرحمن و شریح
ھای اسلامی  ای است که با ارزش کند معاویه مثل مدرسه آنچه که موسوی ادعا می

توان آن را دیدگاه نامید، بلکه حجم اشتباه و  ھا که نمی جنگد. و امثال این دیدگاه می
ردند. و معاویه کردند، و با روشنی با آن مخالفت کان یه بود بکخطا را به ھمان اندازه 

و سفیان ثوری روایت کرده است که معاویه از قتل حجر بن از این کار پشیمان شد، 
گوید ھنگامی که عبدالله بن یزید بن اسدی قسری بر  . و طبری می٤عدی پشیمان شد

ه ناصح من که به او گفت: خداوند پدرت را بیامرزد یه حاضر شد، معاویبالین مرگ معاو

                                                                                                       
اشاره به اینکه افکار منکرات  – يا اميرالمؤمنين كالسلام عليحجر بر معاویه وارد شد به او گفت: 

ولی معاویه به کشتن وی دستور داد. و ھنگامی که  –شده است نتوسط او از بیعت معاویه خارج 
ای نزد او فرستاد تا او را از این کار زشت  ام المؤمنین عایشه نیت معاویه را دانست فرستاده

و در دل آن ن کار معاویه ناراحت شدبازدارد ولی فرستاده وی بعد از قتل حجر رسید و عایشه از ای
-۶/۲۲۰. الطبقات الکبری، ابن سعد  ۳/۴۶۳ر اعلام النبلاء ی، س۱/۳۸۵ ةنگا: اسدالغاب. را داشت

 .۸۹ر علماء الأمصار ی. مشاھ۱/۳۲۹ ة. الاصاب۲۱۷
 یةوالنھا یة. البدا۳/۴۶۶ر اعلام النبلاء ی. س۲۴۱-۶/۲۴۲نظور مختصر تاریخ دمشق، ابن م -١

۸/۵۵-۵۴. 
(یعنی: شما از من دور بودید و مرا یادآوری نکردید.  .۸/۵۵ یةوالنھا یة. البدا۱/۳۲۹ ةالإصاب -٢

 مترجم).
 .۲۱۹-۶/۲۲۰الطبقات الکبری، ابن سعد  -٣
 .۶/۲۴۲مختصر تاریخ دمشق، ابن منظور  -٤
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پدرش معاویه را به عدم قتل . و ١ردکنھی  -حجر بن عدی  -بود و مرا از قتل ابن ادبر 
 در شھرھا اکتفا کرده بود.ھا  آن حجر و ھمراھانش نصیحت کرده بود و فقط به تبعید

ھای مردم توسط وی ذکر  اما آنچه که موسوی از استبداد معاویه و سرکوبی آزادی
ترسید، بنابراین ما باید  میھا  آن کند، مخصوصاً سرکوبی کسانی که از مخالفت می

ه است که توصیف آن در که دوره معاویه در ضمن خلافت خلفای راشدین نبودبدانیم 
خلافت بعد «روایت کرده است که فرمود:  ج آمده است. که از پیامبر سحدیث سفینه

شود  . و این وارد نقصی می٢»شود از من سی سال است و سپس تبدیل به پادشاھی می
 که بعد از خلافت راشدین بر امت ملحق شده است.

کند،  که بر تمام شدن زمان خلافت دلالت می ج گوید: حدیث پیامبر ابن تیمیه می
 .٣نشان نکوھش پادشاھی و عیب آن است

معاویه خودش سطح نقصی که در دروران وی به سیاست اسلامی وارد شده بود را 
ای که ابویعلی موصلی از ابی قبیل روایت کرده است  فھمیده بود. ھمچنان که واقعه

معاویه در خطبه روز جمعه برای ما گفت: اموال دولت مال ما است و غنایم نیز «که: 
کنیم. و  بخشیم و از کسی که بخواھیم منع می م مییمال ماست. به کسی که بخواھ

کسی اعتراض نکرد، و در جمعه دوم چنین سخنی گفت و کسی اعتراض نکرد، و در 
بلند شد و گفت؛ ھرگز، بلکه  جمعه سوم چنین سخنی گفت و مردی از حاضران مسجد

ند با شمشیر با او کرا از منع ھا  آن مال، مال ما است و غنایم مال ما است، کسی که
م شد. بعد از خواندن نماز به آن مرد گفت که نزد او برود و او را نزد خود یروبرو خواھ

جمعه  بر تخت نشاند، و به مردم اجازه داد که وارد شوند، سپس گفت: ای مردم من در
اول سخن گفتم و کسی به من اعتراض نکرد، و در جمعه دوم نیز کسی به من اعتراض 
نکرد، اما در جمعه سوم این شخص مرا بیدار و زنده کرد، خداوند او را زنده بگرداند. از 

ھا  آن گویند و کسی به خواھند آمد که سخن می قومی«شنیدم که فرمود:  ج پیامبر
اعتراض ھا  آن وایتی دیگر، امیرانی خواھند آمد که کسی بهکند (و در ر اعتراض نمی

روند). ترسیدم که خداوند مرا از جمله  کند. مانند میمون در آتش جھنم فرو می نمی

                                           
 .۵/۲۷۲ كخ الأهم و الملوي. تار۲۷/۳۱۷و  ۶/۲۴۲مختصر تاریخ دمشق، ابن منظور  -١
 .۱۵۳۴. ابن صاحبان، ۲۲۲۶. الترمذی، ۴۶۴۶. ابوداود، ۲۲۰-۵/۲۲۱رواه احمد،  -٢
 .۲۱-۳۵/۲۲مجموع الفتاوی،  -٣
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این افراد قرار بدھد. ولی وقتی این مرد به من اعتراض کرد، مرا زنده کرد، خدا او را 
 . ١قرار ندھدھا  آن هزنده نگه دارد، و امیدوارم که خداوند مرا از جمل

 کند: این حادثه سندی است که دو امر را ثابت می
خودش دریافته بود که در پادشاھی خودش که نزدیک به دوران  سمعاویه )۱

و این امری کاملاً آشکار  -خلفای راشدین بوده است، سیر نزولی داشته است 
ھا  این حقوق کهبودن مطالبه  ھا و آسان آمدن سطح آزادی از جمله پایین-بود 

 در زمان خلفای راشدین خیلی گسترده بوده است.
معاویه دارای نوعی ترس و اشتیاق به پیروی از ارشاد نبوی بود، و ھمین او را  )۲

واداشت که در حضور مردم خود را امتحان کند، و در مورد یکی از امور خیلی 
طی حدیثی که  مھم که تجاوز به حقوق و اموال مردم بود، تا ظرفیت خود را در

شنیده بود، ببیند، و آن را تکرار کرد تا مطمئن شود که او داخل  ج از پیامبر
 در آن وعید (آتش جھنم) نیست.

آنچه که لازم است شخص مؤمن به آن رفتار کند این است که حق ھر صاحب حقی 
شده ل یه به شرف صحابه بودن ناکرا بپردازد. معاویه بن ابوسفیان یکی از صحابه بود، 

بود و اشتباه از  یقت حق با علیبود، و آنچه که میان معاویه و علی گذشته بود، در حق
م و آنھم تأسی به یشکه از طعن زدن او دست میکخدا شاھد است  یه، ولیطرف معاو

وقتی از اصحابم یاد کردید «آمده است  بث ابن مسعودیه در حدک، چنانج امبریپ
. ھر چند که از دیدگاه اھل سنت علی ٢»دیشکباز دشنام و ناسزا گفت آنان دست 

مجتھد بوده است که اجتھادش موافق حقیقت بوده است، و حق با وی بوده است، و 
ه از او و از لشکریانش تجاوز و ظلم حاصل شده است. کمعاویه مجتھد متجاوز بوده 

یک گروه «پیداست که در مورد عمار فرمود:  ج ھمچنان که در کلام رسول الله
در امت من دو گروه پیدا «فرماید:  . و ھمچنین می٣»کشد متجاوز و ستمکار عمار را می

                                           
و  -۷۹۰شماره ( ۱۹/۳۴۱. و رواه الطبرانی، الکبیر )۷۳۸۲ه (شمار ۱۳/۳۷۳رواه ابویعلی  -١

آن حدیث ثقه و ھیثمی در مورد سند ابی یعلی گفته است که رجال  )۹۲۵شماره ( ۱۹/۳۹۴
 ۱۳/۳۶۷و ابویعلی روایت دیگری بدون ذکر داستان آورده است.  )۵/۲۳۶ھستند (مجمع الزوائد 

 . باشد و محقق حسین سلیم اسد گفته است که سند آن حسن می )۷۳۷۷شماره (
 .۳۴آن را صحیح دانسته است،  ةالصحیح ة، و آلبانی در السلسل۲/۹۳ر ، الکبْ رواه الطبرانْ  -٢
 .۶۷۳۶، ابن حبان ۱۷۰ ة، نسائی، فضائل الصحاب۳۱۵و  ۳۰۰و  ۶/۲۸۹، احمد۲۹۱۶مسلم  -٣
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 -عنی خوارج ی -شوند  افتد و یک گروه منحرف می جدایی میھا  آن شوند که میان می
خوارج را به  س. و آنچه که معلوم است علی١»کشند و گروه بر حق گروه خوارج را می

شود. چون خداوند  قتل رساند. ولی شخص باغی و متجاوز به صرف تجاوزش کافر نمی
 فرماید: متعال می

ْ ٱ لمُۡؤۡمِنِ�َ ٱ�ن طَآ�فَِتَانِ مِنَ ﴿ ۖ  ۡ�تَتَلوُا صۡلحُِواْ بيَۡنَهُمَا
َ
 .]۹[الحجرات:  ﴾٩فَأ

 .»دیرا آشتی دھھا  آن و ھرگاه دو گروه از مؤمنان با ھم به نزاع و جنگ پردازند،«
 باغی باشند.ھا  آن را مؤمن نامیده است ھر چند که یکی ازھا  آن بنابراین

امارت را در دست گرفت و سپاه مسلمانان را  ببعد از حسن سھمچنین معاویه
. و اگر ٢برای نشر دین گسیل داد، و شیعه علی در جنگ او با خوارج مشارکت کردند

جنگیدند، و  ، ھرگز بزرگان شیعه علی در سپاه معاویه نمیندک ه موسوی تصور میکچنان
 بودند. والله اعلم. ٤و صعصعه بن صوحان ٣معقل بن قیس ریاحیھا  آن در رأس

                                           
 . ۶۷۳۵و ابن حبان  ۳/۷۹، ۳/۲۵و احمد  ۴۶۶۷، ابوداود ۱۰۶۴مسلم  -١
 .۹۶۰- ۳/۹۵۰ یالطبر -٢
ای شجاع و اصیل بود.  ریاحی از قبیله بنی یربوع بود که فرمانده -معقل بن قیس (عبد قیس -٣

کرده بود و عمار بن یاسر او را برای مژده فتح تستر نزد عمر بن خطاب عصر نبوت را درک 
در  ةبن شعب ةطالب بود و در روز جمل ھمراه او بود. مغیر فرستاد. فرمانده لشکر علی بن ابی

ت. دانس گیری او را نسبت به خوارج می جنگ با خوارج به او متکی بود. به خاطر اینکه سخت
ھا در کنار  او را به جنگ با وی فرستاد و آن ةخارجی شورش کرد مغیروقتی مستورد بن علفه 

-۳/۹۵۰ ی. الطبر۳/۴۷۵ ةدو کشته شدند. الإصابساحل دجله جنگی میانشان در گرفت که ھر 
 .۸/۱۸۸م لا. الأع۹۶۰

بن صوحان بن حارث عبدی از قبیله بنی عبد قیس بود در دارین به دنیا آمد و  ةصعصع ةابوطلح -٤

از بزرگترین  بود،را ندید. یکی از خطبای عرب  ج ایمان آورد ولی پیامبر ج رسول الله در زمان
 –به دستور معاویه او را به جزیره أوال  ةبود در تمام جنگھا ھمراه علی بود. مغیر ساصحاب علی
 ۶۰اند در سال  ای گفته جا درگذشت. و عده ھجری در آن ۵۶تبعید کرد. تا در سال  –بحرین فعلی 

جری درگذشت. در حالی که او ھفتاد سال داشت و در روستای عسکر واقع در جنوب جزیره ھ
. تاریخ الطبری ۵۲۸-۳/۵۲۹اک سپرده شد. سیر اعلام النبلاء منامه پایتخت بحرین به خ

 .www.geocities.com/al-thagalayn/mazasa.htm-۱۶h .۳/۲۰۵. الاعلام ۵/۱۴۳ ة. الإصاب۳/۹۶۰-۹۵۰
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ھا قائل به تحریف قرآن  دوم: عقیده موسوی در مورد اینکه بعضی از علمای فرقه
 ھستند

قرآن را به غیرشیعه  ھای دکتر موسوی این است که عقیده تحریف  از جمله دیدگاه
ھای اسلامی  قائلین به تحریف تعدادی از علمای تمام فرقه«گوید:  دھد و می نسبت می

از میان این افراد اکثریت را ھا  آن دھند، ولی علمای شیعه و محدثان را تشکیل می
 .١»دھند تشکیل می

 آنچه که موسوی در مورد انتساب این عقیده به غیرشیعیان گفته است، اصلاً 
شناخته نشده، بلکه آنچه که از علما به ثبت رسیده است نقل اجماعی است که در رد 

 این نظریه آمده است، و در رد علمای امامیه که قائل به این نظر ھستند.
اند ولی  آری فقط از گروھی از خوارج نقل شده است که سوره یوسف را انکار کرده

اند با صیغه تضعیف از  ایی که آن را آوردهضعیف است. و علمھا  آن انتساب این قول به
ن باره برای ما نقل شده ولی یدر ا«اند. بنابراین اشعری گفته است:  آن سخن گفته
، و ٢کند ذکر میھا  آن سپس این عقیده را از بعضی از». میا ردهکق نیدرباره آن تحق

حکایت ھا  آن از«شھرستانی نیز از آن به صیغه تضعیف نقل کرده است و گفته است: 
 .٣»شده است

ھای اھل سنت و معتزله و  در میان ھیچ یک از فرقه«گوید:  ) می/ابن حزم(
خوارج و مرجئه و زیدیه اختلافی وجود ندارد در اینکه از آنچه که در قرآن آمده است 

خوانیم. و فقط گروھی از  باید پیروی کرد. و این قرآن ھمان است که ما آن را می
ن کافر ھستند و یبا معتقد بودن به اھا  آن اند، و این امر مخالفت کردهغالیان رافضی با 

 .٤»شوند نزد تمام اھل اسلام مشرک محسوب می
ن یبنابراین روشن شد که آنچه موسوی گفته است دقیق نیست. ھمچنان اگر ا

ن عده جمعی از یم ایه بگوکحال درست نبود  نیشد، با ا ده به خوارج ثابت مییعق
 ».ه موسوی مدعی آن استکدھند، ھمچنان ل میکیھای اسلامی را تش هعلمای فرق

                                           
 .۱۳۱ح یو التصح ةعیالش -١
 .۱/۱۷۸ن ییمقالات الإسلام -٢
 .۱/۱۲۸الملل و النحل  -٣
 .۱/۹۶الإحکام  -٤
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ھا مخالف دکتر موسوی باشیم، باید بگوییم که  در پایان ما ھر چند که در این دیدگاه
) در مسیر مشروعی که آن را اصلاح نامیده بود گام بزرگی را برداشت، و /موسوی(

اکثر مناقشاتش موضوعیت داشت. نقش یک ناقد شیعی درون مذھبی را داشت. و در 
ھمچنین ما نباید اھمیت بیان بسیاری از مسایل را در چنین موقع سختی فراموش 
کنیم. و آنچه که بر ھمه مسلمانی واجب است، این است که حق ھر صاحب حقی را ادا 
کند. در نتیجه او بدون تکفیر یا رد ھیچ یک از صحابه، یک شیعه به معنای خاص 

کرد. ھمچنان که به توحید به  ه بود که به امامت روحانی علمی دعوت میمعتقد امامی
دور از شرک، و بزرگداشت ائمه بدون غلو، و به تشیع بدون اسطوره و خرافات دعوت 

ھای وی را  کرد. خداوند او را وارد رحمت واسع خود کند و اشتباھات و لغزش می
 ببخشد و ھمگی ما را وارد بھشت گرداند.

 





 
 

 

 فصل سوم:
 الله العظمی محمد حسین فضل الله آیت

ھای تنگ باید با مسایل و  و حساب ھا ویژگی نگری و برای بیرون آمدن از ذاتی«
داشته افکار خود مواجه شویم و حتی عقیده خود را نقد کنیم و شجاعت و جرأت آن را 

باشیم، قبل از اینکه دیگران این کار را بکنند، چون ما صاحب میراث کمی نیستیم که 
اند. و لازم است که با دیده نقد و تحلیل به آن بنگریم تا  ان برای ما بجا گذاشتهینیشیپ

 فرماید: مصداق این آیه کریمه نباشیم که می

ةٖ �﴿ مَّ
ُ
ٰٓ أ قۡتَدُونَ إنَِّا وجََدۡنآَ ءَاباَءَٓناَ َ�َ ٰٓ ءَاَ�رٰهِمِ مُّ  .]۲۳[الزخرف:  ﴾٢٣نَّا َ�َ

 .»مینک م و به آثار آنان اقتدا مییافتینی یما پدران خود را بر آئ«
 ن فضل اللهیمحمد حس                                                              

 زندگینامه او مبحث اول:

 نام و نسب او 
الله العظمی ابوعلی محمد حسین بن عبدالرئوف بن نجیب  آیتاو از لحاظ نسبی 

 بود. ١»عیناثا«فضل الله حسینی بود که از یک خانواده لبنانی و در شھر 

 ولادت و تکامل وی
و پدرش  -میلادی در نجف به دنیا آمد  ۱۹۳۵/ ھ۱۳۵۴او در نوزدھم شعبان سال 

 .٢-در آنجا به تعلّم علم مشغول بود 
یادگیری را در مکتب خانه شروع کرد. و خواندن و نوشتن و قرآن را محمد حسین 

ت کانون نشر یای منتقل شد که جمع فرا گرفت. وقتی که به نه سالگی رسید به مدرسه

                                           
 ة، المؤسس۷رجل محمد الجزائری  يف ة. نگا: املبنان است» بنت جبیل«عیناثا: شھری در بخش  -١

 .۶ یةالمرجع
 ).سایت بینات (سایت رسمی فضل الله -٢
 http://www.bayynat.org/www/arabic/sira.index.htm. 
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ساخته بود. و وارد کلاس سوم و سپس کلاس چھارم آن را  در نجف به روش جدید
لم در حوزه و نزد پدرش به شد. ولی به سرعت آنجا را ترک کرد و شروع به یادگیری ع

 .١ل مشغول شد در حالی که ھنوز نه سال داشتیتحص
ھای فرھنگی که مجلات مصری و لبنانی و  ر به افکار و برنامهکفضل الله در سن مب

پرداختند، پیوست. او مجله المصور مصری و  ھای عراقی آن دوره به آن می روزنامه
داد و مجله الکاتب که طه حسین انتشار  میمجله الرساله که حسن زیات آن را انتشار 

ھا به زودی شعر سرود و شاید اولین تجربه  خواند و در سایه این محیط داد را می می
ای را تألیف کرد  شعری که او را در خود فرو برد، در سن ده سالگی بود وقتی قصیده

 که در آن آمده بود:

ــــن  ــــفم ــــاخر ان فيك ــــريض مف ــــم الق  اً نظ
 

ـــــرً   ـــــائل اففخـــــری ط ـــــالعلی والفض  ب
 

 ».اگر در سرودن شعر افتخاری داشته باشم، افتخارم از بلندمقامی و فضایل است«

 ھا درس خوانده است بارزترین اشخاصی که پیش آن
پدرش عبدالرئوف فضل الله، اولین کسی بود که به او درس داد. و نزد وی  )۱

 درس خواند تا به سطح دوم حوزوی رسید.

 را نزد خواند. »الاصول ةفايك«، بخش دوم ٢مجتبی لنکرانی )۲
 ابوالقاسم خوئی، در مرحله خارج. )۳
 محسن حکیم، در مرحله خارج. )۴
 ، در مرحله خارج.٣محمود شاھرودی )۵

                                           
 .6 يةالمرجع ةالمؤسسھمان و  -١
و او یکی از  استمتولد شد، اصلیت او ایرانی  ۱۳۱۳الله مجتبی لنکرانی نجفی در سال  آیت -٢

مقدمه  درگذشت. نگا: ۱۴۰۶استادان حوزه در نجف بود. کتاب أوفی البیان از اوست. در سال 

الرد علی  در ضمن شرح حال محقق عبدالعزیز طباطبایی و نگا:» ۱۰-۱۱ ينالحس ةترجم«کتاب 

 اء التراث.يت لإحيمؤسسه آل ب، محمد جواد بلاغی و تحقیق سید محمد علی حکیم، 24 ةالوهابي
 http://www.rafed.net/books/turathona/alrad/wana.html. 

اھرود ایران متولد شد و در سال در ش ۱۳۰۱الله العظمی حسین شاھرودی حسینی در سال  آیت -٣
المؤمنین از اوست. در سال  ةالوثقی دارد و کتاب ذخیر ةای بر عرو حاشیه ،به نجف رفت ۱۳۲۸
 .)درگذشت. نگا:شرح حال وی در سایت (معصومین ـھ۱۳۹۴
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 ، در مرحله خارج.١حسین حلی )۶

 مھاجرت او به لبنان
  ھ۱۳۸۵م بود، ولی در سال ۱۹۵۳اولین سفر محمد حسین به لبنان در سال 

در منطقه النبعه در  »ةالثقافي ةالخيري يالتآخ ةجمعية أسر«م. با دعوتی از طرف ۱۹۶۶
مواجه شد. و او قبول کرد، مخصوصاً وقتی ھا  آن حومه شرقی بیروت برای اقامت نزد

کرد. و فعالیتش را در منطقه برج حمود  یکه شرایط نجف او را به این کار مجبور م

تأسیس کرد که  »يالاسلام يالمعهد الشرع«ای به نام  شروع کرد و در آنجا حوزه علمیه
 اند. جا فارغ التحصیل شده ای از طلاب از آن مجموعه

 الله فضل الله ھای خیریه آیت فعالیت
اھتمام  مرجع محمد حسین فضل الله از جھت اجتماعی نسبت به سایر جھات

ای داشت و این سبب قبول وی در شام و لبنان و سایر جاھا شده بود. و از جمله  ویژه
 فعالیتھای وی:

ھای خیریه، سازمانی بود که مقر آن در بیروت قرار داشت و بر  سازمان مؤسسه )۱
ھا بھداشتی  ھای خیریه متنوع مانند سازمان ایجاد و پیگیری تعدادی از سازمان

 .٢کرد ن و... نظارت مییمساجد و مؤسسات معلول و خانه یتیمان و
ھا ھزار محتاج  مکتب خدماتی اجتماعی، که مقر آن در بیروت است. که به ده )۲

ھای مالی ماھیانه، یا  ھا گاھی به صورت کمک کمک میکند و این کمک
 .٣ھای تربیتی و بھداشتی بود نی و گاھی به شکل کمکیھای ع کمک

                                                                                                       
 http://www.14masom.com/aalem-balad/29/1.htm. 

کتاب  درگذشت. نگا: ـھ۱۳۹۴متولد شد و در سال  ـھ۱۳۰۹الله شیخ حسین حلی، در سال  آیت -١

و  ـ)ھ۱۴۲۳روت، چاپ اول، یب یةالھدا ة(الناشر مؤسس ۱صتألیف خانواده ایشان  »اتيالب ةالعلام«
 :سایت

 http://www.qateeFiat.com/02/kot/view/27%20a/biat.htm. 
 تفاصیل کارھای این سازمان را در سایت آن بیشتر بدانید. -٢
 http://www.mabarrat.org.lb/arabic.index.shtml. 

 نگا:تفصیل کارھای این مکتب را در سایت آن ببینید: -٣
 http://www.f adlullah.org. 
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 مواجه شدن با ترور
م در ۱۹۸۵آذار  ۸حسین فضل الله با یک عملیات تروریستی در روز جمعه محمد 

دادن به سؤال زنی  یک قصابی معروف به قصابی بئرالعبد مواجه شد. ولی او برای جواب
 .١در مسجد دیر بیرون آمد و انفجار قبل از بیرون آمدن او صورت گرفت

 الله فضل الله: تألیفات آیت
 ھا: ھای زیادی دارد که بارزترین آن محمد حسین فضل الله کتاب

 آفاق الروح في أدعية الصحيفة السجادية. )۱

 الحوار في القرآن. )۲

ه چندین دوره ک استفرھنگی  یمجموعه تربیت ک؛ و این یمفاهيم إسلامية عامة )۳
 از آن چاپ شده است.

 .÷تأملات في آفاق الإمام موسى الكاظم )۴

 في رحاب دعاء الافتتاح. )۵

 في رحاب دعاء كميل. )۶

 تأملات في الفكر السياسي الإسلامي. )۷

 في آفاق الحوار الإسلامي المسيحي. )۸

 فقه الحياة. )۹

 تأملات إسلامية حول المرأة. )۱۰

 الكلمة والموقف. ،صلاة الجمعة )۱۱

 المعالم الجديدة للمرجعية الشيعية. )۱۲

 صراع الإرادات. )۱۳

ي الممنوع. )۱۴  تحدّ

                                           
زخمی داشت نگا:  ۲۶۰ا زن بودند و ھ نفر آن ۴۰کشته بود که  ۸۰نتیجه این عملیات تروریستی  -١

 سایت بینات:در  )العبد بئر ةعاماً علی مجرز ۱۷مقاله جلال حسین شریم : (
 http://www.bayynat.org.lb/www/arabic/hadathwamawkif/birabed. 
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 حوارات في الفكر والسياسة والاجتماع. )۱۵

 قضايا إسلامية معاصرة. )۱۶

 نموذج المرأة العالمي. الزهراء )۱۷

 خطاب الإسلاميين والمستقبل؛ من إعداد غسان بن جدو. )۱۸

 الحركة الإسلامية هموم وقضايا. )۱۹

 .(دیوان شعر) على شاطىء الوجدان )۲۰

 .قصائد للإسلام والحياة (شعر) )۲۱

 المشروع الحضاري الإسلامي. )۲۲

 مع الحكمة في خط الإسلام. )۲۳

 الإسلاميون والتحديات المعاصرة. )۲۴

 حركة النبوة في مواجهة الانحراف، إعداد السيد شفيق الموسوي. )۲۵

 ؛ جلداول، إعداد السيد سليم الحسني.3في رحاب أهل البيت )۲۶

 .3وج 2وج 1فقه الشريعة ج )۲۷

 مناسك الحج. )۲۸

 الزهراء(ع) القدوة. )۲۹

 أحاديث في قضايا الاختلاف والوحدة. )۳۰

 الفقيه والأمة. )۳۱

 تحديات المهجر. )۳۲

 سيد علي فضل االله .كتاب الجهاد، كتبه سماحة ال )۳۳

 كتاب النكاح، جلد اول ، بقلم الشيخ جعفر الشاخوري. )۳۴

 كتاب القرعة والاستخارة، إعداد المركز الإسلامي الثقافي. )۳۵

 من وحي القرآن. )۳۶
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 نظرات محمد حسین فضل الله مبحث دوم:

 مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیت
ربوبی ممتاز است. او  محمد حسین فضل الله با خلوص واضح در مورد توحید

نگرشی به دور از اساطیر و غلو در این باب بنیان نھاد. و در نگرشش به پروردگار بر 
رساندن  بودن او در صفات ربوبی تکیه کرد، و از جمله این صفات قدرت نفع  اصل یگانه

بودن ھمه چیزھا یگانه است و کسی با او شریک  است. که خداوند متعال در مالک
 نیست.
ا و خلوص توحید ربوبی ھمچنان که روشن شد نزد فضل الله مشخص است صف

کند که ھمه بندگان محتاج خداوند ھستند، خواه انبیاء باشند  وقتی که بارھا تأکید می
یا ائمه و اولیاء. بندگان از دیدگاه وی ھمگی محتاج خداوند ھستند و مرگ و زندگیشان 

 .١در دست خودشان نیست
بودن توحید ربوبی از دیدگاه محمد حسین  مسائلی که خالصاز جمله مھمترین 

ھای غلو و خرافات در آن پیداست، دیدگاه وی در مورد  فضل الله و دوری از شائبه
 ولایت تکوینی و نسبت علم غیب به غیر خدا است.

 نخست: تصرف ائمه در ھستی (ولایت تکوینی)
ای شیعه معاصر معتقدند در بخشھای قبل خواندیم که گروھی از مشھورترین علم

ای که  که خداوند متعال به انبیاء و ائمه قدرت تصرف در ھستی را داده است، به گونه
خلافت «یا » ولایت تکوینی«که آن را  ٢توانند خلق کنند و روزی بدھند و... می

 اند. نامیده» تکوینی
 دیدگاه محمد حسین فضل الله در این باره چگونه است؟

 در مورد ولایت تکوینی دیدگاه فضل الله
ھایش در مورد ولایت تکوینی  ھایی از کتاب محمد حسین فضل الله در قسمت

 آوریم:  صحبت کرده است، که خلاصه دیدگاه وی را به صورت زیر می

                                           
 .۲/۸۰، ۱/۳۱۹، آفاق الروح ۱۲۴الانحراف  ةمواج في ةالنبو ةحركنگا:  -١
 .۸۶ھمان،  نگا: -٢
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نقش انبیاء و رسولان یک نقش دعوتی و تشریعی است، نه نقش اداره ھستی و  -۱
 نیست.ھا  آن وینی بهتدبیر آن. بنابراین نیازی به دادن ولایت تک

کند که نقش انبیاء نقش مژده رسانی و ترساندن از عذاب خداوند و تبلغ  او تأکید می
از طریق وسایل معمولی که در ھا  آن اند، یک نقش اجرایی داشتهھا  آن باشد. و اگر می

 .١اند ھای عادی این کار را انجام داده دسترشان بوده است و در موقعیت
ھای دعوتشان، بشری است.  انبیاء و ائمه خلقت و روش زندگی و روشرسولان و 

ھا  آن ھای استثنائی در زندگی و دعوت ھا و امور خارق العاده حالت ولی معجزه
بوده ھا  آن ضرر رساندن به کافران و بیان ضعیفی خدایانھا  آن باشد. و ھدف از می

 است. 
 کند که این آیه قرآن: محمد حسین بیان می -٢

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ قُ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱل �َّ عۡلَمُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلكٌَۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
وََ�ٓ أ

ۚ قلُۡ هَلۡ �سَۡتَويِ  تَّبعُِ إِ�َّ مَا يوَُ�ٰٓ إَِ�َّ
َ
ۡ�َ�ٰ ٱإنِۡ �

َ
رُونَ  ۡ�صَُِ�ۚ ٱوَ  ۡ� فََ� َ�تَفَكَّ

َ
[الأنعام:  ﴾٥٠أ

۵۰[. 

اموزد،) ین خدا نزد من است; و من، (جز آنچه خدا به من بیم خزایگو نمیبگو: من «
گاه نیاز غ شود  ام; تنھا از آنچه به من وحی می م من فرشتهیگو ستم! و به شما نمییب آ

 .»د؟!یشیاند ند؟! پس چرا نمیینا مساوینا و بیا نابیبگو: آ» نم.ک روی مییپ
صورت بشری و واقعی شخصیت نبوی ھا  آن کند که از جمله بر اموری دلالت می

ای  در نظر مردم یک شخصیت اسطوره ج است. خداوند متعال نخواست که پیامبر
ھایی است که ھر وقت بخواھد و به ھر که دوست داشته باشد  باشد که دارای گنجینه

ای نساخت که اذھان مردم را متغیر  مقداری از آن را بدھد، و از او یک شخصیت ملائکه
را انگشت به ھا  آن اندازه ای بی ا داشتن بالھای متنوع و متعدد و قدرت اسطورهکند و ب

 دھان کند.
خواھد  حکمتی که فضل الله از این امر استنباط کرده است این است که خداوند می

به دور از ھر گونه فشار روحی و مادی، و به دور از «که مردم در طول رسالت رسولان 
 . ٢ایمان بیاورندھا  آن به» یھر نوع غرور و رویگردان

                                           
 ، سایت بینات.۴۸-۴۹سوره مائده آیه  - القرآن يتفسير من وح -١

 .-، سایت بینات (با اندکی تصرف۵۰سوره انعام آیه  - القرآن ي من وحيرتفس -٢
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سپس محمد حسین فضل الله به بررسی فکری رسید که این نشانه را به ما یاد 
را با آن  ج کنند پیامبر ھا سعی می خود را در اسرار عمیقی که بعضی«دھد که  می

شود و او بالاتر از سطح امکانات ذاتی  وحی می ج محدود کنند، نیاندازیم که به پیامبر
 را با صفت رسالت از نظر اخلاق و اقدامات و ج تھای بشری است، بلکه پیامبرو قدر

 ».متصل به رسالتش بشناسیم ھای راه
کند این دیدگاھی است که باید با تمام  ھمچنین محمد فضل الله بیان می

 ھای انبیاء و اولیاء اینگونه رفتار شود. شخصیت
التی است که منظور از آن این گوید که این روش ھمان اسلوب برتر و رس سپس می

با صفات بشری که اصل آزمایش و  ج است که ھر انسانی احساس بکند که پیامبر
 پیروی است، با او نزدیک است.

ھا که مؤسس عقیده ولایت تکوینی ھستند،  سپس در پایان به انحراف بعضی از گروه
ن در این زمینه از شا بینیم که تحقیقات در پرتو آن می«گوید:  دھد و می ھشدار می

ھا ترسیم شده است، انحراف  برای انسان ج مسیر قرآنی که در بررسی شخصیت پیامبر
 .١»پیدا کرده است

 العادات ت و خارقیامبر میان بشریپ
توان در  العاده و معجزات نمی محمد حسین فضل الله معتقد است که به امور خارق

ھای  از بشری ضعیف به شخصیتی که دارای قدرت ج انتقال شخصیت پیامبر
تواند در ھستی تصرف بکند، استدلال کرد، تصرفی که در  ای است که می العاده خارق

از  -ھا  آن سطح بشری نباشد. چون معجزات یک حالت گذاریی ھستند که منظور از
زدن به کافران است تا شدت ضعفشان و شدت ضعف  صدمه« -دیدگاه فضل الله 

ھایشان در مقابل خداوند فھمیده شود. ھمچنان که در طوفان نوح و آتش ابراھیم و  هال
این «گوید:  و محمد حسین فضل الله می». دیده شد ج عصای موسی و قرآن محمد

مسأله به جایی رسیده است که باید مثل یک قضیه واقعی باشد. و رسالت به مجرای 
لوازم عادی استفاده نماید. و مبارزه جدیدی طبیعی خود باز گردد، و رسول از وسایل و 

ھا و بلاھا زندگی  جا زندگی کند، و با مشکلات و سختی را شروع کند تا نبی اینجا و آن

                                           
 ، سایت بینات.۵۰الانعام آیه – من وحي القرآن يرتفس -١
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 کند، و دردھا را تحمل کند، و با مشکلات سخت روبرو شود، و به عنوان یک انسان با
از آن مشکل متوسل  رفتار کند، بدون اینکه به ھر وسیله غیر عادی برای رھاییھا  آن

 .١»بشود

 شرافت و افتخار در کمال عبودیت است، نه در ولایت تکوینی
ھا  آن گوید که جایگاه رسولان و ائمه اینگونه نیست که محمد حسین فضل الله می

بلکه  -پندارند  ھمچنان که بعضی از مخالفین می -ولی ھستی یا واسطه فیض باشند 
این است  ج عظمت رسول«گوید:  تند. بنابراین مین بشر در عبادت خداوند ھسیبھتر

محمداً عبده  نَّ أأشهد «گوییم:  که او بنده خداوند است و بدین ترتیب ما در تشھد می

این است که او بنده خداوند است. حتی ملائکه بندگان  سو عظمت علی »ورسوله
 .٢کنند مکرمی ھستند که به امر پروردگارشان کار می

یا  ٣اما بزرگ کردن و شرافت در داشتن قدرت بدون نیاز به آن«گوید:  ھمچنین می
یابد، و خداوند انبیای خود را از طریق بالا  وسعت قدرت بدون مسؤولیت تجسم نمی

ھا، و مقام بالا در  کردن به خود، و محبتش به آن نزد خود، و نزدیکھا  آن بردن درجه
دنیا نزد خداوند ارزشی ندارد. کند. اما  گرداند و شرافتمند می آخرت بزرگوار می

گرداند. بلکه فرصت بزرگی را برای  بنابراین آن را برای اولیای خود نیک نمی
 .٤کند دشمنانش در دنیا فراھم می

 معجزات در دست خداوند است
شود ھمگی از شروع تا پایان از جانب خداوند  معجزاتی که توسط پیامبران ایجاد می

 کنند. قسمتی از آن دخالتی نمی است و رسولان در ایجاد حتی
 فرماید: خداوند متعال می

نَّ عِندِي مَا �سَۡتعَۡجِلوُنَ بهِِ ﴿
َ
مۡرُ ٱلَقُِ�َ  ۦقلُ لَّوۡ أ

َ
ُ ٱبيَِۡ� وََ�يۡنَُ�مۡۗ وَ  ۡ� عۡلمَُ  �َّ

َ
أ

 ِ لٰمِِ�َ ٱب  .]۵۸[الأنعام:  ﴾٥٨ل�َّ

                                           
 ، سایت بینات.۴۸-۴۹مائده آیه  – من وحي القرآن يرتفس -١
 .۹۴در جریان دعای کمیل،  -٢
 یعنی نقش انبیاء یک نقش دعوتی است و نیازی به ولایت تکوینی ندارند. -٣

 ، سایت بینات.۴۹/۴۸آیه  –سوره مائده  – من وحي القرآن يرتفس -٤



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٤٠٨

 

اثر  بیدرخواست شما ترتد نزد من بود، (و به یبگو: اگر آنچه درباره آن عجله دار«
ان گرفته بود; یان من و شما پایار مکگشت;) و  دادم، عذاب الھی بر شما نازل می می

 .»ند.)ک شناسد (و بموقع مجازات می ولی خداوند ظالمان را بھتر می
، در جایگاه رسولی ج کند که پیامبر این آیه از دیدگاه فضل الله بر این دلالت می

شناسد، و خداوند او را بر مقدارت ھستی مسلط  به خوبی میاست که قدرتھایش را 
دھد. چون اولین  کند. فقط او را به فرود آمدن عذاب بر این افراد ستمکار وعید می نمی

 .١ابلاغ رسالت است...  ج و آخرین وظیفه پیامبر

 زندگی انبیاء و اولیاء مخالف ولایت تکوینی است
برای بطلان ولایت تکوینی بر آن استدلال  بھترین چیزی که محمد حسین فضل الله

ھا و  کرده است، زندگی رسولان و انبیاء و ائمه است که در آن با بسیاری از سختی
دارای ولایت تکوینی دروغین ھا  آن هککند  دلالت میھا  این شکستھا مواجه شدند که

 در زندگیپس معنی این ولایت چیست؟ که تأثیری کم یا زیاد «گوید:  نیستند. او می
نداشته است، و برای دفاع از رسالتشان و ھنگام دورکردن خطر از خود از آن ھا  آن

ھنگام ھا  این شان تأثیری نداشته است؟ و اند، و در پیروز شدن رسالت استفاده نکرده
 .٢»شود روشن میھا  آن مطالعه تاریخ صحیح

 یک شبھه و جواب آن
ات را در ذکـر بشـر بـودن نبـی و مالـک وقتی معتقدان به ولایت تکوینی صراحت آی

 دند:ینبودن معجزات د

مَا ﴿ ِۖ ٱعِندَ  �َ�تُٰ ٱقلُۡ إِ�َّ  .]۱۰۹[الأنعام:  ﴾١٠٩�َّ

 . »بگو: معجزات فقط از سوی خداست« 
ه ولایت تکوینی به او داده کنیاز حالت اصلی خود و قبل از ا ج گفتند که پیامبر

 شود، خبر داده است.
دھد: که نتیجه این سخن این  ن مییالله به جواب آنان چن و محمد حسین فضل

ھا  آن تعریف نکرده است. او بهھا  آن واقعیت موجود خود را برای ج است که پیامبر

                                           
 ، سایت بینات.۵۶-۶۷سوره انعام؛  – من وحي القرآن يرتفس -١

 ، سایت بینات.۴۹/۴۸سوره مائده  – من وحي القرآن يرتفس -٢
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گوید من مالک قدرت و تسلط بر ھیچ چیزی نیستم، ولی در واقع قدرت تصرف در  می
 .١متصور نیست ج ھستی را داشته است، و این در مورد پیامبر

کرد خیلی دشوارتر بود، و  را به سخن خودشان ملزم میھا  آن اگر آقای فضل الله
گفت که: من نبی نیستم. چون در اصل مالک نبوت  به کافران می ج آنھم اگر پیامبر

توانند آن را  نیستم. بلکه از طرف خداوند است. و این چیزی است که مخالفان نمی
 وجود ندارد.ھا  آن ن و جواب پیشینه فرقی میان این سخکبگویند. در حالی 

به طور خلاصه محمد حسین فضل الله معتقد است که عقیده ولایت تکوینی از چند 
 جھت مخالف حق است:

امبران است. تا اینکه رسولان در نظر یبشر بودن پ یمت الھکنخست: مخالف ح
 آسان شود.ھا  آن ه پیروی ازکنیمردم مثل خودشان باشند. و تا ا

کند، و عدم داشتن آیاتی  الف آیاتی است که عجز و ناتوانی انبیاء را بیان میدوم: مخ
 خواستند. که مشرکان می

کند، بلکه  دلالت نمیھا  آن کنند بر عقیده سوم: آیاتی که مخالفان به آن استدلال می
 کند. بر نقیض آن دلالت می

 دوم: نسبت علم غیب به ائمه
الله از خرافات و غلو در باب ربوبیت بیان بنابراین دور بودن محمد حسین فضل 

کند که از  ه: علم غیب مختص خداوند است، و به آیات زیادی استدلال میکند ک می
 ھا: جمله بارزترین آن

قوُلُ لَُ�مۡ عِندِي خَزَآ�نُِ ﴿
َ
ٓ أ ِ ٱقلُ �َّ عۡلَمُ  �َّ

َ
قوُلُ لَُ�مۡ إِّ�ِ مَلكٌَۖ  لۡغَيۡبَ ٱوََ�ٓ أ

َ
وََ�ٓ أ

ۚ قلُۡ هَلۡ �سَۡتَويِ  تَّبعُِ إِ�َّ مَا يوَُ�ٰٓ إَِ�َّ
َ
ۡ�َ�ٰ ٱإنِۡ �

َ
رُونَ  ۡ�صَُِ�ۚ ٱوَ  ۡ� فََ� َ�تَفَكَّ

َ
[الأنعام:  ﴾٥٠أ

۵۰[. 
کند بر اینکه  کند که این آیه به طور واضح دلالت می به طوری که فضل الله بیان می

نخواسته است که  ج اصلاً مالک علم غیب نیست. و خداوند از پیامبر ج رسول الله
و حوادثی که در آینده بر سر ھا  آن ھای میان مردم برود و از رازھای پنھان درون سینه

سخن بگوید. ھمچنان که  -داند  طبق آنچه که از غیب می -آید  میھا  آن ھر کدام از

                                           
 .منبع سابق -١
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شخصیتی شبیه کاھن و  ج ی که از پیامبرا تصور اکثر مردم اینگونه است. به گونه
 .١سازند غیبگو می

بدین ترتیب روشن شد که یک مرجع معاصر امامیه محمد حسین فضل الله دیـدگاه 
ند، و او به طور آشکار سـعی ک پاک و بی آلایشی را در مورد غلو در باب ربوبیت بیان می

اند را  امامیه به آن چسـبیدهھای  ھا و خرافاتی که بعضی از فرقه کرده است که اسطوره
طبق عقیده قرآن و روش اھل بیـت نیسـت. و او بـا ھا  این دور بیاندازد، مبنی بر اینکه

کردن  ای را در راه اصلاح مذھب امامیـه و جمـع این اقدامات پسندیده گامھای صادقانه
مسلمانان بر اساس پیروی از ھدایت صحیح برداشته است. ھمچنان که خداوند متعال 

 فرماید: یم

ْ ٱوَ ﴿ ِ ٱِ�بَۡلِ  ۡ�تَصِمُوا َّ�  ْۚ قوُا  .]۱۰۳[آل عمران:  ﴾١٠٣َ�يِعٗا وََ� َ�فَرَّ

د، و یـله وحدت)، چنگ زنیسمان خدا ( قرآن و اسلام، و ھرگونه وسیو ھمگی به ر« 
 .»دینده نشوکپرا

 مطلب دوم: مسایل مربوط به توحید عبادت

 دلالت کلمه توحید

کردن  یعنی یگانه  »االلهإلاَّ  إله لا«محمد حسین فضل الله معتقد است که کلمه 
عبودیت و بندگی فقط برای خداوند، و این کلمه دو رکن دارد که یکی نفی است، و 
دیگری اثبات. که این دو بر وجوب خضوع و تذلل فقط در مقابل خداوند دلالت 

 :»نتأ إلاَّ له إلا « گوید معنای کنند. بنابراین می می

یعنی ای پروردگار تو الھی ھستی که در الوھیت شریک نداری و تنھا تو معبود «
دھم که تو تنھا معبودی ھستی که حقیقتاً شایسته مقام عبودیت  ھستی. شھادت می

 . ٢»ھستی و کسی غیر از تو این مقام را ندارد

 »االله إلاَّ له إلا «کند که دو رکن شھادت  ھمچنین محمد حسین فضل الله بیان می

 .١»کنند ھای قدرت و تذلل برای خداوند متعال را کامل می نشانه«

                                           
 .۵۰انعام  – من وحي القرآن يرتفس -١
 .۱۳۶در ضمن دعای کمیل  -٢
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 تعریف عبادت
شود: خضوع  محمد حسین فضل الله معتقد است که اسم عبادت شامل سه چیز می

عبادت تنھا خضوع یا تنھا اطاعت یا تنھا «گوید:  و تواضع، اطاعت و تعبد. و سپس می
 .٢»شود میھا  آن ژگی جداگانه شامل تمامتعبد نیست، بلکه در یک وی

ھمچنین معتقد است که لازم است عبادت تنھا برای خداوند متعال صرف شود: 
یابد، خواه مربوط به خودت باشد، یا مربوط  ھر آنچه که خداوند دوست دارد تجسم می«

تن تو ھایی باشد که خداوند آن را برای زیس به زندگی اطرافت، یا مربوط به تمام رسالت
 .٣»مھیا کرده است

ھمان حقیقت  -بینیم که بر خضوع مؤمن و تذلل وی  بنابراین محمد حسین را می
ھر نوع «گوید:  کند که باید فقط برای خداوند متعال باشد، و می تأکید می -عبادت 

 .٤تواضع انسان برای غیر خدا گناه است
گوید خضوع ما  و میکند  ھمچنین فضل الله بر روشنی مفھوم عبودیت تأکید می

 فرماید: تابع خضوع ما به خداوند است چون می ج نسبت به اوامر رسول الله

ن يطُِعِ ﴿ طَاعَ  لرَّسُولَ ٱمَّ
َ
ۖ ٱَ�قَدۡ أ َ  .]۸۰[النساء:  ﴾٨٠�َّ

 .»ردهکند، خدا را اطاعت کامبر اطاعت یه از پکسی ک«
 فرماید: و می

َ ٱقلُۡ إنِ كُنتُمۡ ُ�بُِّونَ ﴿ ُ ٱُ�ۡببُِۡ�مُ  تَّبعُِوِ� ٱفَ  �َّ  .]۳۱[آل عمران:  ﴾٣١�َّ

ز) شما را دوست ید! تا خدا (نینکروی ید، از من پیدار بگو: اگر خدا را دوست می«
 .»بدارد

 ای ندارد جز: خصوصیت ویژه ج فضل الله به این نتیجه برسد که پیامبر

 .]۴-۳[النجم:  ﴾٤يوَُ�ٰ إنِۡ هُوَ إِ�َّ وَۡ�ٞ  ٣لهَۡوَىٰٓ ٱوَمَا ينَطِقُ عَنِ ﴿

                                                                                                       
 .۳۳ھمان  -١

 .)سایت فضل الله (بینات – ةالفاتح – من وحي القرآن يرتفس -٢
 http://www.bayynat.org/books/guran/fatena/htm. 

 .۲۰۱ھمان  -٣
 .۳۳ھمان  -٤
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(از  هکزی جز وحی ید چیگو د! آنچه مییگو و ھرگز از روی ھوای نفس سخن نمی«
 .١»ست!یبر او نازل شده ن جانب الله)

دلالت دارند بر اینکه مفھوم عبادت از دیدگاه فضل الله به طور کلی ھا  این تمامی
 موافق قرآن کریم و سنت پاک نبوی است. 

 عبادت برای غیر خداوند شرک است؟چه وقت انجام 
فضل الله معتقد است که عبادت کردن برای غیر خداوند انحرافی است که باید از 
آن خودداری کرد. ولی او ھر عبادتی را که برای غیر خدا انجام شود شرک محسوب 

کند. چون شاید انجام این عمل در جھت عبادت نبوده باشد. مانند سجده و رکوع  نمی
داند ولی او در  ن) در سلام و احوالپرسیِ. ھر چند که او این کار را اشتباه میشد (خم

شرک باشند، توقف کرده است. برای توضیح دیدگاه وی صورتھای ھا  این اینکه ھمه
 دھیم: توضیح میھا  آن عبادت برای غیر خداوند و نظر فضل الله را در

با قصد تعبد و نزدیکی به  ھمراه -مانند سجده  -صورت اول: اینکه شکل عبادت 
چیز معینی غیر از خدواند جمعاً وجود داشته باشند، فضل الله از آن اینگونه تعبیر 

. که فضل الله ٢»غرق شدن در ذاتی که کار معینی را برای وی انجام بدھد«کند:  می
 نامد. این صورت را شرک می

ند انجام بدھد، بدون صورت دوم: اگر بنده یکی از اشکال عبادت را برای غیر خداو
اینکه کمترین خضوعی داخل در آن باشد بلکه به نسبت دیگری مانند احوالپرسی 

 زند: باشد. دو مثال برای آن می
گوید: این  ھمچنان که فضل الله می ÷نخست: سجده ملائکه برای آدم

کردن جز برای  کردن در پاسخ به امر خداوند بوده است. علاوه بر این سجده سجده 
 درود به مخلوق ھدف دیگری به قصد خضوع عبادت نداشته است.

خداوند متعال به ملائکه امر کرد که به خاطر «گوید:  محمد حسین فضل الله می
روی از فرمان وی یبرای پھا  آن ھی به انسان سجده برند ودرود و تعظیم این خلقت ال

کردن به آدمی نیست، بلکه تداوم  سجده کردند. چون این مسأله مربوط به سجده

                                           
 .۱۹۶ھمان  -١

 .)ناتیسایت فضل الله (ب – ةر الفاتحتفسی – من وحي القرآن يرتفس -٢
 http://bayybat.org/books/quran/fateha.htm. 
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برای خداوند متعال است. و به خاطر ذاتی بودنشان امکان ھا  آن عبودیت و خضوع
 .١»سؤال پرسیدن یا اعتراض کردن نداشتند

و پدرشان برای یوسف. که این نیز از جمله بعضی از دوم: سجده برادران یوسف 
 عادتھای اجتماعی است، مانند سلام و درود با خم شدن و رکوع و سجود کردن.

» مسأله پیروی و تقلید از احترام صاحب عرش« -از دیدگاه فضل الله  -(این مسأله 
ت ھمان کسی که صاحب قدرت است و در سجده کردن او سلطه و قدر«است. یعنی 

 »).دارد. با تعبیر از احساس عظمت وی و اندازه مقام بلندش
خواھد این است که به صرف انجام یک  (چیزی که محمد حسین با خلوص می
بررسی عوامل ذھنی و «شود، تا زمانی که  عبادت برای غیر خداوند شرک اطلاق نمی

ھای  و عادتھا  روحی شخصیت کسی که آن عمل را انجام داده است و تقلیدھا و عادت
 .٢»)اجتماعی و احترام گذاشتن و تقدیر و تشکر مشخص نشود

فضل الله معتقد است که عبادت برای غیر  -ھمچنان که گذشت  -با وجود این 
خداوند ھر چند که به قصد عبادت نباشد اشتباه و گناه است، مانند خم شدن برای 

 درود و تقدیر که مخالف شریعت ما است.
کند که سجده مسلمان به خاطر احترام به اولیاء و  یم که او تأکید میبین بنابراین می

منحرفی است که مسأله آن شبیه مناسک عبادی «ھنگام زیارت قبرشان از کارھای 
و آن را از گناھان و اشتباھات بزرگ و انحراف از مسیر » برای قبر و صاحبش است

 .٣وحی توحید الھی دانسته است
شوند باید  ه معتقد است که تمام امری که عبادت نامیده میبه طور خلاصه؛ فضل الل

فقط در راه خدا صرف شود، ولی اطلاق شرک بر مفھوم مخالف آن جز با نیت عبادت 
ای که از طرف  گوید از ھر سجده یابد. بنابراین او می دھنده صدق نمی در قلب انجام

وی شرک نیست تا  مسلمان و برای غیر خدا باشد، نھی شده است، ولی این سجده
 زمانی که نیت سجده کننده تقرب به سجده شونده نباشد. 

                                           
 .۱/۷۶آفاق الروح  -١

 .)ناتیسایت فضل الله (ب – ةر الفاتحتفسی – من وحي القرآن يرتفس -٢
 http://www.bayynat.org/books/quran/fateha.htm. 

 .۶۰۸-۱/۶۰۹آفاق الروح  -٣
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 بررسی نظریه فضل الله
برای بررسی آنچه که محمد حسین فضل الله در مورد سجده ذکر کرد لازم است که 
بگوییم؛ انجام سجده و رکوع و قربانی و سایر عبادات تا زمانی که قصد تقرب و نزدیکی 

گوید:  نباشد، عبادت نیستند. ھمچنان که محمدرشید رضا میھا  آن به معبود در
عبادات فقط با قصد تقرب به معبود و تعظیم وی و طلب ثواب و خشنودی وی از «

. و بی گمان در مورد کفر کسی که به نیت عبادت برای غیر ١»گردند عادات متمایز می
. بنابراین اگر ٢تبرد، اجماع است که از نووی و شوکانی نقل شده اس خدا سجده می

سجده برد و قصدش درود و احترام و ھا  این برای پدرش یا عالمی یا امثالھا  آن یکی از
اکرام باشد در واقع در یک امر حرامی واقع شده است، ھر چند که مشرک نیست. ولی 
اگر به قصد خضوع و تذلل و تقرب باشد، شرک است. و اگر برای خورشید یا ماه اینگونه 

ھا جز عبادت و خضوع و تقرب چیز دیگری نیست، و یک  رد امثال این سجدهسجده بب
باشد. چون درود و احترام به این چیزھا از جانب مسلمان متصور  سجده شرکی می

 .٣نیست
فرق میان سجده برای بت و سجده برای پدر را مشکل دانسته  /عز بن عبدالسلام
) به آن /(٤ولی ابن حجر ھیثمی باشند. به قصد تعظیم میھا  آن است چون ھر دوی

جواب داده است که: شریعت به تعظیم پدر امر کرده است، برخلاف بت و امثال آن. و 
ردن برای تعظیم پدر و ھم نوعان وی از جزو شریعتھای قبل از اسلام بوده ک سجده
ردن ک کند، برخلاف سجده دھنده آن را رد می این یک شبھه است که کفر انجام«است. 

برای ستاره و خورشید که در ھیچ شریعتی مشابه آن وجود نداشته است. و کسی که 
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برد ھیچ شبھه ضعیف یا قوی ندارد، و کافر است. و  برای ستاره و خورشید سجده می
 نیاورده است. ھا  آن جز اموری است که شریعت چیزی در مورد تعظیم

بحث شده ھا  آن ت تعظیمنیست برخلاف آنچه که در شریعھا  آن نظری در باب
 .١»شود است. بنابراین اشکال بدین صورت برطرف می

الله) نقل کرده است که در مورد  ھیثمی از صاحب المواقف و شارح آن(رحمھم
دھند، قطعاً حرام است، خواه  اعتبار آنچه که بسیاری از جاھلان برای مشایخ انجام می

ر سجده خداوند باشد، یا غیر آن. سپس رو به قبله باشد، یا غیر قبله. خواه به خاط
 .٢»در بعضی از صورتھایی که مقتضی کفر است، خداوند ما را ببخشد«گوید:  می

دھند و در  آنچه که بعضی از عوام انجام می«گوید:  ) می/( ھمچنین شوکانی
برند، ھر چند که محدث ھم باشند، به اجماع مسلمانان حرام  مقابل علما سجده می

این اگر سجده برای غیر خدا و به نیت عبادت باشد به اجماع مسلمانان کفر است. بنابر
 .٣»است

ھمچنین لازم است که به یک امر مھم اشاره کنیم و آن سجده بردن به خاطر 
وجود داشت. و شریعت اسلام از آن نھی  ٤ھای قبل از اسلام احترام و اکرام در شریعت

فرمود:  ج مده است که رسول اللهآ سکرد. ھمچنان که در حدیث انس بن مالک
ند. و اگر درست بود که بشری برای کدرست نیست که بشری برای بشر دیگر سجده «

کردم چون حق  ند، زنان را به سجده بردن بر شوھرانشان امر میکبشر دیگر سجده 
ای نزد  ) روایت است که گفت: عده/. و از ابوعبدالله صادق(٥»دارندھا  آن زیادی بر
ھا  آن آمدند و گفتند: ای رسول خدا ما مردمانی را دیدیم که بعضی از ج للهرسول ا

کردن  اگر یکی را به سجده«فرمود  ج برند. و رسول الله برای بعضی دیگر سجده می
 .٦»کردم کردن شوھرش امر می کردم، زن را به سجده برای دیگری امر می
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در میان اصحابش  ج روایت شده است که گفت: رسول الله سھمچنین از صادق
رد شد و قسمت پیشین گردنش را بر زمین ھا  آن نشسته بود که ناگاه شتری از کنار

تر است که ما  زد. مردی گفت: ای رسول خدا این شتر برای شما سجده کرد، شایسته
اگر یکی را به «سپس فرمود: ». باید خداوند را سجده کنید«این کار را بکنیم؟ فرمود: 

کردن شوھرش امر  کردم، زن را به سجده برای دیگری امر میسجده کردن 
 .١»کردم می

به طور خلاصه: سجده برای غیر خداوند ممنوع است. اگر برای بت یا خورشید و 
باشد به طور مطلق کفر است. و اگر برای امثال پدر یا عالم باشد و به نیت ھا  این امثال

ظیم و احترام باشد به طور قطعی حرام عبادت باشد، نیز کفر است، و اگر به نیت تع
 شود. ھمچنان که گذشت. بودن آن منع می است. و فقط با شبھه از کفر

دیدگاه آقای محمد حسین فضل الله در مورد نھی از سجده برای غیر خدا ھمان 
) در مورد نھی از سجده برای غیر خدا نقل شده است. /دیدگاھی است که از صادق(

 والله اعلم.

 میان ترس و امیدعبادت 
محمد حسین فضل الله معتقد است که کمال بندگی مؤمن این است که خداوند 

ای که مؤمن به خاطر  متعال را در میان دو وضعیت ترس و امید پرستش کند. به گونه
ترس از عذاب و عقاب خداوند، و به خاطر طلب رضایت و خشنودی و ثواب دنیا و 

 آخرت او را بپرستد.
کند که اصحاب این  ه گرایش صوفیه فضل الله به رویکردی اشاره میدر اشاره ب

کنند که کمال بندگی در روی آوردن به عبادت خداوند بدون ھر  نظریه را بیان می
به معنای معاوضه با عبادت ھا  آن قصد دیگری است. چون طلب ثواب یا غیره از دیدگاه

 است.
ز خداوند و طمع به آنچه که نزد ولی محمد حسین فضل الله معتقد است که ترس ا

باشد. ھمچنانکه او معتقد است که اسلام گرایش  وی است در ضمن عبادتش می
انسانی فرد را رعایت کرده است و این گرایش و غریزه او را از آنچه که به نفعش است 
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گریزاند. بنابراین خداوند در قرآن به  کند، و از آنچه که به ضررش است، می باخبر می
 گوید: کند. و می ادتش تشویق کرده است و با تشویق انسان او را حمایت میعب

 .]۱۶[السجدة:  ﴾١٦يدَۡعُونَ رَ�َّهُمۡ خَوۡفٗا وَطَمَعٗا لمَۡضَاجِعِ ٱَ�تَجَاَ�ٰ جُنوُُ�هُمۡ عَنِ ﴿

زند و رو به درگاه خدا یخ شود (و بپا می شان از بسترھا در دل شب دور مییپھلوھا«
 .»خوانند د مییم و امیپروردگار خود را با بمی آورند) و 

 فرماید: و می

ِ ٱخَوۡفٗا وَطَمَعًاۚ إنَِّ رَۡ�َتَ  دۡعُوهُ ٱوَ ﴿  .]۵۶[الأعراف:  ﴾٥٦لمُۡحۡسِنِ�َ ٱقرَِ�بٞ مِّنَ  �َّ

ی یکد به رحمتش. و نیھا، و ام تیم از مسؤولید! (بید بخوانیم و امیو او را با ب«
 .»است یکاران نزدکویکرا رحمت خدا به نید) زینک

 فرماید: و می

قۡرَبُ وََ�رجُۡونَ رَۡ�تَهَُ  لوۡسَِيلةََ ٱيبَۡتَغُونَ إَِ�ٰ رَّ�هِِمُ ﴿
َ
هُمۡ أ ُّ�

َ
 ﴾٥٧ٓۥۚ وََ�خَافوُنَ عَذَابهَُ  ۥ�

 .]۵۷[الإسراء: 

ای (برای تقرب) به پروردگارشان  لهیخوانند، خودشان وس ه آنان میکسانی را ک« 
دوارند; و از عذاب او یتر; و به رحمت او امیکھر چه نزدای  لهیند، وسیجو می
 .»ترسند می

شود تا برگرایش انسانی  بر این اساس تربیت اسلامی شکوفا می«گوید:  فضل الله می
دارد زنده  را به طرف مسائل و قضایای مھم به حرکت وامیھا  آن ھایی که در خواسته

بسیار مشکل ھا  آن کنند، چون برایکند که با توجه به مصلحت و مفسدتشان اقدام 
است که از حرکت وجودیشان که در واقع ھمان احساس طبیعی ذات ماده است، جدا 

 بمانند.
به ھمین دلیل اسلام انسان را با این گرایش ستوده است و انسان از آن دور 

گیرد. بلکه در مواقع ترس و  ھای معنوی به کار نمی شود. و آن را بر ضد ارزش نمی
کند، و در آن ماھیت  تیاق نسبت به دنیا و آخرت او را به ارتباط با خدا راھنمایی میاش

قضایای نعمت و بلا در دنیا، و بھشت و جھنم در آخرت است که بر اساس سطح 
باشد. و بر  ترسند، می سلامت ذاتی در آنچه که بدان نیاز دارند، و آنچه که از آن می

ھای معنوی که در خلال حرکت  اجه با ارزشاساس حس واقعی انسان در مورد مو
شود، و این ھمان روش ربانی  زندگی در وجود انسانی او نسبت به خداوند باز می
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ھای انسانی در عمل است. به جای اینکه آن را لغو کند تا حرکت  تھذیب و تصفیه انگیزه
 .١»انسانی بر طبق واقعیت باشد، نه طبق الگو

قعی محمد حسین فضل الله در مورد بررسی شریعت و در خلال متن پیشین، نظر وا
کیفیت تعامل آن با انسان روشن شد. و او بدین ترتیب یک دیدگاه ایجابی را اثبات کرد 

ای و آرمانی به دور از آنچه که شریعت  کند، نه بر روش نمونه که دلالت بر واقعیت می
 آورده است، و یا حتی مخالف نصوص شرعی.

 خدا دعا و خواندن غیر
از جمله مھمترین مسایلی که آشکارا و تا حد زیادی دال بر وضوح توحید و خلوص 

باشد. در  کردن فقط به درگاه خداوند می آن دارد، دعوت فضل الله به دعا و استغاثه
کند که باید دعا  بینیم که او به طور واضح بر این نکته تأکید می شماری می جاھای بی

نیاز است و در  اشد. به این دلیل که خداوند متعال غنی و بیفقط برای خداوند متعال ب
بدون  -مقابل دیگران نسبت به تمام امور غالب است. ھمان کسانی که فضل الله 

ر و نانوانند، در یز فقیدر ھمه چ«را اینگونه توصیف کرده است که ھا  آن ھمه -استثناء 
کند و  ند، حالتشان تغییر میکار خود مغلوبند، نسبت به مقام و جایگاه خود مقھور

 . ٢»شان مختلف است وضعیت
بنابراین محمد حسین فضل الله وضعیت مؤمن خداشناسی را اینگونه توصیف 

کند. و نیازش را  خواھد از غیر خدا درخواست نمی آنچه را که می«گوید:  کند و می می
چ کس را در امیدش خواند و ھی خواھد. و ھیچ کس را غیر از او فرا نمی از غیر خدا نمی

کند. و  گرداند. و ھیچ کس را در دعای خود با او سازگار نمی نسبت به او شریک نمی
 .٣»پس خداست که دعا باید تنھا برای او باشد

ز) است یالبته بعد از اینکه بیان کرد که خداوند مراقب (ھمه چ -گوید  ھمچنین می
کند، و از او یاری بجوید، و به او  پس انسان باید در کارھای خود به خدا توکل«که:  -

قادر به مراقبت و حمایت و بر آوردن نیازھای انسان  -تنھا او  -پناه ببرد. چون 

                                           
 ).سایت فضل الله (بینات –سوره فاتحه  – القرآن ي من وحيرتفس -١
 http://www.bayynat.org/books.quran/fateha.htm. 

 .۲/۸۱آفاق الروح  -٢
 .منبع سابق -٣



 ٤١٩  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

دھد. و  باشد. که این امر را با توجه به قدرتی که نسبت به ھر چیزی دارد، انجام می می
ن با او است. و ھیچ کس در مقداری از آھا  آن خدا مالک آسمانھا و زمین و مابین

این روش بر انسان فرض شد که با  و اینگونه  گوید): جا که می شریک نیست... (تا آن
ھا  آن قلب خود برای برآوردن نیازھایش به مخلوقات دیگر روی نیاورد به امید اینکه

دادن به مشکلاتش ھستند. بلکه باید در تمام  قادر به زیادکردن نعمت وی، و جواب
تنھا او  -ی بیاورد، و در حل مشکلاتش به او تکیه کند، و یقیناً کارھایش به خداوند رو

باشد. در حالی که تمامی مردم در  نیاز می قادر به ھر کاری است، و از ھر چیزی بی -
 .١»باشند،، مساوی ھستند این که در ھمه چیزی نیازمند خدا می

) /(العابدین) امام علی بن حسین(زین محمد حسین فضل الله موقع شرح روایت
شود، و ای کسی که رسیدن  پروردگارا ای که نھایت نیازھا به تو منتھی می«گوید:  می

نیاز  نیاز ھستی و ھیچ کس از تو بی ھا نزد توست. و ای کسی که از ھمه بی به خواسته
ی کسی کنند و کسی از تو رویگردان نیست. ا نیست، ای کسی که ھمه از تو طلب می

را به فقر ھا  آن کنی. و کفایت میھا  آن ای و تو برای شده نیازیت از خلق ستوده  که با بی
محتاج تو ھستند. کسی که سعی کند کمبودھایش را نزد تو ھا  آن ای و نسبت داده

جبران کند و فقر را از خود بزداید تو برایش کافی ھستی. نیازش را از دید خودش از تو 
شود. و کسی که برای نیازش به  درخواستش در مقابلت برآورده میکند و  طلب می

یکی از مردم پناه برد، خود را در معرض منع اجابت قرار داده است و شایسته است که 
تو احسانت را از وی بگیری (و در آخر دعای ھمراه با تضرع به درگاه تو (خدا) بگوید:) 

 .٢»یر خود وامگذاربه خاطر این نیاز و سایر نیازھایم مرا به غ
فکری و ایمانی را  ۀاین دعا یک قاعد«محمد حسین فضل الله معتقد است که 

موجب شد، تا بر اساس آن تمام نیازھا به خداوند ارجاع داده شوند و درخواست و طلب 
 .٣»از مردم را رد کند

وقتی «گوید:  بر این دعا آورده است می -در جای دیگری  -ھمچنین در تعلیقی که 
به خداوند نیاز داشته باشد، پس چگونه انسان ھوشیار  -ھر انسانی  -انسان، یعنی 

آورد؟ آیا این نوعی فراموشی از حقیقت فقر  برای رفع نیازش به ھمسان خود روی می
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انسانی در مقابل حقیقت غنای الھی نیست؟ علاوه بر این که یکی از اشتباھات 
ون اشتباھی است که به انحراف از خط باشد. چ ھای آنان می گناھکاران و لغزش

انجامد، و در ھوشیاری ایمانی به  استقامت و پایداری در مفھوم توحیدی انسان می
خاطر حقیقت الھی در معنای وجود انسان و حرکت وی و گستردگی و شمولیت آن 

 کند. بنابراین مسأله استعانت و یاری جستن از خداوند به تنھایی و به دور خلل وارد می
 ».یابد از استعانت دیگران در انسان تبلور می

ای در دایره فکر و نظر بر اساس  تواند مسأله (این دعا (دعای زین العابدین) می
ای برای توجه  ھای مختلف باشد، و انگیزه احساس نیاز ذاتی انسان در حالات و شکل
 .١»د)کردن توجه به پروردگارش باش انسان به ھم نوع خودش و غفلت و فراموش

محمد حسین فضل الله صرفاً به فراخواندن به تنھایی خداوند در دعا کردن، خلاصه: 
کند. و دعاکردن به غیر خدا انحراف از توحید صحیح وی و بیرون رفتن از  دعوت می

ای بود که محمد  شود. و این از بارزترین اقدامات پسندیده صراط مستقیم محسوب می
ھای وی  انجام داد. و کسی که کتاب شائمه اھل بیتحسین فضل در تھذیب مذھب 

شود که این مسأله از بارزترین  ھای او گوش دھد مطمئن می را مطالعه کند یا به خطبه
ھایی است که به وسیله آن فضل الله از بسیاری از افراد سرشناس معاصر شیعه،  نشانه

 گردد. ممتاز می

 نیشفاعت و توسل به صالح
ات محمد حسین فضل الله را در موضوع شفاعت و توسل به توان آرا و نظر می

 صاحبان در نکات زیر خلاصه کرد:

 نخست: شفاعت در دست خداوند است
محمد حسین فضل الله معتقد است که شفاعت در دست خداوند متعال است و ھیچ 

کنند، و  کس جز او مالک آن نیست. و ھیچکدام از شفیعان جز به اذن او شفاعت نمی
خواھد که  خواھد. و از او می کند که مؤمن فقط از خداوند شفاعت می تأکید میسپس 

 انبیاء و اولیاء برای او شفاعت کنند، چون اصل این است که:

 .]۲۸اء: ی[الأنب ﴾٢٨مُشۡفقُِونَ  ۦوَهُم مِّنۡ خَشۡيتَهِِ  رۡتََ�ٰ ٱوََ� �شَۡفَعُونَ إِ�َّ لمَِنِ ﴿

                                           
 سایت بینات – الفاتحة سوره – القرآن ي من وحيرتفس -١
 http://www.bayyat.org/books/quran/fatehahtm . 
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نند; ک ضی (به شفاعت برای او) است شفاعت نمیه خدا راکسی کجز برای ھا  آن و« 
 .»ندکمنایو از ترس او ب

بنابراین شفاعت در دست خداوند است، و او است که به انبیاء و «گوید:  فضل الله می
 .١»دھد ترسیم کرده است اجازه شفاعت میھا  آن اولیای خود بر حسب خطی که برای

یعنی از خداوند متعال  ٢»كنفس إلى كوأستشفع ب«گوید:  می سامام علی«گوید:  و می
خواھد که خودش (خدا) را برای او (علی) نزد خودش (خدا) شفیع قرار بدھد.  می

 نند به گمان اینکهک سانی مثل خودشان طلب میکچون بعضی از مردم شفاعت را از 
گوید: کسی را  می ÷کنند، قدرتی دارند. ولی علی نزد کسانی که شفاعت میھا  آن

بینم که در برابر قدرت تو ای پروردگار قدرتی داشته باشد. بلکه قدرت ھر انسانی از  نمی
ایستم و تنھا تو حق داری که مرا  جانب تو است. ای پروردگارم من در مقابلت می

دھم. چون من  مجازات کنی. بنابراین خودت را نزد خودت برای خودم شفیع قرار می
 .٣»بینم فیعی نمیغیر از تو ش

برای ھیچ کس ممکن نیست که بدون اذن خداوند شفاعت کند، حتی «گوید:  و می
ایستد تا اجازه شفاعت به او داده شود. و این بعد از  در مقابل خداوند می ج رسول الله

 فرماید: صدور آن امر خداوند است که می

فَۡسٖ شَۡ� ﴿  ٱاۖ وَ  ٔٗ يوَۡمَ َ� َ�مۡلكُِ َ�فۡسٞ ّ�ِ
َ
ِ  مۡرُ ۡ� َّ  .٤]۱۹[الانفطار:  ﴾١٩يوَۡمَ�ذِٖ ّ�ِ

ست، و ھمهء امور ین یگریبه سود د یارکس قادر بر انجام کچ یه ھکاست  یروز«
 .»در آن روز از آنِ خداست

 ای میان بنده و پروردگارش نیست دوم: واسطه
کند که رسیدن به خداوند نیازی به واسطه میان  محمد حسین فضل الله تأکید می

بنده و پروردگارش ندارد. چون او معتقد است که نیازی نیست که کسی دعایش را به 
خداوند برساند یا برای او طلب مغفرت کند. چون خداوند متعال ھمچنان که در قرآن 

                                           
 .۹/۵۷۴ ةالندو -١
 .۲روایت شده است.ص سضمن دعای کمیل که از علی -٢
 .۹۲روایت شده است. ص سضمن دعای کمیل که از علی -٣
 .۹۴روایت شده است. ص سضمن دعای کمیل که از علی -٤
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ور مستقیم با وی سخن بگوییم و ما بندگان خواسته است که ما به ط«بیان کرده است 
گوید: خداوند متعال  کند و می فضل الله به این سخن استدلال می». گناھکاری ھستیم

دھد که رحمت خداوند بسیار  ند و این نشان میک دورترین مردم از خودش را ندا می
 اید:فرم گری یکی از صالحان ندارد. ھمچنان که می واسع است و نیازی به واسطه

ِينَ ٱقلُۡ َ�عٰبَِادِيَ ﴿ نفُسِهِمۡ َ� َ�قۡنَطُواْ مِن رَّۡ�َةِ  �َّ
َ
ٰٓ أ فوُاْ َ�َ َ�ۡ

َ
 .]۵۳[الزمر:  ﴾٥٣أ

د ید! از رحمت خداوند نومیا ردهکه بر خود اسراف و ستم کبگو: ای بندگان من «
 .»دینشو

را مخاطب قرار کند که خداوند با این آیه تمام بندگانش  ھمچنین فضل الله بیان می
 فرماید: داده است و می

سۡتجَِبۡ لَُ�مۚۡ  دۡعُوِ�ٓ ٱوَقاَلَ رَ�ُُّ�مُ ﴿
َ
 .]۶۰[غافر:  ﴾٦٠أ

 .»رم!ید تا (دعای) شما را بپذیپروردگار شما گفته است: مرا بخوان«
 .١یعنی بدون واسطه

دھد که خداوند وظیفه انبیاء را واسطه دعا و طلب  ھمچنین فضل الله توضیح می
ھای  واسطه«را ھا  آن گوید: حاجات قرار نداده است، بلکه ھمچنان که فضل الله می

ھایی میان خدا و بنده ھستند تا سخنان و  واسطهھا  آن قرار داده است.» ھدایت
شریعت و تکالیف خداوند را به مردم برسانند. این ھمان چیزی است که میان خدا و 

ای رحم کند پیامبرش را  رگاه بخواھد به بندهاش قرار دارد. و خداوند متعال ھ بنده
کند که او را شفاعت  کند که او را شفاعت کند، یا اولیای خود را تکریم می تکریم می

کنند. و این یک مسأله است وگرنه ما اصلاً به واسطه نیازی نداریم. در تمام قرآن 
اھی گناھان خداوند بدون واسطه از ما خواسته است که با وی صحبت کنیم، آری گ

کوشیم که از این گناھان خود  شوند، و ما می مانع رسیدن دعای ما به خداوند می
 .٢»استغفار و توبه کنیم

 گوید این کلام خداوند: کند و می فضل الله دیدگاه خود را به طور واضحی بیان می

 .]۵[الفاتحة:  ﴾٥إيَِّاكَ َ�عۡبُدُ �يَّاكَ �سَۡتَعِ�ُ ﴿

                                           
 به نقل از نوار ضبط شده. -۶۸-۶۹ ی، محمد علی الھاشمن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز -١

 به نقل از نوار ضبط شده. -۶۸-۶۹ ی، محمد علی الھاشمن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز -٢
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 .»مییجو اری مییم; و تنھا از تو یپرست تنھا تو را می(پروردگارا!) «
: انسان در سخن خود با خداوند و در درخواستش از او نیازی کند بر اینکه دلالت می

 ای بشری و غیربشری ندارد. به ھیچ واسطه
اش  ای را میان خود و بنده اش دور نیست. و ھیچ فاصله چون خداوند متعال از بنده

کند، و خود را از رحمت  ھایی که بنده خود درست می جز فاصلهقرار نداده است. 
کند.  کند. و دعایش را از بالارفتن به درگاه خداوند و نزدیکی او منع می خداوند دور می

را ھا  آن بنابراین از بندگانش خواسته است که به طور مستقیم او را بخوانند تا جواب
شنود.  را میھا  آن ای که سخن کند، به گونه با خود صحبت میھا  آن بدھد. و از نزدیکی

 فرماید: ھر چند که آھسته و نرم و یا رازی درون سینه باشد. بنابراین می

جِيبُ دَعۡوَةَ ﴿
ُ
لكََ عِبَادِي َ�ّ�ِ فإَِّ�ِ قرَِ�بٌۖ أ

َ
اعِ ٱ�ذَا سَ� إذَِا دََ�نِ� فلَۡيَسۡتَجِيبُواْ ِ�  �َّ

 .]۱۸۶[البقرة:  ﴾١٨٦وَۡ�ُؤۡمِنُواْ ِ� لعََلَّهُمۡ يرَۡشُدُونَ 

م! دعای یکنند، (بگو:) من نزدکه بندگان من، از تو در باره من سؤال کو ھنگامی «
و  رند،ید دعوت مرا بپذیم! پس بایگو خواند، پاسخ می ه مرا میکننده را، به ھنگامی کدعا

 .»ابند (و به مقصد برسند)یاورند، تا راه یمان بیبه من ا
 فرماید: و می

�َ�ٰنَ ٱوَلقََدۡ خَلَقۡنَا ﴿ قۡرَبُ إَِ�ۡهِ مِنۡ حَبلِۡ  ۖۥ َ�فۡسُهُ  ۦوََ�عۡلَمُ مَا توُسَۡوسُِ بهِِ  ۡ�ِ
َ
وََ�ۡنُ أ

م، و ما به او یدان میھای نفس او را  م و وسوسهیدیما انسان را آفر« .١]۱۶[ق:  ﴾١٦لوَۡرِ�دِ ٱ

 . »میتریکباشد نزد یم  متصل  قلب  به  هک  است  گردن  یخون  رگ از شاه

 سوم: ھزینه شفاعت
محمد حسین فضل الله معتقد است که راه رسیدن به شفاعت اولیای خداوند پیروی 
از اوامر خداوند و اجتناب از نواھی وی است. اینگونه نیست که مسلمانی گناه بکند و 

طالب یا سایر اولیا یا با  علی بن ابی ینافرمانی خداوند بکند سپس به صرف دوست
 . ٢کردن شفاعت شافعین را بخواھد دادن و قربانی نذر

                                           
 بینات.سایت  -الفاتحه سوره - القرآن ي من وحيرتفس -١
 http://www.bayynat.org/books/quran/fatehn/fateha.htm. 

 .۹۳ل یرحاب دعاءکم یف -٢
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کند که نزدیکی مسلمان به انبیاء و اولیاء  ھمچنین محمد حسین فضل الله بیان می
ت نیستند. بلکه مالک شفاعھا  آن گناه است. چونھا  آن آوردن شفاعت برای به دست

خداوند متعال در ھمه سطوح مالک آن است. پس خداوند متعال به اولیاء و انبیاء و 
امری که تقرب «گوید:  دھد. فضل الله می برای کسی که خود بخواھد اجازه شفاعت می

کند تا ما را جزء آن افرادی قرار بدھد که اجازه شفاعت برایشان  به خداوند را ایجاب می
 .١»بدھدھا  آن ود، این است که از خداوند بخواھیم که اجازه شفاعت بهش داده می

 کند؟ کنند، چگونه تفسیر می نصوصی را که مخالفانش به آن استناد می
دیدگاه محمد حسین فضل الله در مورد مسأله شفاعت و تفسیر وی از یکی از 

د به آن استناد کنن ھایی که به صالحان توسل می مشھورترین نصوصی که بسیاری از آن
 فرماید: رساند. خداوند متعال می کنند، ما را در این مورد به یقیین می می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ ْ ٱءَامَنُواْ  �َّ َ ٱ �َّقُوا ْ ٱوَ  �َّ [المائدة:  ﴾٣٥ۦوََ�هِٰدُواْ ِ� سَبيِلهِِ  لوۡسَِيلةََ ٱإَِ�ۡهِ  ۡ�تَغُوٓا

۳۵[. 

تقرب به خدا وسیله بجوئید. و در راه او جھاد ای مؤمنان! از خدا بترسید و برای « 
 . »کنید

تحقق حقیقت بندگی و بیان فقر «کند که معنی وسیله در این آیه  فضل الله بیان می
و این تفسیر ». دھنده است و نیاز به خداوند متعال است. این ھمان وسیله ارتباط

 دانند. می مخالف تفسیر کسانی است که توسل به انبیاء و اولیاء را جایز
ھمچنین محمد حسین فضل الله سعی کرده است که آن دو عقیده را با ھم جمع 

گوید: ممکن است که بتوانیم میان این دو عقیده جمع برقرار کنیم، یعنی  کند و می

                                           
ممکن است که درخواست یک مسلمانی از اولیاء راه رسیدن به شفاعت باشد اگر این شفاعت در  -١

 . و از نظرولی اگر بعد از وفات باشد، راه رسیدن به شفاعت نیست ،حال حیات ولی باشد
و از نظر گروه دیگر مستحب  ،نظر گروھی از علما جایز استشخص زنده از درخواست شفاعت از 

بخواھد که برای او دعا  سبه عمر است که از اویس قرنی ج باشد. و علت آن توصیه پیامبر می
و شاید استجاب نشود. اما درخواست دعا و شفاعت از مردگان  ،و این دعا شاید استجاب شود ،کند

اء یالاول یةحل .]۸۰[النمل:  ﴾٨٠لمَۡوَۡ�ٰ ٱإنَِّكَ َ� �سُۡمِعُ ﴿ فرماید: باشد که می ف این آیه قرآن میمخال

 .۳۷، احمد بن عیسی  االلهير بغيننيالرد علی شبهات المستع .۲/۸۲
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اولیاء ھمان کسانی ھستند که با رسالت و تعالیم خود مردم را به خداوند نزدیک 
 .١»کنند و امکان نزدیکی به او ھدایت میرا به راه خدا ھا  آن کنند و می

آنچنان که محمد فضل الله برای آیه برگزیده  -وظیفه شخص ولی در انجام توسل 
ھا به راه  بندگان را با دعوت و موعظه و تزکیه و ھدایت انسان«این است که او  -بود 

وی راست به خداوند نزدیک کند، تا نزدیکی به خداوند به وسیله طاعت و عبادت 
 .٢»باشد

ما نیز اگرچه در این معنایی که فضل الله در جمع میان دو عقیده ذکر کرد موافق 
آمیز  شرکھا  آن باشیم، ولی اصل این است که جمع میان این دو عقیده که یکی از

باشد، کاملاً اشتباه است. چون این امر از شدیدترین انواع تضاد است که قابل جمع  می
 در تفسیر جمع میان دو چیز متضاد مقبول نیست. والله اعلم. شدن با ھم نیستند. و

 بدین ترتیب برای ما روشن شد که محمد حسین فضل الله معتقد است که:
 شفاعت در دست خداوند متعال است. )۱
 کند. را که بخواھد شفاعت میھرکس  -خودش به تنھایی  -خداوند  )۲
کنند. پس  اعت نمیتمام شفیعان جز با رضایت و اذن خداوند برای کسی شف )۳

بر مؤمن لازم است که با پیروی از اوامر خداوند و اجتناب از نواھی وی خداوند 
 را از خود خشنود گرداند تا برای وی شفاعت بشود.

ای ید خداوندا اولیبر مؤمن لازم است که شفاعت را از خداوند بخواھد، و بگو )۴
 ع بگردان.یمن نزد خود شف یخود را برا

به وسیله تقدیم قربانی در کنار ضریح آنان، به صاحبش شفاعت تقرب به نیکان  )۵
 رساند. نمیو سودی 

به طور خلاصه این قسمتی از نظریه محمد حسین فضل الله در مورد شفاعت و 
توسل بود که قسمتھایی از آن گذشت و از میان غالیان که لباس بدعت و شرک بر آن 

کنند، یک نظریه معتدل و  اصلاً انکار میاند، و از میان ظالمان که شفاعت را  پوشیده
 میانه روی است. ھمچنان که وضعیت خوارج و معتزله اینگونه است. والله اعلم.

                                           
 .۲/۳۱۱ ةالندو -١

 سایت بینات. -۳۵/ ةسوره مائد - القرآن ي من وحيرتفس -٢
 http://www.bayynat.org/books/quran/fatehn/fateha.htm. 
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 زیارت قبرھای اولیاء و اموریکه در پی دارد:

 نخست: ھدف از زیارت
محمد حسین فضل الله با سایر مسلمانان موافق است که زیارت قبر از اعمال 

 گرفتن است. رعی آن معلوم است که بخاطر پند و عبرتمشروع است. و ھدف ش
محمد حسین فضل الله یک روش تربیتی آشکاری را در این نظرش برای فایده 

کند که ما وقتی قبر صالحان را زیارت  گیرد. او تأکید می زیارت قبر در پیش می
که به  را زیارت کنیم بلکه باید سعی کنیمھا  آن نباید سعی کنیم که جسد«کنیم  می

 .١»م بر قبرستان فکر کنیم تا استفاده ببریم و از آن عبرت بگیریمکجو حا
این است که ما به یاد سیره پاک  ج کند که فایده زیارت مزار رسول الله و بیان می

ھای حرکت وی را در مسجد  ایستیم و جاه رسول الله بیافتیم وقتی که بر مزار وی می
را به رحمت و ھا  آن کرد، و به یاد آوریم وقتی که مردم را به طرف خدا دعوت می

لامتی را در دنیا و آخرت با سھا  آن ترساند. داد، و از عذاب او می رضایت وی بشارت می
 .٢مواجه کرد و به راه ارزشمند و یگانه ھدایت نمود

ای که فضل الله در مقابل این نوع زیارت قبور اولیاء وضع کرد که به بعضی از  قاعده
کند، یک تشخیص طبیعی رابطه مسلمان و رسولان و ائمه  کارھای منحرف تجاوز نمی

خود مرده. بلکه ارتباط با و سایر شخصیتھای نزدیک به خداوند بود، نه یک رابطه با 
کرد، بنابراین فضل الله  شان تجسم پیدا می ھایی بود که در زندگی و سخنان رسالت

صرفاً به جسد و کالبد وی توجه کنیم، بلکه  جدر زیارت قبر پیامبر  -نباید«گوید:  می
ھا ثبت شده است توجه کنیم تا آن را در واقعیت  باید به زندگی رسالتی که در حافظه

 .٣»زندگی به کار گیریم
آنچه که محمد حسین فضل الله در مورد فایده زیارت صحیح بیان کرد، اشکالی در 

در حدیث  ج آن نیست، چون این امر داخل در شمول عبرتی است که رسول الله

                                           
 .۲۹۷آلاف سؤال و جواب  ةفضل الله ، ثلاث گفتگو با محمد حسین -١
 .۶۰۸آفاق الروح،  -٢
 .۶۰۸ھمان  -٣



 ٤٢٧  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

من شما را از زیارت قبرھا نھی کرده بودم و «فرماید:  سعید بیان کرده است که می ابی
 .١»بروید چون در آن عبرت استھا  آن زیارت توانید به حال می

 دوم: امور مخالف زیارت
محمد حسین فضل الله معتقد است که اشکالی که پیرامون زیارت است، به اصل 

شود که بعضی از زائرین  شود، بلکه به بعضی از کارھایی مربوط می زیارت مربوط نمی
فکری را در مسأله توحیدی و  مشکلی که مناقشه«گوید:  دھند. بنابراین می انجام می

انگیزد، شکل اصل زیارت قبور نیست. بلکه مشکل کارھایی است که  در این زمینه برمی
ای که بخاطر تفکر  شود، به گونه مسأله در آن شبیه مناسک عبادی قبر و صاحب آن می

کند و نیازش  شود، و از آن شخص طلب می زیاد در مورد آن شخص از خداوند غافل می
ھر چند که صوری و ظاھری  -کند  خواھد و برای او سجده و خضوع می از او میرا 

 .٢»کند که در ذھن بعضی الھامات، عجیب در مورد وحی توحید الھی ایجاد می -باشد 
ھا  آن در خلال این متن برای ما روشن شد که محمد حسین اموری را که در

 عبارتند از:ھا  نآ کند، و صورتھای عبادت غیر خداوند است را رد می
 خواستن و طلب از غیر خدا. )۱
 خضوع برای غیر خدا (بدون شک منظور خضوع عبادی است). )۲
 سجده برای صاحب قبر (شخص مرده). )۳

ھمچنین محمد حسین فضل الله قاعده مھمی را برای زیارت تمامی قبور صالحین 
به ھر  لازم نیست که ما را» شمول عاطفی«گوید که محبت و  وضع کرده است و می

نامیده است به » صفای عقیدتی«نوع عبادت شخصیتی برساند. تا آنچه را که فضل الله 
 .٣دور از ھر انحرافی باقی بماند

به طور خلاصه محمد حسین فضل الله معتقد است که زیارت قبور یک امر مشروع 
ه یاد بھا  آن است، و زائر باید در این زیارت فوایدی عایدش بشود، از جمله بارزترین

                                           
-/۱گوید به شرط مسلم صحیح است. والذھبی  . و رواه الحاکم و می ۶۶و۳/۳۸،۶۳رواه احمد  -١

روایت احمد گفته است که رجال آن صحیح است. (مجمع الزوائد . و ھیثمی در مورد ۳۷۴-۳۷۵
 .)۶/۱۵۳بی(الترغ یو المنذر )۳/۵۸

 .۶۰۹ھمان  -٢

 سایت بینات. – ةسوره الفاتح – من وحي القرآنتفسير  -٣
 http://www.bayynat.org/books/quran/fatehn/fateha.htm. 
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ھای صالح است. ھمچنین به اھمیت دوری از عاطفه و دوست  آوردن سیره انسان
کردن وا دارد،  داشتن و اکرامی که شخص را به کارھای عبادی برای مرده مانند سجده

 اشاره کرده است.

 مطلب سوم: دیدگاه فضل الله در مورد عقیده تحریف قرآن
کریم از تحریف یا کاستی و افزونی محمد حسین فضل الله معتقد است که قرآن 

 کنند. باشد، و قرآن و کلام ائمه و عقل بر این امر دلالت می حفظ شده و ثابت می
 از جمله دلایل قرآنی که محمد حسین به آن استدلال کرده است، این آیه است:

ۡ�اَ ﴿  .١]۹[الحجر:  ﴾٩لََ�فٰظُِونَ  ۥ�نَّا َ�ُ  ّ�ِكۡرَ ٱإنَِّا َ�ۡنُ نزََّ
 .»میم; و ما بطور قطع نگھدار آنیردکما قرآن را نازل «

 فرماید: و می

�يِهِ ﴿
ۡ
[فصلت:  ﴾٤٢تَ�ِ�لٞ مِّنۡ حَكِيٍ� َ�يِدٖ  ۖۦ مِنۢ َ�ۡ�ِ يدََيهِۡ وََ� مِنۡ خَلۡفهِِ  لَۡ�طِٰلُ ٱ�َّ يأَ

۴۲[. 

از  هکد; چرا یآ ش رو و نه از پشت سر، به سراغ آن نمییچ گونه باطلی، نه از پیه ھک«
 .»ش نازل شده استیسته ستایم و شاکیسوی خداوند ح

ممکن نیست بتوان به قرآن تحریف را  -عنی آیه قبل ی -لمه کو این «گوید  و می
 .٢»ادت باشدیا زینسبت داد. خواه نقص 

قرآن منبع عقیده مسلمانان است. و این یک منبع معصوم و حفظ شده «گوید:  و می
 ند حفظ آن را بر عھده گرفتـه است:است. چون کتابی است که خداو

ۡ�اَ ﴿  .]۹[الحجر:  ﴾٩لََ�فٰظُِونَ  ۥ�نَّا َ�ُ  ّ�ِكۡرَ ٱإنَِّا َ�ۡنُ نزََّ

ادت در آن راه ندارد، و ھیچ گونه باطلی، از ھیچ جھتی و یس تحریف و نقص و ز 
و او  -را تھدید کرده است  ج گردد. تا جایی که خداوند پیامبر نظری، متوجه قرآن نمی

خواسته است که در خلال نبوت درسی به مردم داده باشد و  و می - ٣بالاتر از آن است
 فرماید: می

                                           
 .۲/۴۲نگا: آفاق الروح  -١
 .۴/۲۸۹ ةالندو -٢
 منزه است از اینکه سخنی را به زبان خداوند ببندد. ج رسول الله یعنی -٣



 ٤٢٩  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

لَ عَليَۡنَا َ�عۡضَ ﴿ قاَوِ�لِ ٱوَلوَۡ َ�قَوَّ
َ
 .]۴۴[الحاقة:  ﴾٤٤ۡ�

 .»بست یدروغ بر ما م یاگر او سخن«
 ای را زیاد یا کم کند: حرف یا کلمه

﴿ ِ خَذۡناَ مِنۡهُ ب
َ
 .]۴۶-۴۵[الحاقة:  ﴾٤٦لوَۡ�ِ�َ ٱُ�مَّ لقََطَعۡنَا مِنۡهُ  ٤٥ۡ�مَِ�ِ ٱَ�

 .»میردک یپس رگ قلبش را قطع مم. سیگرفت یما او را با قدرت (و دست راست) م«
 .١بنابراین برای ھیچ کس ممکن نیست که چیزی را به قرآن بیافزاید

کنند،  معتقدان به تحریف قرآن بر آن تکیه میمحمد حسین فضل الله روایاتی را که 
کم شدن «گوید:  به ضعیف توصیف کرده است. در مورد عقیده طوسی که می

قسمتھایی از قرآن و تحریف آن از طریق ما یعنی تواتر معنوی به اثبات رسیده است. 
ھای حدیثی را بنگرد این نکته را  ھمچنان که برای کسی که از آغاز تا پایان کتاب

یابد. و احادیث بر وجود قرآنی غیر از این قرآن مشھور که میان مردم است،  درمی
 .٢»باشد... کند که آن در پیش اھل خودش می دلالت می

کنیم که این روایاتی  ولی ما ملاحظه می«گوید:  در اینجا محمد حسین فضل الله می
ن عقیده مذکور که طوسی ذکر کرده است یا در سند ضعیف ھستند، یا در دلالت برآ

 .٣»باشند ضعیف می

 پنھان کردن قرآن از اموری نیست که تقیه پذیر باشد
کردن قرآن از طرف ائمه به  محمد حسین فضل الله معتقد است که عقیده پنھان

پذیر نیست  باشد، چون مسأله قرآن از مسائلی است که تقیه خاطر تقیه صحیح نمی
 .سلیمخصوصاً در زمان خلافت امیرالمؤمنین ع

این سخنی است که از وجود مصحف دیگری نزد اھلش (یعنی («گوید:  فضل الله می
دھد و در برابر نقد ثابت نیست). چون مسأله قرآن از مسائلی است که  ائمه) خبر می

. پس طبیعی نیست که ÷پذیر نیست. مخصوصاً در زمان امیرالمؤمنین علی تقیه

                                           
 نات.یت بی/سا من وحي القرآن يرتفس .۲/۳۵۹ ةالندو -١
 http://www.bayynat.org/books/quran/alhijr02.htm. 

 .۱/۳ان یالتب -٢
 .۲/۳۱۹آفاق الروح  -٣
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صوصاً در زمان خلافت، از قرآن استفاده ای مخ برای ھر مشکلی و دفاع از ھر شبھه
 .١»نکند، و آن را برای مردم بیان نکرده باشد

 باشد عقیده تحریف، مخالف امر به قرائت قرآن می
ه در کچنان -کند و آن اینکه، امر به قرائت قرآن  فضل الله نکته مھمی را بیان می

دن چیزی به آن در و نھی از اضافه کر -قرآن و سنت و حتی کلام ائمه آمده است 
 ھنگام خواندن، مطلقاً با عقیده تحریف قرآن ھماھنگی ندارد.

امر به قرائت قرآن و عدم جایزبودن افزودن چیزی به آن «گوید:  فضل الله می
(ھنگام خواندن) ناشی از یک عنوان دومی نیست، بلکه ناشی از این است که قرآن 

 .٢»ھمین قرآن موجود در یک جلد است

 باشد تحریف، مخالف کلام ائمه میعقیده 
کند، بر بطلان  فضل الله با سخنان ائمه که آشکارا بر عدم تحریف قرآن دلالت می

ھا فراوانی امر به رد ھر نوع  کند. و مشھورترین این روایت عقیده تحریف استدلال می
نچه به امر ما و آ«گوید:  که می /روایتی است که مخالف قرآن باشد، مانند سخن باقر

که از ما نقل شده است بنگرید، اگر آن را موافق قرآن یافتید به آن عمل کنید، و اگر آن 
آن را با کتاب خدا «گوید:  که می /. یا صادق٣»را موافق قرآن ندیدید، قبول نکنید

مقایسه کنید، اگر موافق آن بود، بدان عمل کنید، و اگر مخالف قرآن بود، آن را قبول 
 .٤»نکنید

الله معتقد است اگر قرآن مجید ھمان قرآن موجود در میان مردم نباشد فضل 
 تواند معیار شناخت صحت و درستی احادیث باشد. چگونه می

بنابراین ائمه قرآن را معیار حکم به صحت و عدم صحت «گوید:  فضل الله می
 ادت در آن نیست.یاند. چون قرآن از جانب وحی است و نقص و ز احادیث قرار داده

                                           
 .۱/۳۱۹ منبع سابق -١
 .۲/۳۱۹ منبع سابق -٢
 .۱/۲۳۷ ی، الطوسیالأمال -٣
 .۱/۸، یالکاف -٤



 ٤٣١  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

تواند معیار مناسبی باشد. چون شاید  چون تحریف اگر ثابت شده باشد چگونه می
 .١»حدیثی که مثلاً رد شده است، با قرآن مخفی موافق باشد

 باشد عقیده تحریف مخالف اجماع مسلمانان می
محمدحسین معتقد است که عقیده تحریف جز در بسیاری از موارد نادر از اجماع 

آنچه که ما در اجماع مسلمانان مشاھده «گوید:  ت و میمسلمانان نقل شده اس
کنیم، جزء بسیار کمی از این اجماع قائل به تحریف ھستند. مبنی بر اینکه قرآن در  می

بینش مسلمانان تمام آن چیزی است که خداوند بدون کم و زیاد بر رسولش نازل 
 .٢»کرده است، و در ھیچ جھت باطل در آن راه ندارد

نازل شده است از  ج صه؛ فضل الله معتقد است که قرآنی که بر محمدبه طور خلا
تحریف محفوظ است. و عقیده پنھان کردن قرآن حقیقی نزد ائمه به خاطر تقیه، 

، و این عقیده مخالف سباشد، خصوصاً در زمان خلافت علی عقیده دور از تفکر می
 باشد. کلام ائمه می

لله برای اثبات بدون تحریف بودن قرآن بالاخره آنچه را که محمد حسین فضل ا
گان  هرده است. بلکه یکی از برجستکبیان کرد، نسبت تحریف را از تمام آن گروه نفی ن

ده او را مورد انتقاد قرار داد. و این نشانه صدق و پاکی یشیعه (طوسی) را آورد و عق
و تقریب بر  توان بنای وحدت نقد و بررسی است، و دور از روحیه تعصب است، که نمی

 .٣ن تعصب بنا نمودیا

 مطلب چھارم: دیدگاه فضل الله در مورد خرافات
کند، دوری وی از خرافات بلکه جنگیدن  آنچه که راه و روش فضل الله را متمایز می

ھای خرافاتی وجود ندارد  ھا و مقالاتش نظر و روایت با آن است. ھنگام بررسی کتاب

                                           
 .۲/۳۱۹آفاق الروح  -١

 سایت بینات - ۹الحجر/ سورة - من وحي القرآن يرتفس -٢
 http://www.bayynat.org/books/quran/alhijr02.htm. 

کنند  برخلاف بسیاری از کسانی که با نفی نسبت تحریف به طور مطلق از مذھب امامیه دفاع می -٣

اند. و این دلالت  تألیف کرده »الكتاب ياثبات تحريف ا فتح رب الأرباب في«و حتی کتابی را با نام 

 کند. یا تعصب و یا تقیه می –با حسن ظن  –خبری از اقوال مذھب  بی
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بیان اعتقادشان خواه در تفسیر یا سایر کتب از آن که مخالفانش از میان امامیه در 
 استفاده کنند.

فضل الله معتقد است که عقب ماندگی بسیاری از جوامع اسلامی بخاطر مشارکت و 
 .١پرستان است ماندگان و خرافه ھا برای عقب بازکردن زمینه

 بینیم ھای دیگر مذھب می در مورد شدت مخالفت محمد حسین فضل الله با جریان
جنگ میان پیشرفت و «کند که جنگ میان او و مخالفانش  که او صراحتاً اعلام می

 .٢»عقب ماندگی و میان خرافات و حقیقت است
ماندگانی که کینه و نفرت  پرستان و عقب ھمچنین او بیان کرد که ھیچگاه با خرافه

واھم که خ ای دوستان: می«گوید:  کند، و می دھند، به نیکی رفتار نمی را ترویج می
ای به جھانیان تقدیم کنم، نه به روش  روش اھل بیت را به طریق جدید و متمدنانه

) را که میراث اھل ÷خواھم که میراث اھل بیت( افتادگان. می پرستان و عقب خرافه
و ائمه اھل بیت  ج غرب و شرق است به جھانیان معرفی کنم تا بدانند که پیامبر

را به دور از ھر گونه اعتنایی به خرافات و  ھمان کسانی بودند که تمدن ÷وی
 .٣»گرایی و تعصب و کینه و نفرت بنا نھادند واپس

خداوند از مردمانی «پرستان گفت:  ھایش به خرافه فضل الله در یکی از خطبه
را مانند خدا دوست دارند، ھا  آن دھند و کند که شریکانی برای خدا قرار می صحبت می

ای که به لوازم غلو چنگ  اند. به گونه غرق شدهھا  این اشتند و مردم در حب و دوست
گوید: که عظمت  میھا  آن گیرند. و خداوند به زنند و مخلوقش را با او مساوی می می

مخلوق ھر چقدر باشد، خواه نبی یا امام یا ولی باشد، عبد و بنده خداوند است و ھیچ 
 یککس به مقام خدا به خود نزدیک از مخلوقات خداوند با او مساوی نیست، و ھیچ 

 د:ینکن

نَّ ﴿
َ
ِ فََ� تدَۡعُواْ مَعَ  لمََۡ�ٰجِدَ ٱوَأ ِ ٱِ�َّ حَدٗا �َّ

َ
 .]۱۸[الجن:  ﴾١٨أ

                                           
 .۹/۴۱۷ ةالندو -١

که در سایت این شبکه مکتوب  -م۲۹/۶/۲۰۰۳ ـھ۲۹/۴/۱۴۲۴(یکشنبه  ةمصاحبه با كانال الجزير -٢
 باشد. می

 http://www.aljazeera.net/programs/no-limts/articles/2003/6/6-29-1.htm. 
 . ھ۱۴۲۳ذیقعده سال  ۲۸ھای او در روز جمعه  از خطبه -٣
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 .»دیس را با خدا نخوانکچ یمساجد از آنِ خداست، پس ھ«
داشتن ھمان توحید در عقیده است، ھمان توحیدی که توازن  این توحید در دوست

کند تا حق ھر صاحب حقی را ادا کند، نه آن را کم کند، و نه حق  میرا در انسان زنده 
 . ١وی را بالاتر از آنچه که ھست ببرد

را به ھا  آن پرستان معاصر شیعه ھمان کسانی بودند که فضل الله بنابراین خرافه
دانست. چون خرافاتشان سبب چپاول و ربودن اموال  عنوان دشمن درون مذھب می

از دیدگاه فضل الله ھمان گروھی ھستند که امیرالمؤمنین ھا  این مردم شده است.
شوند: گروھی از  شیعه ما به گروھھایی تقسیم می«گفته است: ھا  آن در مورد سعلی

و فضل الله این سخن را اینگونه تفسیر کرده است » کنند... طریق ما کسب روزی می
بندند،  دروغ میھا  آن سا به زبانکنند و چه ب از محبت اھل بیت استفاده می«ھا  آن که

تا ھدفی که دارند از طریق جا انداختن ائمه در قلب مردم به دست بیاورند و اموال و 
کنند. و این  تجارت می ÷به وسیله ائمهھا  آن مقام مھمی را به دست بیاورند. بنابراین

کنند،  چیزی است که ما شاھد آن ھستیم. کسانی که خرافات را به مردم تلقین می
 .٢»دھند تا دل مردم را به دست بیاورند خود را مخلص اھل بیت نشان می

 شمطلب پنجم: نظر وی در مورد اصحاب
گوید: ما  اند و می محمد حسین فضل الله معتقد است که صحابه کافر و مرتد نبوده

شماریم. چون  را محترم میھا  آن ایمان نداریم. ولیھا  آن به عصمت و عدالت ھمگی
 سخن گفته است:ھا  آن وند متعال اینگونه ازخدا

دٞ رَّسُولُ ﴿ َمَّ ِۚ ٱ�ُّ ِينَ ٱوَ  �َّ اءُٓ َ�َ   ٓۥمَعَهُ  �َّ شِدَّ
َ
ارِ ٱأ  .]۲۹[الفتح:  ﴾٢٩رَُ�َاءُٓ بيَنۡهَُمۡۖ  لۡكُفَّ

فار سرسخت و که با او ھستند در برابر کسانی کفرستاده خداست; و  ج محمد« 
 .»مھربانندان خود ید، و در میشد

 گوید: میھا  آن و در مورد

                                           
 خطبه او در سایت بینات: نگا: -١
 http://www.bayynat.org/www/arabc/khotbat/kh31012002.htm. 

 .۹/۵۸۷ ةالندو -٢
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ِينَ ٱوَ ﴿ ارَ ٱَ�بَوَّءُو  �َّ يَ�نَٰ ٱوَ  �َّ مِن َ�بۡلهِِمۡ ُ�بُِّونَ مَنۡ هَاجَرَ إَِ�ۡهِمۡ وََ� َ�ِدُونَ ِ�  ۡ�ِ
 .]۹[الحشر:  ﴾٩صُدُورهِمِۡ حَاجَةٗ 

 ش ازیمان پیا ینه) و در سراین مدین سرا (سرزمیه در اکاست  یسانک یو برا«
ند دوست دارند، و در کشان ھجرت یرا به سو یدند، ھر مسلمانین گزکمھاجران مس

 .»نندک یبه آنچه به مھاجران داده شده احساس نم یازیدل خود ن
 فرماید: و می

ُ ٱلَّقَدۡ رَِ�َ ﴿ جَرَةِ ٱإذِۡ ُ�بَايعُِونكََ َ�ۡتَ  لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱعَنِ  �َّ  .]۱۸[الفتح:  ﴾١٨لشَّ

  هیبیدر حد  هک  الرضوان عهیب( ر آن درختیه در زکھنگامی ـ خداوند از مؤمنان «
 . »راضی و خشنود شد ـ ردندکعت یبا تو ب )گرفت  انجام

ھایی که در کتابھای امامیه آمده است و  (از محمد حسین فضل الله در مورد روایت
ھمگی جز چند نفر معدود، مرتد شدند  ج کند که مردم بعد از وفات پیامبر تصریح می

ردم). در جواب گفت: این روایات اگر صحیح باشند به معنای ارتداد از امامت کسؤال 
 است، نه به معنای ارتداد از اسلام. سعلی

مانند صحابه از دیدگاه  –ھمچنین از او پرسیدم کسی که معتقد به نظریه امامت 
کافر «ه علم داشته باشد، چگونه است؟ گفت: نباشد، بعد از اینکه به نص وارد –وی 

شود، و با انکار یکی  مسلمان میھا  آن گویم اصول دین است که انسان با نیست، من می
شود، که عبارتند از: توحید، نبوت و ایمان به روز قیامت، ولی امامت  کافر میھا  آن از

 .١»تلاف نظر دارندجزء نظریاتی است که بدیھی نیست. بنابراین مسلمانان در آن اخ
ھمچنین محمد حسین فضل الله برای من بیان کرد که او بسیاری از روایاتی را که 

گوید: من به مسأله  دھند، از حفظ دارد، ولی او می صحابه را به کفر و ارتداد نسبت می
که در بردارنده این سب و لعن باشد نیز  ٢ایمان ندارم. و به زیارتھاییھا  آن سب و لعن

از من خواسته شده  ٣ن ندارم، و در مورد فتواھای که در باب حکم زیارت عاشوراایما

                                           
 . ھ۲۶/۱/۱۴۲۵ه ملاقات خصوصی روز چھارشنب -١
 ھای دعای زیارات زیادی نزد شیعیان اشاره کرده است. سید فضل الله به کتاب -٢
دعایی است که بسیاری از شیعیان معتقدند که خواندن آن در روز عاشورا مستحب است و در  -٣

 ھای زیادی است. بردارنده لعنت
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ام که دعای غیر موثقی است، و ھمچنین دعای صنمی قریش اصل و  است، جواب داده
 .١اساسی ندارد

 مطلب ششم: مسائلی در باب امامت
رد محمد حسین فضل الله معتقد به امامت است و در این مورد اجتھادھای مھمی دا
ه ککه برای شناخت دقیق آن باید آن را بررسی کنیم. ولی با وجود این، اجتھاداتی 

رده است، و این نظرات وی اثر بزرگی در کانجام داده او را از شیعه امامی بودن خارج ن
 عبارتند از:ھا  آن ه از جمله مھمترینکجدایی میان او با مخالفانش گذاشته 

 نیستھای اسلام  امامت از ضرورت -۱
محمد حسین فضل الله معتقد است که اعتقاد به امامت وارد ضروریات دین 

ھای است که نیاز به بررسی و استدلال دارد. و در  شود. بلکه در چارچوپ نظریه نمی
 شود. نتیجه عدم ایمان به آن خروج از ضروریات دین محسوب نمی

ھـ برانگیخت. و ۱۴۱۴ھای بزرگی را میان علمای شیعه در سال  و این امر مجادله
ی است که باید یزھایاین ھنگامی بود که فضل الله صراحتاً اعلام کرد که امامت از چ

 .٢ضعف و قوت آن بررسی شود. و از امور ثابت نیست
دی یو فضل الله در اثر این دیدگاه از طرف بسیاری از طرفداران امامیه با مواقف شد

 .٣ضد خود مواجه شد

 رتر نیستندائمه از انبیاء ب -۲
ھایی را که ائمه را برتر از انبیاء  محمد حسین فضل الله تردیدی ندارد که آن

گویند:  ھا تعجب کرده است که می دانند، جزو غلات ھستند. و از درجه غلو بعضی می

                                           
 . ھ۲۶/۱/۱۴۲۵ملاقات خصوصی روز چھارشنبه  -١
و  –ضروریات  –است نه از بدیھیات  نظریاتضل الله معتقد است که امامت از محمد حسین ف -٢

پذیرند و این امری است  ھا قطعاً نمی بنابراین مسلمانان در آن اختلاف نظر دارند بعضی«گوید:  می
 .»کنند که ھزاران کتاب در مورد آن تألیف شده است و مسلمانان ھمچنان در مورد آن جدال می

 . ھ۲۶/۱/۱۴۲۵ملاقات خصوصی روز چھارشنبه 
 . بیان آن در صفحات بعد خواھد آمد -٣
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گفت:  لروزی از روزھا دعا کرد و دعایش مستجاب نشد تا اینکه فاطمه ج پیامبر
 .١فاطمه دعایش را مستجاب کردآمین و خداوند با آمین گفتن 

له توفیق یشد بلکه ھر کدام از ائمه، امام بعد از خود را بوس به ائمه وحی نمی -۳
 .٢دانست الھی می

 مطلب ھفتم: مسایلی در مورد عصمت ائمه
در مقدمه گفتیم که عموم امامیه معتقد به عصمت ائمه ھستند و محمد حسین 

ھا  آن مخالف نیست، بلکه در تفاصیل عصمت باھا  آن بودن عصمت با فضل الله در ثابت
کند که فضل الله عصمتی را بنیان گذارد  مخالف است. و خواننده گرامی مشاھده می

ھای وی چیز عجیبی نیست  که غلو کمتری از مخالفانش داشت و این نسبت به دیدگاه
 ت او.یآنھم به خاطر عقلان

 اثبات عصمت انبیاء و ائمه توسط فضل الله
کردن معصوم  حسین فضل الله معتقد است که انبیاء و ائمه در تبلیغ و گناه محمد

. و او با این جمله از اثبات عصمت برای انبیاء و ائمه از نظر امامیه خارج نشده ٣ھستند
 است.

و معتقد است که این عصمت با فیض و عنایت خداوند به شخص معصوم است، به 
 .٤دارد ای باطل باز میای که او را از انحراف و کارھ گونه

 عصمت از دیدگاه فضل الله و غلات امامیه
أفضل الله معتقد است که عقیده عصمت از ضروریات دین نیست. و کسی ھم که به 
آن اقرار نکند، مسلمان است. و عصمت را فقط از ضروریات مذھب امامیه دانسته 

 .٥است

                                           
 .۵۹۴-۹/۵۹۵ ةالندو -١
 .۲/۳۹۲ منبع سابق -٢
 ةمسائل عقدی -۳/۲۷سؤال و جواب  ۱۰۰(. ۲۶۷-۲۶۸ ةای. فقه الح۳۸۴و  ۳۷۰و  ۲/۶۱ ةالندو -٣

۸۱-۷۸. 
 .۲۷۰ ةایفقه الح -٤

/ملحق الحوزة العلمية تدين الانحراف ظ آیت الله تقی قمی. نگا:، و نیز ن۲۶۷-۲۷۴ ةایفقه الح -٥
 .۱الوثائق الجدیدة/
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ندارد. پس معصوم نیز ب. معتقد است که عصمت منافاتی با نقاط ضعف بشری 
کند.  کند، یا بعضی چیزھای عادی را فراموش می گاھی در امور زندگی اشتباه می

کند سپس برایش  ھمچنین معتقد است که او در تلاوت آیات نیز گاھی اشتباه می
 . ١کنند درست می

و این امر چیزی است که بعضی از فقھای متقدم شیعه مانند صدوق به آن معتقدند 
ھای غلو را ھمان نفی سھو و اشتباه از ائمه دانسته  اولین نشانه از نشانه و صدوق

ا امام یای که قائل به جواز اشتباه نبی  به گونه -از متأخرین  -. یا مانند خوئی ٢است
 .٣در غیر آنچه از طرف خدا تبلیغ شود، است

انبیاء و ائمه در مقابل این گروه بعضی از مراجع شیعه جواز اشتباه و فراموشی را از 
ه واقع نخواھد شد. از جمله این افراد کنین ھم به ایکنند، ا به لحاظ عقلی نفی می
) ھمچنان که از ÷ما معتقدیم که انبیاء و ائمه(«گوید:  شاھرودی است که می

. و ٤باشند باشند، از خطا و اشتباه و فراموشی نیز معصوم می معصیت و گناه معصوم می
عصمت انبیاء و ائمه در علم کلام ثابت شده «گوید:  می ٥تھمچنین محمد تقی بھج

. و از جمله مراجع ٦»است و فرقی میان عصمت در اشتباه و عصمت در گناه نیست
معاصری که گناه و اشتباه و فراموشی را از معصومین نفی کرده است؛ محمد حسینی 

 و ... است. ٩و مھدی مرعشی ٨و محمد حسینی وحیدی تبریزی ٧شیرازی

                                           
 .۱/۲۳۴ يةضره الفقيحمن لا  -١
 .۵مراجعه به ص -٢
 .۷۸ یة. مسائل عقد۲۶۸ یاةفقه الح -٣

 .۲۳۵/ ص۲۸/ بخش سوم/ سندن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز -٤
شھر فومن متولد شد. و آغاز علم آموزی را در در م ۱۹۱۵/  ھ۱۳۳۴شیخ بھجت در اواخر سال  -٥

و در آنجا پیش علمایی از جمله خوئی و حاج آقا   ھ ۱۳۴۸آنجا شروع کرد و سپس به قم رفت 
و... درس  -ضیاء العراقی و میرزا نائینی و شیخ محمد حسین غروی اصفھانی(مشھور به کمبانی

 .خواند. و او از جمله بارزترین علمای معاصر شیعه است
 http://www.al-shia.com/html/ara/ser/ola-behj.htm. 

 .۲۴۵ھمان ص/ -٦
 .۶۷ یرازیع، الشیو التش ةعیالش -٧
 .۲۵۶ھمان ص/ -٨
 .۲۸۶ھمان ص/ -٩
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شود که  صادر می ج فضل الله معتقد است که گاھی خطا و اشتباھی از نبی. ج
 نیست.ھا  آن معتقد به خطابودن

در غزوه تبوک اجازه ماندن به بعضیھا داد. و خداوند در  ج مثل جایی که پیامبر
 تذکر داد: جبه پیامبر ھا  این مورد

ُ ٱَ�فَا ﴿ ذنِتَ لهَُمۡ  �َّ
َ
 .]۴۳[التوبة:  ﴾٤٣عَنكَ لمَِ أ

 .»خدا تو را بیامرزد چرا به آنان اجازه دادی« 
م بکار کامثال این کلمات در مقام سرزنش «به طوری که فضل الله معتقد است که 

رود که از ماھیت خطای غیرعمد آشکار است. ھمچنان که این حادثه ھیچ یک از  می
 ». حالتھای گناه داخل در آن نیست

در راھی که خداوند خواسته در  ج از عصمت و انسجام پیامبراین کار «گوید:  و می
گذارد  می ج کاھد. پس خداوند گاھی فضای آزادی را برای پیامبر آن حرکت کند، نمی

که با حرکت در آن به تدبیر امور امت با وسایل عادی که در بعضی اوقات اشتباه 
مالک آن نیست، و خداوند کند، بپردازد، نه با وسایل غیبی که جز به طریق ذاتی،  می

کند. ھمچنان که در کارھای قضایی و  جز به طور مطلق آن را برای او آشکار نمی
من فقط به وسیله شواھد و دلایل در میان شما قضاوت : «١گوید داوری میان مردم می

 .٢»کنم می
ھا و تمایلات  ای که گرایش معتقد است که نبی و ائمه، بشر ھستند، به گونه -۴

را حفظ ھا  آن شود. ولی خداوند متعال با فضل خود وارد میھا  آن برنفسانی 
 کند تا ایجاد میھا  آن خواھد، برای ای که موانعی را که می کند. به گونه می
 ÷ای که برای یوسف را از آن گناه باز دارد. از دیدگاه فضل الله حادثهھا  آن

 پیش آمد و خداوند در مورد آن گفته است:

تۡ بهِِ وَلقََدۡ ﴿  .]۲۴وسف: ی[ ﴾٢٤وهََمَّ بهَِا ۖۦ هَمَّ

 .»نمود قصد وی می -دید اگر برھان پروردگار را نمی-ز یرد; و او نکآن زن قصد او «

                                           
 .۱، ح ۷/۴۱۴حدیث در الکافی، کلینی:  -١

 :من وحي القرآنتفسير  -٢
 http://www.bayynat.org/books/quran/yousef/htm. 



 ٤٣٩  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

از قبیل این گرایشھای نفسانی است. پس او معتقد است که انبیاء مانند سایر افراد 
 .١نیستھا  آن ھای نفسانی و غریزی منافی وجود گرایشھا  آن بشر ھستند و عصمت

به طور خلاصه محمد حسین فضل الله عصمت را برای انبیاء و ائمه ثابت شده 
 شود که عبارتند از: داند. ولی عصمتی که با دو نشانه اساسی شناخته می می

 نخست: عصمت مخالف وقوع خطاھای غیرعمد یا نقاط ضعف بشری نیست.
 یرارادی نیست.ھای بشری و خطرھای غ دوم: عصمت مخالف وجود گرایش

اگر در مقام ترجیح باشیم، سخن فضل الله بدون شک بیشتر به منطق  و دلیل 
ای که فضل الله توانست که ثابت کند عصمت مخالف وقوع  نزدیکتر است. به گونه

خطاھای غیر اردای نیست. و تمام اشتباھاتی که او از انبیاء ذکر کرده است از این 
 باشند. قبیل می

ھای نفسانی که در ذھن معصوم خطور  به وجود خطرات و گرایش ھمچنان که او
کنند، اعتراف کرد. بدون شک عجیب نیست وقتی که ما نظر بدون غلو او را در  می

 .-آن چنان که گذشت  -مورد انبیاء و ... بدانیم 
کند و فقط  به طور کلی نظر فضل الله از نظر کسی که سھو و فراموشی را نفی می

کند، نزدیکتر به واقع است، و اختلاف با او بیشتر یک  را ثابت میعصمت مطلق 
باشد. ولی اختلاف  اختلاف لفظی است. و فقط در مورد انبیاء و رسولان حقیقی نمی

دھند تا  گانه اختلاف دیگری است. چون نصوص ما را یاری نمی در مورد ائمه دوازده
 نیز تعمیم بدھیم. ھا آن آنچه را که در مورد انبیاء معتقد ھستیم به

 مطلب ھشتم: وحدت اسلامی از دیدگاه فضل الله

 حل مشکل اھل سنت و تشیع
کند که اختلاف میان اھل سنت و شیعه امری واقعی است، ولی  فضل الله اقرار می

او معتقد است که این اختلاف به یک حالت تشنج و تعصب قومی کشیده شده است، به 
تر کرده است. و در نتیجه حل این اختلاف مشکلتر ای که حجم اختلاف را بیش گونه
 شود. می

                                           
 :القرآن من وحيتفسير  -١
 http://www.bayynat.org/books/quran/yousef06.htm. 
 .۸۴نگا: مسائل عقدیة  و 

http://www.bayynat.org/books/quran/yousef06.htm
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به یک » مذھبی فکری«کند که اختلاف از یک امر  فضل الله در این زمینه اشاره می
دھد که وضعیت دو  کشیده شده است. و فضل الله توضیح می» مذھبی قومی«امر 

 گروه مانند این است که بگوییم طایفه سنی و طایفه شیعه.
کند که ذخایر و منابع تاریخی آثار زیادی را از جمله  ضل الله بیان میھمچنین ف

ھای جنگی که اتفاق  معضلات این اختلاف بر جای گذاشته است.  مخصوصاً درگیری
کند که اختلافات میان سنی و شیعه  از مھترین نکاتی  . فضل الله بیان می١افتاده است

 .٢کنند ز آن بھره برداری میاست که دشمنان به خاطر تسلط بر مسلمانان ا

 به سوی وحدت
نخست: ھنگام اختلاف باید بر بازگشت به کتاب و سنت تأکید کرد. به پیروی از این 

 فرماید: کلام خداوند که می

هَا ﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱَ�ٰٓ طِيعُواْ  �َّ

َ
ْ أ َ ٱءَامَنُوآ طِيعُواْ  �َّ

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
مِنُ�مۡۖ فإَنِ تََ�زَٰۡ�تمُۡ  ۡ�

ءٖ فرَُدُّوهُ إَِ�  ِ ٱِ� َ�ۡ ِ  لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ ِ ٱإنِ كُنتُمۡ تؤُۡمِنُونَ ب � ٱ ۡ�وَۡمِ ٱوَ  �َّ حۡسَ  �خِرِ
َ
 نُ َ�لٰكَِ خَۡ�ٞ وَأ

وِ�ً� 
ۡ
 .٣]۵۹[النساء:  ﴾٥٩تأَ

امبر خدا و ید پینکد خدا را! و اطاعت ینکد! اطاعت یا مان آوردهیه اکسانی کای «
د، آن را به خدا و یزی نزاع داشتی) را! و ھرگاه در چام مسلمانکعلما و حاولو الامر (

ن ید! ایمان داریز اید) اگر به خدا و روز رستاخیداوری بطلبھا  آن د (و ازیامبر بازگردانیپ
 .»وتر استیکانش نیار) برای شما بھتر، و عاقبت و پاک(

اسباب و لوازم اجتماع و وحدت بر آنچه که در  سید فضل الله معتقد است که از
قرآن آمده است، دوری از روش تفسیر باطنی است و این روشی است که سید فضل 

انه وجود دارد. ھمچنین فضل الله به یرھای مخفیکند که برای قرآن تفس الله اشاره می
نگونه وصف ھای فاسد است که آن را ای کند و آن روش تأویل روش دیگری نیز اشاره می

                                           
 .۸۸ والاختلاف ةا الوحديقضا ث فيياحاد نگا: -١
 .۳۳و  ۳۴ منبع سابق نگا: -٢
 .۶۶ منبع سابق -٣



 ٤٤١  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

ارجاع دادن قرآن به معانی رمزی و معمایی که ھیچ ارتباطی با لفظ آن «کند:  می
 .١»ندارد

 کند. ای را در مورد قرآن رد می ھمچنین فضل الله تفسیرھای قومی و طایفه
در اینجا لازم است که از تفکر مرجع اعلی محمد حسین فضل الله تشکر کنم. چون 

ھای دور از ذھن  و بدون تأویلھا  آن ت نصوص بر ظاھراین تفکر وی به مذھب دلال
ھایی است که باعث وحدت کلمه میان مذاھب  بوده است که این روش از بھترین روش

 شود. مسلمانان می
دوم: گشودن نقد گذشته و اینکه ھر مذھبی مسلمات فرضی خود را در معرض نقد 

بررسی کرده است. خداوند متعال و بررسی قرار بدھد. چون قرآن امور مسلّم را نقد و 
 فرماید:  می ج بر زبان پیامبرش

بِ�ٖ ﴿ وۡ ِ� ضََ�لٰٖ مُّ
َ
وۡ إيَِّاُ�مۡ لعَََ�ٰ هُدًى أ

َ
آ أ  .٢]۲۴[سبأ:  ﴾٢٤��َّ

 .»م!یاری ھستکا در ضلالت آشیت یق) ھدایا شما بر (طریبگو: ما «
اسلامی مواجه است، گوید از جمله بزرگترین مشکلاتی که با وحدت  فضل الله می

شوند. وقتی عالمی بخواھد که در  حملات تکفیری است که مانع آزادی اندیشه می
ای موافق تفکر اھل سنت گام بردارد، حملات تکفیر و گمراھی و بدنام کردن  مسأله

 شود. وی شروع می
ما بارھا از مسایل سیاسی و «گوید:  در اینجا مرجع عالی محمد حسین فضل الله می

ایم... ولی در ھمان موقع ما صاحب چنین  ھای سیاسی سخن گفته ودکردن آزادیناب
نیستیم. چون بر یک  -حتی در علم خود  -آزادی فکری و فقھی در جامعه خود 

شیعه ممنوع است که خارج از چارچوب خود اجتھاد کند، بر یک سنی نیز ممنوع 
 .٣»است که خارج از چارچوب خود اجتھاد کند

عتقد است که بھترین روش، بررسی آرا و نظریات به دور از ھرگونه فضل الله م
گرایی برسد. ولی فضل  نگری و قداست است. تا در بررسی گذشته به یک عینیت قطعی

گوید: رسیدن به این مرحله خیلی سخت است، چون مسایل اختلافی بُعد  الله می

                                           
 .۱۶۶ھمان  -١
 .۷۲-۷۳ سابق منبع -٢
 .۷۲-۷۱ منبع سابق -٣
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لمانان در مسأله نقد به شرفت مسیز جلوی پیھا ن ی، و غرب١حساسی به خود گرفته است
 .٢ابدین مسلمانان ادامه یاند تا ھمچنان تفرقه ب ستادهیمرحله عینیت گرایی ا

کند که اصل وحدت میان مذاھب اسلامی باید از انحرافاتی  سوم: فضل الله تأکید می
کنیم که او بر اصل  که مخالف اصول ایمان است، تجاوز نکند. بنابراین مشاھده می

ھایی که به تفکر اسلامی نفوذ  از مسیر گمراھی«کند که نباید  یوحدت تأکید م
اند، تجاوز کرد. چون آینده اسلام ھمان است  اند، یا در واقعیت اسلام نفوذ کرده کرده

 .٣»دھد وعده میھا  آن که وحدت مسلمانان را بر اساس حق به
گی را در توانند نقش بزر ھای اسلامی می چھارم: فضل الله معتقد است که جنبش

وحدت ایفا کنند. چون سیاستمداران با غرب در ارتباط ھستند. ھمان کسانی که در 
 .٤ایجاد تفرقه نقش دارند
ھای سب و سرزنشی  ھای گفتگو و آداب آن، و رھا کردن روش پنجم: انتشار روش

که قرآن از آن نھی کرده است. چون این سب و سرزنش جز با دشنام و سرزنش و در 
استدلال  سشود. و فضل الله به دیدگاه علی تعصب و دشمنی جواب داده نمینتیجه 

گویند که گفت:  کند وقتی که شنید بعضی از عراقیان، اھل شام را فحش و ناسزا می می
آید از اینکه شما فحاش و ناسزاگو باشید، ولی اگر شما کارھای آنان را  من بدم می«

رساند. و  رای گفتن بھتر است، و علت را میشان را بیان کنید ب توصیف کنید و حالت
را از ھا  آن د ویبھتر نماھا  آن را حفظ کند و رابطه ما را باھا  آن خداوند خون ما و

گمراھیشان نجات دھد، و ھدایت کند تا حقیقت از جھل و نادانی شناخته شود، و از 
 .٥»اند، توبه کنند ظلم و ستمی که به آن گرفتار شده

شان باید  کند که مسلمانان در راه وحدت ین فضل الله بیان میششم: محمد حس
نگرد  ھمگی ھوشیار باشند که غرب به عنوان یک تمدن به قانون وحدت اسلامی می

 .٦کند ھای آنان رقابت می که با تمدن مصلحت

                                           
 .۵۵ ھمان -١
 .۵۷ھمان  -٢
 .۶۳ھمان  -٣
 .۳۷ھمان  -٤
 .۶۱-۶۳ھمان  -٥

 .۱۱۱، ۵۸ و الاختلاف ةا الوحديقضا ث فيياحاد نگا: -٦



 ٤٤٣  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

 دیدگاه معاصرین امامیه در مورد فضل الله مبحث سوم:
به مرجع محمد حسین فضل الله به دو  شیعیان امامیه معاصر در دیدگاه خود نسبت

 شوند: دسته تقسیم می

 دسته اول: مخالفان فضل الله
اند و  عده زیادی از مراجع معاصر افکار مرجع شیعی محمد فضل الله را رد کرده

ھای علمیه و  گروه دیگری که به علوم شرعی منتسب بودند مانند مدرسان حوزه
ای در این رد علیه وی مشارکت  اند. و عده ردهنیز افکار وی را رد کھا  آن شاگردان

 ھا: داشتند. از جمله بارزترین آن
الله سید محمد  الله شیخ وحید خراسانی، آیت الله میرزا جواد تبریزی، آیت آیت

الله شیخ محمد تقی بھجت، سید علی بھشتی، شیخ لطف الله صافی،  روحانی، آیت
الله سید صادق  یدی تبریزی، آیتالله سید محمد شاھرودی، سید محمد وح آیت

الله سید تقی قمی، شیخ  الله سید مھدی مرعشی، سید حسن قمی، آیت روحانی، آیت
محمد ھاجری، میرزا حسن احقاقی، شیخ محمد تقی فقیه، سید علی مکی عاملی، 

الدین، شیخ محمد تقی ایروانی، سید کوکبی، شیخ فلسفی،  شیخ محمد مھدی شمس
وارید، شیخ حسن زاده آملی، شیخ جوادی آملی، سید موسی سید مصباح، شیخ مر

ای وجود دارند که بعضی از مخالفین فضل  جا اشخاص برجسته و در این ١زنجانی و...

                                           
 صافی.فضل الله. محمد باقر  ۀفتن نگا: -١
 http://www.geocitis.com/alshia-d/alshia.htm. 

از محمد علی  »تدين الانحراف ةالعلمي ةالحوز«ر کتاب ھای این افراد و دیگران را د دیدگاه نگا: 
ھا در قم چاپ شده است مانند شیخ جواد  ھای دیگری از این ھاشمی مشھدی و مجموعه کتاب

و  »ةطفات ولائيتمق«را چاپ کرد و شیخ وحید خراسانی که کتاب  »اعتقاداتنا«تبریزی که کتاب 

 ةمأسا«و سید جعفر مرتضی عاملی که کتاب  »البرهان القاطع«شیخ محمد تقی بھجت که کتاب 

فات يخل«و بعد کتاب دیگری به نام  »الزهراء ةلماذا مأسا«و سپس کتاب دیگری را به نام  »الزهراء

شود اسم مستعار  گفته می –. و سید محمد علی ھاشمی مشھدی را چاپ کردند» الزهراء ةمأسا

» ملاحظات«کتاب و سید یاسین موسوی  »ن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز«کتاب  –وی بوده است 

... ةالفضيح«و سید محمد محمود مرتضی کتاب » ةحتی لا تكون فتن«کتاب  و شیخ نجیب مروت

فتاوی «مقاله  »الشراع«برای مطالعه بیشتر به مجله  .را چاپ کردند »ةكتاب هوامش نقدي ةمحاكم

http://www.geocitis.com/alshia-d/alshia.htm
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الله فاضل  الله سیستانی، آیت اند که عبارتند از: آیت الله در ضمن مخالفتشان آورده
الله سید  محمد صدر، آیتالله سید  الله سید محمد سعید حکیم، آیت لنکرانی، آیت

از  –الله العظمی ناصر مکارم شیرازی، ولی شیخ حسین خشن  محمد شیرازی و آیت
برای من بیان کرد که از این مراجع اخیر چیزی علیه فضل  –بارزترین طلاب فضل الله 

 اند. ردهکالله صادر ن

 بعضی از سخنان مخالفان در مورد فضل الله.
خراسانی سخنان فضل الله را اینگونه توصیف کرده است که الله العظمی وحید  آیت

. ھمچنین فضل الله را به ١»آینھا گمراھی از راه خدا و افساد در مسیر حق است«
توصیف کرده است، و در مجلس علمی خود به صراحت اعلام » کننده گمراه و گمراه«

توانایی خود در  بر تمام مؤمنان واجب است، ھر کدام بر حسب قدرت و«کرده است که 
و ھنگامی که یکی از حاضران پرسید آیا او را بکشم؟ ». براندازی فضل الله بکوشند

سپس بعداً مشخص شد که این کار به خاطر حرمت خون وی نبوده » ھرگز«جواب داد: 
چون اگر او را بکشیم افکارش شھرت و رواج بیشتری پیدا «گوید:  است، بلکه می

 .٢»ب است از افکار او و انتشار آن جلوگیری کنیمکند. در حالی که واج می
برخلاف مسلمات و «اما جواد تبریزی سخنان وی را اینگونه توصیف کرده است که: 

ضروریات مذھب حق است، و گوینده آن (فضل الله) از مذھب اثنی عشری خارج شده 
ر است. و فضل الله و کسانی که در پخش و انتشار سخنانش شریک ھستند داخل د

 .٣»ده استیاین عبارت ھستند که: رضایت دشمنان ما را با خشنودی خداوند خر
فضل الله یک طرح وھابیت است «و محمد تقی بھجت صراحتاً اعلام کرده است که: 

. ھمچنین علی سید حسین یوسف ٤»که در جان تشیع و در درون وی نفوذ کرده است

                                                                                                       
 و سایت احمد کاتب. ۲۴م ص۱۹۹۸از سماوی مراجعه کنید.» تكفره و خامنئی يدعمه

http://www.alkatib.co.uk/m۳۰.htm. 

 .۱۱بخش سوم/ سند – ن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز -١

 .ةفصل الموقف من الفتن فضل الله/ ۀفتن -٢

 .۱۲بخش سوم/ سند –ن الانحراف يتد يةالعلم ةالحوز -٣

 .ة/ فصل المتوقف من الفتن فضل الله ۀفتن -٤
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شیعه و اساس و قواعد و عقاید و خطر بزرگی برای تشیع و فکر «مکی، فضل الله را 
 .١»قوانین و تاریخ آن دانسته است

تغییر «داند که حقیقت او  می» برنامه خطرناک«محمد صدر، فضل الله را یک 
شخصیت شیعه است که با تغییر عقیده اصلی خود با عقاید مزخرف این کار را 

 .٢»کند می
» انکار ضروریات مذھب« و» گمراه کننده«در بیانیه حوزه علمیه قم سخنان وی 

 .٣محسوب شده است
ای صادر کرد که در عنوان آن آمده بود:  ھمچنین حوزه علمیه اصفھان بیانیه

 .٤»انحرافھای فضل الله گمراهِ گمراه کننده«
در ذم و سرزنش فضل الله  -٥مؤلف کتاب فتنه فضل الله -اما محمد باقرصافی 

صاحب «و» صاحب فتنه«نامیده است، و او را » معاویه عصر«مبالغه کرده است. و او را 
که خمینی حکم اعدام وی را  -توصیف کرده است. و گناه آن زن ایرانی» نقش خبیث

از لحاظ  –کرد  صادر کرده بـود چون زھرا را الگوی زنان عصر حاضر محسوب نمی
 کمی و کیفی معادل یک دھم گناه فضل الله است.

سخنان وی جز اشکالھای «گوید:  کند و می میھمچنین افکار فضل الله را توصیف 
ھای  در کتاب ٨و جار الشیطان ٧و آلوسی ٦ابن تیمیه و ابن حجر و محب الدین الخطیب

که با تقدیم و تأخر و حذف ھا  این و امثال »المنهاج«و »الصواعق«و »ةالاثنی عشري ةالتحف«

                                           
 .۲۱و ۲۰، سند / ۱۷۵و۱۷۶ھمان، نامه او به تبریزی و خراسانی ص -١
، ضمن ملحق الحوزة الملاک الاصیل، بیروت ، دار۳ر، صپاسخ به شبھات بیروتیه، سید محمد صد -٢

 تدین الانحراف.
 .۱۷۹-۱۸۱بخش سوم،  –ن الانحراف يتد يةالعلم ةالحوز -٣

 .۱۶۹بخش سوم،  –منبع سابق -٤
 گوید که این اسم مستعار است. شیخ حسین خشن می -٥

را  ةالخطوط العريضمنظور محب الدین بن ابی الفتح محمد بن عبدالقادر الخطیب است که کتاب  -٦
 ۵/۲۸۲. الأعلام زرکلی  ھ۱۳۸۹دارد. متوفی 

 ةالتحفمود شکری بن عبدالله بن شھاب الدین آلوسی بغدادی است که کتاب مختصر منظور مح -٧

 ۷/۱۷۲. الأعلام زرکلی  ھ۱۳۴۲را نوشته است. متوفی الاثنی عشريه 

 .ةعينقض عقائد الش في ةعيالوشمنظور موسی جار الله ابن فاطمه مؤلف کتاب  -٨
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» داخل خانه«از  جا و آنجا، نیست. که مردی کردن در این و مختصرکردن و اضافه
ترسد که اشیاء را با نام  مطرح کرده است، و با برنامه وھابیت فرقی ندارد، جز اینکه می

کند و نقض  را انکار میھا  آن برد، و خودشان نام ببرد. و بر توسل و شفاعت حمله می
زد، و از کرامت  را به شرک وصف کند، و به معجزات طعنه میھا  آن کند، بدون اینکه می

 ».را کفر و غلو بنامد...ھا  آن نالد، بدون اینکه مقامات اولیاء می و
ای را میان فضل الله و ابن تیمیه انجام داده  اما محمد علی مشھدی مقارنه و مقایسه

برای ما روشن شد که با مقایسه نظریات فضل الله در کتابش با «گوید:  است و می
ر بسیاری از موارد مثل ھم ھستند، در مسأله د »نةمنهاج الس«نظریات ابن تیمیه در کتاب 

سپس به بیان تشابه نقش ». عصمت، شفاعت، عزاداری، و آیه مباھله مثل ھم ھستند
گوید:  پردازد و می ابن تیمیه در میان اھل سنت، و فضل الله در میان شیعه می

در روش و اسلوب شبیه ھم ھستند. فضل الله مدعی تجدد در مذھب ھا  آن ھمچنین«
شیعه است. ھمچنان که ابن تیمیه مدعی تجدد در اسلام بود، و عاقبت ابن تیمیه این 
بود که علمای مذاھب اربعه وی را گمراه دانستند، و عاقبت فضل الله این شد که 

 .١»علمای مذھب امامیه او را گمراه دانستند
ف در خلال این سخنان که از مخالفان فضل الله نقل کردیم روشن شد که اختلا

ھا  خواندند، و حتی بعضی میان این گروه با فضل الله بجایی رسید که او را گمراه می
 .٢دانستند خونش را مباح می

ھمچنین برای ما روشن شد که این گروه به طور کامل فضل الله را درک کرده بودند 
که بانی و مؤسس اصولی است که (غلو و خرافات آنھا) را در معرض تھدید قرار 

را از ھا  آن از جمله اصول تشیع ھستند. در حالی که فضل اللهھا  این د، کهدھ می
انحراف از تشیع صحیحی که وابسته به کتاب و سنت صحیح و عقل سالم و از خرافات 

 دانست. رسته باشد، می
دانستند که فضل الله بانی  ھمچنین به خوبی برای ما معلوم شد که این گروه می

سایر مسلمانان به وحدت نزدیکتر است، و این امر باعث شد  مذھب تشیعی است که با

                                           
 .۷ن الانحراف يتد يةالعلم ةالحوز -١
 نقل از مرجع خراسانی راست گفته باشد.اگر صافی در  -٢



 ٤٤٧  فصل سوم: آیت العظمی محمد حسین فضل الله

 

وی را با بعضی از افراد سرشناس اھل سنت مانند ابن تیمیه و دھلوی و ھا  آن که
 آلوسی و ... مقایسه کنند.

گرای علمی است. جدای از نظر  گرایی به دور از عینیت و این امر ناشی از یک قوم
دھند و در حالی که از لحاظ اجرای علمی آن  سر میکه این افراد ندایش را » وحدتی«

 خیلی دور ھستند.

 بارزترین منابعی که علت مخالفت با وی بود
کرد و او  دانستند و براندازی وی را واجب می اموری که مخالفان فضل الله معتبر می

کرد، بازگشت به مسایل علمی یا  را به عنوان خطر بزرگی برای تشیع محسوب می
 ست، مانند:منطقی ا

 نخست: مسایل علمی
 دانستند. شک و تردید وی در بعضی از آنچه که جزء ضروریات میاول: 

متھم  ١کردند او را به شک در ضروریات بسیاری از کسانی که با او مخالفت می
 ات مذھب امامیه.یات دین یا ضروریکردند. خواه ضرور می

 از: عبارتندھا  آن ات از دیدگاهیو از جمله این ضرور

 و کشتن جنین وی لھای شکستن پھلوی فاطمه زھرا شک در روایت -الف
 گردد: حقیقت دیدگاه فضل الله در این مورد به دو امر بر می

ذکر شده است، شک  سنخست: او در صحت روایتی که در مورد عمر بن خطاب
مبنی بر اینکه عمر خانه علی را  -ولی تصریح به ضعف آن نکرده است  -کرده است 

خراب کرد و درش را شکست یا سوزاند تا منجر به شکستن پھلوی فاطمه و سقط 
جنینی که در شکمش بود و محسن نام داشت، شد. و فضل الله در این کلامش درجه 

 نرسانده است.دش را به نفی قاطع یشک و ترد
گوید: محبت مسلمانان به  دانست، چون می ای را بعید می دوم: او وقوع چنین حادثه

و این امر  -طبق اعتقاد فضل الله  -بود  سبه علیھا  آن بیشتر از محبت لفاطمه

                                           
نی، ی، قلعجی وقالفقهاء ةمعجم لغ(آید.  ضروری : آنچه که بدون فکر و نظر در دلایل آن بدست می -١

 ھـ۲/۱۴۰۸ روت طبعهبی دارالنفاس.-  ھ۲۸۴
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گرفت. چون رأی  تصمیم بد و خطرناکی نمیھا  آن مقتضی این است که ھیچ کس برای
 .١انگیخت عمومی را بر می

این یک امر جزئی تاریخی از جانب بسیاری از مخالفان فضل الله است که، از جمله 
به صرف ھا  آن ای که بعضی از ھایی بود که انکار آن جایز نبود. به گونه ضرورت

 .٢کردند کردن در آن حکم خروج از مذھب را صادر می شک

 نظر وی در مورد اینکه امامت از امور تغییرپذیر است -ب
که قبلاً بیان کردیم فضل الله معتقد است که امامت از جمله ضرورتھای  ھمچنان

دینی نیست که انکار آن باعث خروج از اسلام بشود. بلکه امامت از امور متغیری است 
او را از  ٣گردد. و به این علت بعضی از مخالفانش که در میان دایره ضعف و قوت می

الله خراسانی در رد  شک کرده است. و آیت اند که در امور قطعی جمله کسانی دانسته
شک کردن در «گوید:  ای که می وی به سطح بسیار افراطی رسیده است، به گونه

 .٤»امامت، نقض ھدف خلقت و بعثت است

 نظر وی در مورد شفاعت -ت
رو فضل الله را در مورد شفاعت خواندیم که در میان دو دیدگاه تفریطی  دیدگاه میانه
و دیدگاه افراطی (شفاعت مطلق ائمه) و حد وسط بود. و این دیدگاه (عدم شفاعت) 

الله تقی قمی این سخن فضل  وی خوشایند بعضی از مخالفان افراطی وی نبود. آیت
الله را که در طلب حاجت قائل به عدم نیاز به واسطه میان خلق و خدا است، رد کرده 

اینکه انبیاء و «گوید:  ه است، و میاست، و واسطه بودن ائمه را از ضروریات دین دانست
ائمه و اولیاء واسطه رفع نیازھای بندگان در پیشگاه خداوند باشند، از لحاظ اثبات 

                                           
 .۲۱۹، الجزائری، فی رجل ةحسين فضل االله اممحمد  نگا: -١

اند: محمد:  از جمله کسانی که صراحتاً این امر را بیان کرده، ۲۶، ن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز -٢
 ، ھمان مرجع.۲۵۹سند ص حسینی وحیدی تبریزی بود. نگا:

گویند  می –از جمله مرجع شیعی مھدی مرعشی  –اند  بعضی از کسانی که فضل الله را رد کرده -٣
که فضل الله تا زمانی که معتقد به امامت باشد، ھر چند دلیل قطعی ھم نداشته باشد، جزء امامیه 

 ةالحوزگوید از امور متغیر است برای خروج وی از مذھب کافی نیست. نگا:  است. و آنکه می

 .۲۶۷/ بخش سوم، صن الانحرافيتد يةالعلم

 .۱۱، سند ۱۴۷بخش سوم، ص ،ن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز :نگا -٤
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اشکالی در آن نیست. ھمچنان که دلایل کافی برای اثبات مدعا وجود دارد. و سیره 
از  که این امر را انکار کند، ضرورتیھرکس  مسلمانان بر ھمین منوال بوده است. و

 .١»ضرورتھای مذھب، و حتی دین را انکار کرده است
ای که سخن وی مقتضی  آنچه که قمی در اینجا ذکر کرد نھایت غلو است، به گونه

دھد، مادام که به  گوید، و تمام عبادتھا را انجام می می لا إله إلاَّ االلهکفر کسی است که 
باشد. چون از دیدگاه وی یکی از  بودن انبیاء و ائمه در طلب حاجات اقرار نکرده واسطه

 ضروریات دین را انکار کرده است.
ندانسته » ھا را جزء دین انکار واسطه«الله محمد تقی بھجت  در جای دیگری آیت

 .٢ھای دین است است، ولی نگفته است که از ضرورت

 انکار ولایت تکوینی -ث
منکر ولایت  بسیاری از علمای معاصر شیعه سخن محمد حسین فضل الله را که

 ٥و تقی قمی ٤و محمد شاھرودی ٣اند. بنابراین محمد بھجت تکوینی است، قبول نکرده
اند، و برای اثبات آن و جواب به دلایل انکار آن، ھشام شری العاملی  آن را رد کرده

 تألیف کرده است. »تاب والسنةكبين ال ةوينيكالولاية الت«کتابی را با نام 

 ینکه عصمت کاملاً اختیاری نیستعقیده وی مبنی بر ا -ج
گوید: عصمت با فیض و  محمد حسین فضل الله این عقیده را برگزیده است که می

ای که او را از انحراف و کارھای باطل  عنایت خداوند بر خود معصوم است، به گونه
 .٦کند ممانعت می

بودن  ای آزاد دارد مانند ارادی معصوم اراده«گوید:  محمد حسین فضل الله می
کند، و  عبادت وی. ولی اگر خواست که گناه انجام بدھد خداوند متعال او را حفظ می

                                           
 .)۷(پیوست سندھای جدید ص منبع سابق نگا: -١
 .۲۴۹ھمان  -٢
 .۲۵۰- ۲۴۹/قسم سوم ھمان -٣
 .۲۴۲ /قسم سوم ھمان -٤
 .۸-۷ھمان، پیوست اسناد جدید  -٥
 .۲۷۰ ةایفقه الح نگا: -٦
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اگر شرایط معصیت برایش فراھم بود، خداوند موانعی را سر راه این معصیت قرار 
 .١دھد می

کند که با بیان این امر عصمت را واسطه میان جبر و اختیار قرار  فضل الله سعی می
ولی ھنگامی که با ضعف «که اصل در ائمه داشتن اختیار است، ای  بدھد، به گونه

کند. ھمچنانکه خداوند فرموده  بشری در درون خود مواجه شدند، خداوند دخالت می
 است:

تۡ بهِِ ﴿  .٢]۲۴وسف: ی[ ﴾٢٤وهََمَّ بهَِا ۖۦ وَلقََدۡ هَمَّ
آوردن فضل الله به این عقیده در مسأله عصمت، ھمان اقدام برای  علت روی

کردن عصمت امام یا نبی بعد از امامت، یا بعثت با زندگی قبل از آن و زندگی  ماھنگھ
پرسیم که وقتی عصمت  ما از خود می«گوید:  ی است. بنابراین میکودکطبیعی دوران 

ی معصوم کودکیک حالت ارادی و اختیاری ذاتی باشد چگونه ممکن است از آغاز 
یده تنھا نباشد، بلکه گاھی این عقیده به صدر ؟ شاید فضل الله در داشتن این عق٣باشد

 نیز نسبت داده شده است. ٤و مفید
بودن  اند تا اثبات اختیاری گروھی از علمای امامیه علیه فضل الله توافق کرده

و  ٨، مرعشی٧، بھجت٦، شاھرودی٥عصمت معصوم را ثابت کنند. مانند جواد تبریزی
 و ... . ٩تقی قمی

این گروه ردشان را مبنی بر آنچه که در سؤال آمده بود، بنا نھادند و در آن آمده 
ھای فضل  است که: فضل الله خواھان اثبات عصمت جبری است. ولی با بررسی گفته

                                           
 .۲۷۲، منبع سابق  نگا: -١
 ترجمه آن گذشت. .۲۷۲، منبع سابق نگا: -٢
 .۲۷۳، منبع سابق نگا: -٣

 .۲۰۴، ی، الشاخورييروغبار التغ ةالمرحل يةمرجع نگا: -٤

 .۱۵۰، بخش سوم، صن الانحرافيتد يةالعلم ةالحوز -٥
 .۲۳۸ھمان ص -٦
 .۲۴۷-۲۴۸ھمان، ص -٧
 .۲۷۰ھمان، ص -٨
 .۴ھمان، ص -٩
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در یک قسمت از آن قائل به جبر است.  –ھمچنان که گفتیم  –یابیم که او  الله در می
 .١والله اعلم

ر این مسأله جدای از اثبات عصمت ائمه است و مخالفت با اختلاف میان طرفین د
 این مسأله طبق نصوص زیادی بررسی شد.

 ھا ھا و برنامه دوم: مسایل مربوط به شیوه
الله محمد حسین فضل الله در برخورد با میراث  منظور از این عنوان روش آیت

» علمی و عملی روش«علمی و تعامل با طرفداران و مخالفان است که به طور خلاصه 
 است.

با توجه به درگیریھایی که میان محمد حسین فضل الله و مخالفانش برقرار بود. در 
گردد که فضل الله آن را  یابیم که حقیقت اختلاف به شکل مرجعیت جدیدی بر می می

ولی با تھدید بسیاری از  -در حقیقت از چارچوب امامیه خارج نشد  -ایجاد کرد 
که از توجه مؤثر و شایسته به فضل الله مخصوصاً در میان مراجع مواجه شد 

 کردند. روشنفکران شیعه احساس خطر می
ه نزد عامه شیعیان مورد قبول واقع کیی روبرو شده ھا ویژگی مرجعیت فضل الله با

 شده است، از جمله:

 مرجعیت مورد قبول و مناسب
مھور شیعیان نشان فضل الله خودش را به صورت یک مرجع کافی و لایق برای ج

 داده است، و این بنابر دلایلی بوده است از جمله:

 نظریات عقلانی وی -الف
ھای خود بر آن تکیه  فضل الله معتقد است که اصلی که انبیاء در خطاب و دعوت

ھای خود و  . بنابراین فضل الله در خطاب٢اند، ھمان خطاب عقل بود نه معجزات کرده
موفق تکیه کرده است. برخلاف بسیاری از کسانی که بر رضایت جمھور بر این روش 

 کنند. ھای خرافاتی و باطل تکیه می روایت

                                           
آمده است یا  الانحرافن يتد يةالعلم ةالحوزھا مخالف است در کتاب  امور دیگر که فضل الله با آن -١

 در سایت.
 http://www.zalaal.net. 

 .۴/۱۴۹ ةالندو -٢
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از طرف دیگر فضل الله معتقد است که انبیاء از نقد و بررسی و پرسیدن سؤالات 
نامد که  جاھلان می -را ھا  آن کسانی که فضل الله -کردند. برخلاف  مخالف منع نمی

کنند، پس وقتی کسی اعتراضی بکند از  بررسی و اعتراض منع میمردم را از نقد و «
 .١»شود بودن وی فتوی داده می ھمه جا به تکفیر و گمراه

باشد، بررسی  یکه با عقل نزدکبینیم که فضل الله مسایل را بطوری  بنابراین می
کند. برخلاف بسیاری از مخالفانش که بر کارھای خرافاتی و مناقشات فلسفی  می
 برند. کنند که عامه مردم از آن سود نمی د میتأکی

گویند نور  به عنوان مثال: فضل الله در مورد تردید نسبت به نصوصی که می
ند. چون یب لی نمیکقبل از خلقت آسمان و زمین خلق شده است، مش لفاطمه

که بدون این ویژگی  لای به جایگاه زھرا اسناد آن ضعیف است. و این دیدگاه طعنه
 کند. ی نیز ثابت شده است، وارد نمیخرافات

توان در مورد آن  دانند که نمی ولی مخالفان فضل الله این امر را جزء امور ثابتی می
دانند، و سپس به تفسیر آن توسط عقل  ھا آن را متواتر می بحث کرد. حتی بعضی

ز برند که چیزی که قبل ا پناه می -کند  که عقل سالم آن را قبول نمی -خرافاتی 
!! و من ٢و زھرا و ائمه بوده است ج پیامبر» اشباح«ھا و زمین خلق شده بود،  آسمان

 دانم که فایده خلقت این اشباح در آن دوره چه بوده است. نمی

 پرستان که از آن بحث کردیم دیدگاه وی در مورد خرافات و خرافه -ب

 ھای خیریه او فراوانی برنامه -ج
ھایی  ه به عنوان خمس به وی داده شده، در برنامهفضل الله به بخشیدن اموالی ک

ن سبب اطمینان مردم به وی یکرد، و ا دند، اقدام میید که مردم آن را در قبال خود می
 .٣ھای اصلاحی او شده است و به نیت

                                           
 .۹/۱۱۷ منبع سابق -١

ملحق الوثائق  و قمی ۲۴۳، شاھرودی ۱۵۶نگا: فتوای تبریزی  ن الانحراف،يتد يةالعلم ةالحوز -٢
 .۹الجدیدة

 ).سایت مکتب خیریه محمد حسین فضل الله.(بخش اسناد اعلامی نگا: -٣
 http://www.fadlllah.org.http://www.mabarrat.org.lb/arabic/index.shtml. 
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گوییم: عقلانیت فضل الله و دوری وی از خرافات و فراوانی  به طور کلی می
بسیاری از شیعیان بر گرد او سھیم است. مخصوصاً  ھای خیریه او در جمع شدن برنامه

جوانان و روشنفکران، کسانی که خواستار تجدد، و بیرون آمدن از عزلت و انزوا 
دتی و تحقق وحدت اسلامی را دارند، و در رھایی از یری و عقکھستند. و آرزوی روشنف

فاصله ھا  آن میانکند و  ھایی که مسلمانان را از ھم جدا می افکار خرافاتی و اسطوره
 .١اندازد، سھیم ھستند می

 ھا قبول در رسانه
ند. مخصوصاً در کھا به خود جلب  روزی خوبی را در رسانهیفضل الله توانست که پ

 ن باعث خشم و عصبانیت مخالفانش باشد.ین است ھمکھای اخیر، که مم این سال
ای  تی که با لھجهوق -ند سخنان یکی از مخالفانش بطور آشکار ک ان مییو آنچه ب

دانشمندان ما و ستونھای تفکر ما در قم و نجف چگونه « -گوید  سرشار از حسد می
خورند تا مردم  را میھا  آن کنند و حسرت چاپ مؤلفات ارزشمند خود و نشر زندگی می

بینیم که پر از چرندھا و  ھایی را می ھا و کتاب استفاده کنند، حال آنکه روزنامهھا  آن از
سوزاند.  و افتراھایی است که فضل الله به صورت ھفتگی اوقات مردم را با آن می توھین
ای از کلماتی که زبان گناھکارش در  ھای تلویزیونی و رادیویی و روزنامه له برنامهیو بوس
 .٢»گیرد کند، وقت مردم را می روی می زیادهھا  آن مورد

ھا  اند این است که رسانه هبدون شک رازی که این نویسنده و امثال او درک نکرد
ھا و  ه خرافاتشان را در کانالکنند کاندازد تا با مراجعی مقابله  خود را به مخاطره نمی

ای که بسیاری از مردم امثال این افراد را  نند، مخصوصاً در این دورهکھا پخش  روزنامه
کنند. در  پذیرند. یعنی: کسانی که سخنانشان را با لعنت بر مخالفین شروع می نمی

 دھد. ای است که تفرقه و کینه میان مسلمانان را تقویت می حالی که این لھجه

 افکار اصلاحی و شجاعانه وی
بجز  -فضل الله با شجاعت خود نظریه اصلاح را مطرح کرد که نقد میراث مذھبی 

 بود. -بدیھیات و ضروریات 

                                           
 .http://www.alkatib.co.uk/m30.htm نگا: -١

 .(فصل الاسناد الاعلامي) فضل الله، محمد باقر صافی ۀفتن -٢
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و دانشمندان بوده میراث فقھی و کلامی و فلسفی ثمره مجتھدان، فقھا «و گفت: 
نماد حقیقت نیستند جز مقداری که حقیقت را برای ما مجسم کنند. بر ھا  این است. و

اساس معیارھایی که برای ما حقیقت دارند. و در نتیجه فکر اسلامی بجز بدیھیات، یک 
 کند. کند، و گاھی درست عمل می تفکر بشری است که گاھی اشتباه می

ھای تنگ باید با  و حساب ھا ویژگی نگری و آمدن از ذاتیبرای بیرون «گوید:  و می
مسایل و افکار خود مواجه شویم، و حتی عقیده خود را نقد کنیم، و شجاعت و جرأت 
آن را داشته باشیم قبل از اینکه دیگران این کار را بکنند، چون ما صاحب میراث کمی 

ت که با دیده نقد و تحلیل به اند. و لازم اس ان برای ما بجا گذاشتهینیشینیستیم که پ
 فرماید: آن بنگریم تا مصداق این آیه کریمه نباشیم که می

قۡتَدُونَ ﴿ ٰٓ ءَاَ�رٰهِمِ مُّ ةٖ �نَّا َ�َ مَّ
ُ
ٰٓ أ  .]۲۳[الزخرف:  ﴾٢٣إنَِّا وجََدۡنآَ ءَاباَءَٓناَ َ�َ

 . »مینک م و به آثار آنان اقتدا مییافتینی یما پدران خود را بر آئ«
جا مطرح شده است، آزادی مناقشه با دیگران  آزادی که در اینجا و آن«گوید:  میو 

ن که ممکست، بلین وارد نیه با برنامه نقد علمی، نقد و بررسی کنیم، اکنیاست. اما ا
ه از اینجا و آنجا تفکر بدی را ببینیم. بنابراین من معتقدم که وظیفه ماست که کاست 

ھا  آن الف) بخوانیم و بررسی کنیم، و آنچه را که ما داریم،(مخ دارندھا  آن آنچه را که
گرایی و به دور از مفردات فکری و فقھی  بررسی کنند. که باید با روش علمی و عینیت

 .١»اند اند، یا نبوده و مفھومی متقدمین باشد. که بدان پایبند بوده
کند که به  ت میکرد بر تفکر درخشانی دلال این اصلی که فضل الله به آن دعوت می

باشد، ھمچنین این  دور از ھر نوع تعصبی بوده و ویژگی بارز بسیاری از مخالفانش می
ن خود یھایی است که محمد حسین فضل الله برای مخالف ترین برنامه اصل از خطرناک

 مطرح کرده است.

 قدرت مالی فراوان
که او از قدرت بیند  ھای انفاق و بخشش فضل الله را بشناسد می کسی که برنامه

 را غاتییتبل گجن لهیفت آنچه ندیوگ یم ناظران از بعضی«مالی عالی برخوردار است. 
ت و به اس نموده فضل هیبرعل ھجوم به وادار را دیجد انیراگراست و نموده روشن

دن به یرده است، خبر رسکھای تشیع متھم  انحراف و گمراھی و خروج از ضرورت

                                           
 .ي)شكو الارهاب الفكريو يةثقاف ةقود ثوري(فضل االله  م مقاله۲۵/۱/۱۹۹۹ اةالحینگا: روزنامه  -١
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میلیون دینار به عنوان خمس و زکات به سید فضل الله  )۱۲۰تی (یوکتاجر  یکه کنیا
داده است. در حالی که مراجع تقلیدی در بحران مالی ھستند، چون مردم از دادن 

 .١»کنند خودداری میھا  آن خمس به

 آیا مخالفان فضل الله در براندازی وی موفق شدند؟
امامیه که در سال ھای گروه بزرگی از افراد برجسته شیعه  با وجود شدت حمله

شدت گرفت و ھمچنان ادامه داشت فضل الله بارھا اعلام کرد که او در معرض   ھ۱۴۱۸
کردند که او ضد  ھایی دروغینی که اعلام می ترور معنوی است که در خلال بیانیه

، روشن بود، جز اینکه محمدحسین فضل الله ٢شیعه و ضد روش اھل بیت است
شد. بنابراین حمله  بودن و نفوذش پیروز می ر مردمیھمچنان در مقابل ھمه و بخاط

خواستند جلب توجه  تبلیغاتی که مراجع تقلید اقدام به آن کرده بودند، آن چنان که می
نکرد. و اثری از خود بجا نگذاشت. چون بر تارھای فرضی و مسایل تاریخی از بین رفته 

 نواختند. می
قابل نقد و بررسی و تأیید و انکار بودند، با وجود آرا و فتواھای ویژه فضل الله که 

حمله اعلامی بر ضد وی شروع شد که از طرف حوزه علمیه قم صادر شده بود. سعی 
 ھا، ببندند. تا کردند باب اجتھاد را در مسایلی که مطرح بود، بدون نقد و بررسی آن می
پشتوانه نیز ھمچون یک اصل تاریخی مانند شکستن پھلوی زھرا نشود و به ھا  این

 .٣اسلحه فتوا و از ترس باز شدن مباحث اساسی دیگری در فکر تشیع بود

 گروه دوم: موافقان فضل الله
در میان شیعیان گروه قابل توجھی افکار محمد فضل الله را تأیید کردند، خواه از 
عالمان یا روشنفکران که بیشترین موافقان فضل الله بودند، و حتی از میان عوام نیز 

 قانی داشت.مواف

                                           
 منبع سابق.نگا: -١

ونگا: لقاء  .۱۴۵۵۲، شماره ة، روزنامه الحیارج الی العلنيخ ةعيالش يةمقاله الصراع علی المرجع نگا: -٢
م. وبا کانال الجزیرة روز یکشنبه ۲۴/۱/۲۰۰۳ھـ /۱۴۲۳/شوال/۲۱روز  mbc با کانال

 م.۲۹/۶/۲۰۰۳ھـ/۲۹/۴/۱۴۲۴

 م.۲/۱/۱۹۹۹، ةروزنامه الحیا »يمن ارهاب الفكرشكو يفضل االله «مقاله احمد کاتب  نگا: -٣
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از بارزترین موافقان وی: عبدالله غریفی، حسن نوری، شفیق موسوی، مھدی عطار، 
جعفر شاخوری، جواد خالصی، یحیی محمدعلی، حسین خشن، ابراھیم أشیقر جعفری، 
مصطفی حاج علی، نجیب نورالدین، عادل قاضی، باقر ناصری، حسین شحاده، سلیم 

 .١د ابراھیم و سید عبدالله علی (قطر) و... بودندحسنی، علی مؤمن، ابوحعفر علاق، فؤا
شد ھر  گاھی صدای این افراد و سایرین در یاری محمد حسین فضل الله بلند می

ای رسیده بود که این  ای که به درجه چند که خطرھای زیادی در برداشت به گونه
خشم و  شد. ھمان کسانی که با خطرھا از جانب پیروان مخالفان فضل الله بیشتر می

را به مذھب ائمه دعوت ھا  آن راندند و غضب پیروان فضل الله را از اطرافش می
 کردند. می

تعدادی از این روشنفکران مقالاتی نوشتند مبنی بر اینکه فضل الله را در میان ملی 
دیدگاھش را  -نویسنده مقیم سویسرا  -اند. از جمله منتظر موسوی  خواھان انداخته
ھای قم  نشین و منزوی در زیرزمین بعضی از این مراجع گوشه«کند.  اینگونه بیان می

 دھند در حالی که کینه و حسد و پستی و رقابت ناسالم فتوای گمراھی فضل الله را می
را به این کار واداشته است. و این بعد از درخشش سید و طرح مرجعیت گسترده ھا  آن

ھا موفق نشد بلکه نتیجه  له گرانبحم«ھمچنین معتقد است که این ». و باز وی بود
 .٢»ایجاد کردھا  آن معکوس داد و جریان قوی را بر ضد

با مقالات خود  ٢و احمد کاتب ١و علی حسین حمود ٣ھمچنین محمد باقر شری
 دیدگاھشان را در تأیید افکار اصلاحی فضل الله بیان کردند.

                                           
ھا و مقالاتی در تأیید محمد حسین فضل الله نوشتند از جمله: ھوامش  ھا کتاب بعضی از این -١

از جعفر  غبار التغييرو  ةالمرحل ةمرجعيالزھراء از نجیب نورالدین و  اةاز محمد حسنی و مأس ةنقدی

آیت الله سید فضل الله یدحض الشائعة، أمة فی اخوری از ش العقل الاجتهادی ةحركشاخوری و 
 ھا و مجلات چاپ کرد. نگا: و جلال حسین شریم تعدادی مقاله در روزنامهرجل، محمد الجزائری، 

 العوام. ةمقاله النقد الذاتی و سلط، ، شماره اولةفضل الله و مجله الواح ۀفتن
 http://www.alwaha.com/issuel/is01sb13.htm. 

م با ۲۰۰۳ژانویه  ۸در  النهارو مقاله رضوان عقیل در روزنامه  www.kitabat.comسایت کتابات  نگا: -٢

و در آن آمده که مقلدین  »ةقم ولبنان ويشغل الشيع شريط مؤلف يستهدف فضل االله يوزع في«عنوان 
 اند. ھا پیوسته امل به اینۀّفضل الله در ازدیاد ھستند و اشخاصی ھم در حرک

 م.۲۰۰۳ژانویه  ۲۶روزنامه الدیار » ذا كانت النفوس كبارا....إو«الله فضل الله  مقاله آیت :نگا -٣
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ن فضل الله ھیچ یک از ولی چیزی که قابل توجه است، این است که در میان موافقا
شود. ھمان کسی که در آغاز به شدت  الله نوری ھمدانی دیده نمی مراجع بجز اسم آیت

کرد. ولی به زودی از این امر دست کشید، و علت آن قطع رابطه  فضل الله را یاری می
علما و طلاب و رویگردانی مردم ھمدان از تقلید وی که باعث تنگدستی وی شد. و این 

ھای دروغین که  ر وی را نسبت به فضل الله تغییر داد و صراحتاً بعضی تھمتامر نظ
ھا  این شد متھم نمود. و تمامی به آبرو و ناموس فضل الله مربوط میھا  آن بخشی از

 .٣برای بازگشت به خمس مقلدانش بود. خداوند ما را سلامت نگه دارد
یل حقیقی عدم تأیید فضل شاید حادثه تأیید ھمدانی سپس برگشتن وی یکی از دلا

 از ضعف مالی و تنگدستی کهھا  آن الله از بعضی از جھات باشد، یعنی ترسیدن بعضی از
 را به این نتیجه برساند.ھا  آن

به طور کلی یاران فضل الله که به علم منتسب بودند اکثراً جزو کسانی بودند که با 
این امر بیشترین آزادی رد یا ای نداشتند، و  ھای مالی جریان تقلیدی رابطه مصلحت

داد. ھمچنان که قسمت بیشتر موافقان وی  میھا  آن قبول ھمکاری با فضل الله را به
 .٤حاکم نشده بودھا  آن عقلی بر روشنفکران و عوام عاقلی بودند که خرافات و بی

با مرد مسنی از شیعیان جنوب لبنان ملاقات کردم که از یکی از  ٥من در بیروت
کرد. در مورد فضل الله از او پرسیدم جواب داد: من  مراجع برجسته عراق تقلید می

ند. و گفت: ک سید فضل الله را دوست دارم مرجعی پاک است و برای خود کاری نمی
به خیر بودیم. وقتی که از  ردند، ھمگی ما عاقبتک اگر شیعه از فضل الله اطاعت می

ھا و جاھلانی که  مخالفین فضل الله از او پرسیدم جواب داد: صاحب منبرھا و پست
کنند. وقتی از علت انصراف وی از تقلید  اند، با او مخالفت می مفھوم اسلام را نفھمیده

 .شود فضل الله پرسیدم، جواب داد: تقلید از غیر او به ما کمک و ھمکاری بیشتری می

                                                                                                       
 م.۲۰۰۳فوریه  ۱، روزنامه السفیر اسييالی التجاذب الس يةمن الجاذب ةعيالش يةمقاله المرجعنگا:  -١

 م.۲۵/۱/۱۹۹۹ ة، روزنامه الحیاشكو من الارهابيو يةثقاف ةقود ثوريمقاله فضل االله نگا:  -٢

 م.۱۹۹۸از سماوی، مجله الشراع » دعمهيفتاوی تكفره وخامنئی «مقاله:  -٣
دانم که حال فضل الله  این چیزی است که تا نوشتن این فصل برای من روشن نشده است. و نمی -٤

 –یابد  و پیروانش بعد از این چگونه خواھد بود و آیا کار وی در میان شیعیان بیشتر انتشار می
 داند. یا بر عکس؟ و این چیزی است که کسی جز خداوند متعال نمی –کنیم  انکه آرزو میچن

 . ھ۱۴۲۵در ماه محرم سال  -٥
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 های محمد حسین فضل اللهبارزترین دیدگاه مبحث چهارم:
ھای قبل دیدیم که فضل الله از عقیده عصمتی ائمه خارج نشد، ولی او در  در بخش

 تفصیل مخالف امامیه بود.
خواست که عصمت را ثابت کند، که منافی بشر بودن رسولان و ائمه نباشد.  او می

جود تمایلات نفسانی که بر معصوم عارض بنابراین معتقد بود که عصمت منافی و
اتفاق افتاد. ھمچنین عصمت از دیدگاه او  ÷شود، نیست. ھمچنان که بر یوسف می

 منافی وقوع اشتباه یا خطای غیر عمد نیست، و عصمت مطلقاً جبری نیست. 
بنابراین عصمتی که محمد حسین فضل الله بنیان نھاد ھر چند عصمتی نبود که 

میه آن را تأیید کنند، ولی در نتیجه با ھم توافق داشتند، و آن اینکه عموم مراجع اما
تمام اقوالی که از امام به درستی روایت شده است، حق است، و خطا و اشتباھی در آن 
راه ندارد، و این قدر مشترک میان عقیده فضل الله و دیگران است. و ھمان طور که 

کنند. بلکه بر وقوع اشتباه از  ا تأیید نمیقبلاً ذکر کردیم نصوص قرآن عقیده عصمت ر
) به گونه غیر عمدی و عدم استمرار بر آن و توبه سریع و بازگشت ÷رسولان و انبیاء(

در کار خیر و توبه سریع حتی از کوچکترین ھا  آن کند. بنابراین به خداوند دلالت می
ان نوح را بیان باشند. ھمچنان که خداوند متعال داست گناھان غیرعمدی ائمه ما می

کند. و خداوند او را سرزنش  کند که از خداوند متعال برای پسرش طلب شفاعت می می
 کرده، فرمود:

هۡلكَِۖ إنَِّهُ  ۥقاَلَ َ�نُٰوحُ إنَِّهُ ﴿
َ
 ۦلۡنِ مَا لَيۡسَ لكََ بهِِ  َٔ َ�مَلٌ َ�ۡ�ُ َ�لٰحِٖ� فََ� �َۡ�  ۥليَۡسَ مِنۡ أ
ن تَُ�ونَ مِنَ 

َ
عِظُكَ أ

َ
ٓ أ  .]۴۶[هود:  ﴾٤٦لَۡ�هِٰلِ�َ ٱعِلۡمٌۖ إِّ�ِ

ای  ستهیر صالحی است ( فرد ناشایست! او عمل غیفرمود: ای نوح! او از اھل تو ن«
گاه ن دھم تا از  ستی، از من مخواه! من به تو اندرز مییاست)! پس، آنچه را از آن آ

 . »جاھلان نباشی!!
 در بازگشت به طرف خداوند امام ما است، وقتی که گفت: ÷پس نوح

﴿ �ۡ
َ
نۡ أ

َ
عُوذُ بكَِ أ

َ
ٓ أ ُ�ن  ۦلَكَ مَا ليَۡسَ ِ� بهِِ  َٔ قاَلَ رَبِّ إِّ�ِ

َ
عِلۡمٞۖ ��َّ َ�غۡفِرۡ ِ� وَترََۡ�ِۡ�ٓ أ

 .]۴۷[هود:  ﴾٤٧لَۡ�ِٰ�ِ�نَ ٱمِّنَ 

گاھی کزی بخواھم یتو چه از کبرم  رد: پروردگارا! من به تو پناه میکعرض « ه از آن آ
 .»اران خواھم بود!کانینی، از زکندارم! و اگر مرا نبخشی، و بر من رحم ن
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مثال واضحی در سرعت رجوع و استغفار به خداوند است، وقتی  ÷ھمچنین داود
 که اشتباه غیرعمدی مرتکب شد:

هُٰ فَ  دُ ۥوَظَنَّ دَاوُ ﴿ مَا َ�تَ�َّ َّ�
َ
ناَبَ۩ ۥرَ�َّهُ  سۡتغَۡفَرَ ٱ�

َ
َ�لٰكَِۖ �نَّ  ۥَ�غَفَرۡناَ َ�ُ  ٢٤وَ� � وَ�

 .]۲۵-۲۴[ص:  ﴾٢٥ابٖ  َٔ عِندَناَ لزَُلَۡ�ٰ وحَُسۡنَ َ�  ۥَ�ُ 

ن رو از پروردگارش طلب یم، از ایا ن ماجرا) آزمودهیه ما او را (با اکداوود دانست «
م; و او نزد ما یدیرا بر او بخشن عمل یرد. ما اکآمرزش نمود و به سجده افتاد و توبه 

 .»وستیکدارای مقامی والا و سرانجامی ن
بانی  ج بعد از پیامبرھا  آن کنند که ھای اھل بیت به روشنی دلالت می آثار و دیدگاه

 عقیده عصمت برای ھیچ کس نیستند. ھمچنانکه بیان شد.

 کند؟ فضل الله نصوص مخالف عصمت را چگونه توجیه می
کرده است که تمام آیات و احادیثی را که مخالف عصمت است، فضل الله سعی 
ای که این نصوص را با سخن خود که قائل به عدم وقوع خطا و  توجیه کند، به گونه

 اشتباه است، موافق گرداند.
رسد که در آن گناھانش بیان شده است، یا از  وقتی که به کلام یکی از ائمه می

پردازد که امام از انسان به  است، به توجیه آن میخداوند متعال طلب استغفار کرده 
طور کلی صحبت کرده است، و از خودش سخن نگفته است، پس اگر یکی از ائمه 

گوید  روی کردم، یا عباراتی مانند این، می گفته باشد، پروردگارا من در انجام گناه زیاده
 .١ھا را مدنظر داشته است، نه خودش را که: واقعیت انسان

 امی که محمد فضل الله به این آیه برخورد کرد:و ھنگ

غَۡفِرَ لكََ ﴿ ُ ٱّ�ِ رَ  �َّ خَّ
َ
مَ مِن ذَ�بكَِ وَمَا تأَ  .]۲[الفتح:  ﴾٢مَا َ�قَدَّ

ت یدادند ببخشد (و حقان ه به تو نسبت میکای را  ندهیتا خداوند گناھان گذشته و آ«
 .»تو را ثابت نموده)

جا به معنای رضایت و خشنودی و  مغفرت در اینکند که  آیه را اینگونه توجیه می
 است. ٢محبت و رحمت

                                           
 .)۳۰۲ص -سؤال و جواب ۳۰۰۰نگا: مصاحبه با سید فضل الله ( -١
 .۵۶۱-۹/۵۶ ةالندو -٢
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از درختی که خداوند از خوردن  ÷ھمچنین فضل الله معتقد است که خوردن آدم
آن نھی کرده بود، در حقیقت گناه و معصیت نیست، بلکه امر خداوند یک امر ارشادی 

ھایش  ھای تعلیمی (مدارس) است که خود و بچه بوده است، و امر ارشادی مانند خانه
 .١شوند در آن تربیت می

الله ھنگام  ھای وی این است که محمد حسین فضل ترین تأویل از جمله عجیب
گوید موسی ألواح را انداخت و سپس ریش برادرش ھارون را کشید،  تأویل آیاتی که می

العمل غیرعقلانی  نانه و ناشی از عکس گوید: این کار وی در اثر یک تصرف خشمگی می
خواسته است که به قومش بفھماند که  می ÷نبوده است. بلکه بنابر ظن غالب موسی

نی و عدم انجام مسؤولیتی واجب موجه است. حتی نسبت به او با یک حالت نافرما
خواسته است که محیط را به نفع خود جذب کند، و از این طریق  برادرش. یعنی می

قدرت بیاید، و با این طریق با برادرش ھارون مواجه شود تا او بتواند بر محیط تسلط 
 .٢یابد... 
بود که توسط محمد فضل الله  ای از روش توجیه نصوص مخالف عصمت ھا نمونه این

بیند تأویلات خیلی سختی است که از  توجیه شدند. و چنانکه خواننده می
شود، چه برسد به قبول آن از افرادی مثل محمدحسین  پرستان پذیرفته نمی خرافه

 فضل الله که به دوری از تفسیرھای پیچیده و دشوار و دور از ظاھر نص معروف است.
کند و  را از اطاعت کافران نھی می ج یه بعضی از آیات که پیامبرآری ما نیز در توج

از عذاب خدا و تھدید پیامبر به اینکه اگر شرک بورزد  ج آیات مربوط به ترس پیامبر
شود، با سید حسین فضل الله موافق ھستیم. چون خداوند متعال  اعمالش باطل می

فقط به ھا  این فظ کرده است. ورا از افتادن در اینگونه امور نھی شده، ح ج پیامبر
 آیند، آمده است. ) میج عنوان تھدید کسانی که بعد از (پیامبر

کند؟ و آیا غیر از او نیز از  دلالت می ج ولی آیا این بر عصمت غیر از پیامبر
کننده و اثبات کننده عصمت  شود؟ پس چرا اصل نقد میان نفی کردن حفظ می گناه

نقص ھا  آن وچک از رسولان و انبیاء سپس بازگشت و توبهنیست؟ آیا وقوع اشتباھات ک
 .شود؟ محسوب میھا  آن ملازم

                                           
 .۴۲۲-۴/۴۲۳ ةالندو -١
 .۳۲۱ص )سؤال و جواب ۳۰۰۰نگا: مصاحبه با سید فضل الله ( -٢
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شوند که بعد از اشتباه و گناه  ای برای بشر می با این گناه الگوی زندهھا  آن یا اینکه
 .زود به استغفار و توبه بپردازند؟

ن در معرض دھد که انبیاء و رسولان علاوه بر دیگرا در واقع این دلایل نشان می
ھای پیچیده روی بیاوریم و در اثبات  خطا و اشتباه ھستند. پس چرا باید به تأویل

 .تصورات فرضی و نمادین در نصوص قرآن برای بشر بکوشیم؟!
کوشند  دانیم که بسیاری از کسانی که در نفی اشتباھات معصومین می در پایان ما می

که شریعت را پاک کنند و از منزلت خواھند  می -از جمله محمد حسین فضل الله  -
ائمه دین و انبیاء و اوصیاء دفاع و پشتیبانی کنند، به معنای تجاوز از نصوص و واقعیت 

اند. شاید  تاریخی است، بلکه بالاتر از این ائمه صراحتاً عصمت خود را نفی کرده
تقدیس ھایی باشد که دانشمدان خود را  روی امت از قبیل زیادهھا  این روی زیاده

برند. نیت  را بالاتر از آنچه که ھستند، میھا  آن کنند، و با نیت و ھدف پاک مقام می
ھا موجب مغفرت خداوند بشود مادامی که  درست ھر چند که در بعضی از حالت

 شود. والله اعلم. بودن رأی و نظر نمی مخالف نصوص باشد، موجب درست
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 همقدم

جنبش و حرکت تغییر و تحول در مذاھب و راویان به طور آشکار یک ماھیت مداوم 
دارد. و یک حرکت موقتی در یک دوره مشخص زمانی یا مکانی یا مربوط به و مستمر 

شود که در لابلای  مذھب خاصی نیست. ھمچنان که یک ذخیره تجربی محسوب می
افراط شود، پیداست. حتی ھا  آن ھا و فواید که لازم نیست در مورد بسیاری از دلالت
مخالف و مذموم  -رده است در عرف مذھبی که از آن تغییر ک -اگر این تغییرات 

 باشند.
ھایی از یک دین، و یا حتی  حتی از این تغییرات قراردادی بزرگ میان ادیان، یا فرقه

و به دور  ردگن یم طرفانه بی و منتقدانه بدان هکبلشود،  در داخل یک فرقه استفاده می
و  ھای سرکش برای برتری صاحب ھر کدام از مذاھب. از عاطفه و احساس و گرایش

باید با دید نقد عینی و علمی بدان نگریسته شود. ھر چند که تغییرات از دیدگاه عرفی 
شود، مذموم باشد، چه بسا ھنگام بررسی این تغییر مذموم با  که به آن نگریسته می

 نگرش کینه توزانه فوایدی از بین برود.
یر و تحول ھای تغی خداوند متعال در کتاب خود به ما یاد داده است که به حرکت

ھای زیادی از تغییر و تحول را برای ما بیان  بنگریم. و این ھنگامی است که صورت
کند، و  کند، و سپس حکم آن را بیان می کند که اول آن تغییر را برای ما بیان می می

د. به عنوان مثال اگر در این کلام خداوند ینما بعد به استفاده از آن واقعه دعوت می
 تأمل کنیم:

  تلُۡ ٱوَ ﴿
َ
ِيٓ ٱعَليَۡهِمۡ َ�بَأ ۡ�بَعَهُ  �سَلَخَ ٱءَاَ�يَۡ�هُٰ ءَاَ�تٰنَِا فَ  �َّ

َ
يَۡ�نُٰ ٱمِنۡهَا فَ� فََ�نَ منَِ  لشَّ

خَۡ�َ إَِ�   ٓۥوَلوَۡ شِئۡنَالرَََ�عَۡ�هُٰ بهَِا وََ�كِٰنَّهُ  ١٧٥لۡغَاوِ�نَ ٱ
َ
�ضِ ٱأ

َ
كَمَثلَِ  ۥهَوَٮهُٰۚ َ�مَثَلهُُ  �َّبَعَ ٱوَ  ۡ�

لٰكَِ مَثلَُ  لَۡ�بِۡ ٱ كۡهُ يلَۡهَث� �َّ وۡ َ�ۡ�ُ
َ
ِينَ ٱ لۡقَوۡمِ ٱإنِ َ�ۡمِلۡ عَليَۡهِ يلَهَۡثۡ أ َّ� � ْ بوُا َ�تٰنَِاۚ كَذَّ

رُونَ  لۡقَصَصَ ٱ قۡصُصِ ٱفَ   .]۱۷۶-۱۷۵[الأعراف:  ﴾١٧٦لعََلَّهُمۡ َ�تَفَكَّ

(سرانجام)  م; ولییات خود را به او دادیه آکس را کبخوان سرگذشت آن ھا  آن و بر«
طان در پی او افتاد، و از گمراھان شد! و اگر یخود را از آن تھی ساخت و ش
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م; (اما اجبار، بر یبرد ھا) بالا می ات (و علوم و دانشین آیم، (مقام) او را با ایخواست می
د، و از ھوای ییم) و او به پستی گرایردکخلاف سنت ماست; پس او را به حال خود رھا 

نی، دھانش را که اگر به او حمله ک! مثل او ھمچون سگ (ھار) است ردکروی ینفس پ
ار را کن یآورد، و اگر او را به حال خود واگذاری، باز ھم باز، و زبانش را برون می

ن مثل یشود! (ا راب نمییه ھرگز سکاپرستی است یی چنان تشنه دنیند; (گوک می
د ین، شاکھا) بازگو  ھا را (برای آن ن داستانیردند; اکب یذکات ما را تیه آکگروھی است 

 .»دار شوند)یشند (و بیندیب
 یابیم که: اگر در این آیات تأمل کنیم درمی

 کند. ھای تغییر مذموم را ذکر می نخست: خداوند متعال یکی از حالت
دوم: خداوند متعال به ذکر بیان آن و عدم پنھان کردنش امر کرده است. ھمچنان 

 قۡصُصِ ٱفَ ﴿ و .]۱۷۵[الأعراف:  ﴾عَليَۡهِمۡ  تلُۡ ٱوَ ﴿ آمده است:که در اول آیه و آخرش 
  .]۱۷۶[الأعراف:  ﴾لۡقَصَصَ ٱ

سوم: خداوند متعال حال کسی را که تغییر کرده است قبل از تغییرش با علم مفید 

 .]۱۷۵[الأعراف:  ﴾ءَاَ�يَۡ�هُٰ ءَاَ�تٰنَِا﴿ وصف کرده است:
تغییر کرده است بعد از تغییرش به گمراه چھارم: خداوند متعال حال کسی را که 

 .]۱۷۵[الأعراف:  ﴾لۡغَاوِ�نَ ٱفََ�نَ مِنَ ﴿ توصیف کرده است:

ۡ�بَعَهُ ﴿ و اینکه شیطان بر او تسلط پیدا کرده است:
َ
يَۡ�نُٰ ٱفَ�  .]۱۷۵[الأعراف:  ﴾لشَّ

وۡ إنِ َ�ۡمِلۡ عَليَۡهِ ﴿ کند: و اینکه ھیچ چیز از دنیا برای قلب وی کفایت نمی
َ
يلَۡهَثۡ أ

كۡهُ    .]۱۷۶[الأعراف:  ﴾َ�ۡ�ُ
ھا گرایش  ھای تغییر وی را ذکر کرده است. و این علت پنجم: خداوند متعال علت

موجب خواری و ھا  این ھا و اھداف دنیوی و پیروی از ھوای نفس است، و وی به شھوت

خَۡ�َ   ٓۥهُ بهَِا وََ�كِٰنَّهُ وَلوَۡ شِئۡنَالرَََ�عَۡ�ٰ ﴿ شود: شوند که با موفقیت جمع نمی پستی وی می
َ
أ

�ضِ ٱإَِ� 
َ
 .]۱۷۶[الأعراف:  ﴾هَوَٮهُٰۚ  �َّبَعَ ٱوَ  ۡ�

رُونَ  لۡقَصَصَ ٱ قۡصُصِ ٱفَ ﴿ ششم: امر به عبرت گرفتن از آن: [الأعراف:  ﴾لعََلَّهُمۡ َ�تَفَكَّ

۱۷۶[. 
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ھای بسیاری از  بینیم که خداوند متعال در کتاب خودش حالت در حالت دیگر می
آوردن ساحران فرعون، و  حالات تغییرات پسندیده را آورده است، مانند داستان اسلام

ھا، وقتی که آیات  آوردن بعضی از جن آوردن بعضی از راھبان مسیحی، و اسلام ایمان
ھای  بینیم که بخشی از علت آیاتی را میھا  این خداوند را شنیدند. و در ھر کدام از

ت. مانند رضایت و خشنودی پاکی که در این حالت راھبان تغییر پسندیده را ستوده اس
 را به علم مفید به حق توصیف کرده است:ھا  آن وجود داشت، ھمان کسانی که خداوند

نزلَِ إَِ� ﴿
ُ
ٓ أ ْ مَا ۡ�يُنَهُمۡ تفَيِضُ مِنَ  لرَّسُولِ ٱ�ذَا سَمِعُوا

َ
مۡعِ ٱترََىٰٓ أ ْ منَِ  �َّ ا عَرَفوُا مِمَّ

� ٱ  .]۸۳لمائدة: [ا ﴾٨٣ۡ�َقِّ

را ھا  آن ھای امبر (اسلام) نازل شده بشنوند، چشمیه بر پکاتی را یو ھر زمان آ«
 .»اند افتهیه درکقتی یزد، بخاطر حقیر می که (از شوق،) اشکنی یب می

 کنند: یا مانند کسانی که نقدپذیر ھستند و مناظره و افکار دیگران را قبول می

�َّهُ ﴿
َ
ونَ  مۡ وَ�  .]۸۲[المائدة:  ﴾٨٢َ� �سَۡتَكِۡ�ُ

 .»ورزند بر نمیک(در برابر حق) تھا  آن و«
 باشد: یا در اثر زیبایی و شگفتی حق می

نَّهُ ﴿
َ
وِ�َ إَِ�َّ �

ُ
نِّ ٱَ�فَرٞ مِّنَ  سۡتَمَعَ ٱقلُۡ أ ْ إنَِّا سَمِعۡنَا قُرۡءَاناً عَجَبٗا ۡ�ِ َ�هۡدِيٓ إَِ�  ١َ�قَالوُٓا

حَدٗا ۖۦ امَنَّا بهِِ  َٔ َ�  لرُّشۡدِ ٱ
َ
ُّۡ�كَِ برَِّ�نَِآ أ  .]۲-۱[الجن:  ﴾٢وَلَن �

اند، سپس  از جنّ به سخنانم گوش فرا داده یه جمعکشده  یبگو: به من وح«
ت ین قرآن ھمگان را) به راه راست ھدایه (اکم. یا دهیشن یبیاند، ما قرآن عج گفته

پروردگارمان قرار  یکرا شر یسکم و ھرگز یا مان آوردهیند، و لذا ما به آن اک یم
 .»میدھ ینم

 و سایر اسبابی که خداوند متعال در کتاب عزیزش آورده است.
ھای تغییر مذموم و پسندیده را بیان  خداوند متعال در جاھای بسیاری از قرآن حالت

آن ھایی از  ھای آن اشاره نموده است، تا فواید و عبرت کرده است. و به قسمتی از علت
 کند که: گرفته شود، و این بر یک قاعده ھدفمند تأکید می

طرفانه برای دوری از روحیه انتقام و بدگویی در تمامی آنچه که  اھمیت بررسی بی
طلبی بر  طلبی و قدرت نامیم، است، و دوری از روحیه برتری ما آن را تغییر مذموم می

بودن  نامیم؛ چون حق، زیاد وم میرا تغییر مذمھا  آن اند، و ما کسانی که تغییر کرده



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٤٦٨

 

کند. پس بررسی  ھا با او، او را دور نمی دھد، و نبودن بعضی یافتگان را یاری نمی تغییر 
ھای مخالفش ادامه  طرفانه را در ابتدا به نفع اھل حق و سپس به نفع منصف بی
 دھد. می

یافتگان  آنچه که قابل ملاحظه است در اغلب جاھایی که قرآن از بعضی از تغییر
کند، پس خداوند متعال اسم ھیچ مؤمنی و  را بیان نمیھا  آن کند؛ اسامی صحبت می

ھایی که  رده است. و ھمچنین اسامی کشیشکھیچ ساحری از یاران فرعون را ذکر ن
رده. شاید فایده آن این باشد کایمان آوردند و چشمانشان پر از اشک شد را نیز بیان ن

ھایشان و به صرف تغییر متھم نکنیم. و معیار ما فایده  را با نامکه: تا ما افراد بسیاری 
 بردن از تمامی آن تغییرات باشد، خواه تغییر بد و خواه تغییر خوب.

بنابراین فصل اخیر برای خلاصه بحث و ھدف نھایی آمده است، و از خداوند متعال 
 خواھیم که ھر مؤمنی را در راه خیر و سعادت موفق بگرداند. می



 
 

 

 فصل اول:
 های اصلاح و تغییر به اعتدال و میانه روی بررسی بارزترین انگیزه

بررسی اسباب و علل تغییرات نسبت به چیزی که به سوی آن تغییر کرده است. 
این دو سؤال با  باشد. بنابراین آنچه که مھم است این است که باید به بسیار مھم می

ھایشان را در فرھنگ ویژه  عقیدهھا  این یک سؤال مشخص جواب داد. و آن اینکه: چرا
 دھند؟ و خطرناکی که انسان مالک آن ھستند تغییر می

اھمیت پاسخ به این سؤال در این امر نھفته است که این جواب از بسیاری از 
جوانب ضعف و نیروھای قدرت  گذرد و از خورده در بیان حقیقت می ھای شکست تجربه

برداری  کند، پرده ھایی که به سوی آن تغییر می در عقاید و عوامل جذب در فرھنگ
ھای تغییر و تحول در بسیاری از اوقات به خلل و  کند. ھمچنان که بررسی علت می

 کند. نقص در روش دعوت، یا توجه به امور مھمل و پیچیده رھنمون می
تغییر و تحولات مذموم از اھمیت تغییر و تحولات پسندیده ھای  چه بسا بررسی علت

ھای  ای که خداوند متعال علت باشد. به گونه نکاھد، و قرآن بزرگترین دلیل این امر می
ھدایت مردم را برای ما به عنوان موعظه نیک و حسنه، و جدال و مناظره به طریق 

ھای  نکه بسیاری از علتاحسن و روشھای خطاب عقلی و ... بیان کرده است، ھمچنا
 کند. گمراھی را مانند شبھات و شھوات و سیطره تقلید کورکورانه برای ما بیان می

را گنھکار یا ھا  آن آوردن مردم به کسانی که ھا از روی عجیب آن است که بعضی
کنند، و آن را به انحراف درونی و باطنی انسان نسبت  پندارند، تعجب می منحرف می

ھا و  ھا و شھوات) و اگر با دید منتقدانه بنگرد چه بسا که خلل ی و ھوسدھند. (ھو می
اشتباھاتی را در روش خود ببیند که باعث گریختن مردم از او به طرف دیگری 

آوردن گروھی از مردم به گرایش صوفیه در بعضی اوقات  شود. به عنوان مثال روی می
رکردن نیاز روحی عموم مردم ھای دیگر در پ کاری بعضی جنبه نشان کوتاھی و کم

 است.
کنید پرتوی از بارزترین علتھایی است که این  آنچه که در زیر مشاھده می

ھایی را که در موردشان بحث کردیم، به بنای فکر اصلاح و برگزیدن مسیر  شخصیت
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ھای تغییر و تحولات بسیارند  اعتدال واداشته است. خواننده گرامی باید بداند که علت
شد، اکتفا  ھا مربوط می به توجه به مھمترین چیزھایی که به این شخصیتولی من 

 کنم. می

 علت اول: تأثیر قرآن
ھای اسلامی  چه بسا یکی از بزرگترین تغییر و تحولات پسندیده بر افراد و گروه

ھمان تفکر در قرآن کریم باشد. چون قرآن ھمچنان که خداوند متعال وصف کرده 
ھدایت و توفیق به بھترین حالت ھر چیزی است. خداوند  است، سبب به دست آمدن

 فرماید: متعال می

ُ  لۡقُرۡءَانَ ٱإنَِّ َ�ذَٰا ﴿ قۡومَُ وَُ�بَّ�ِ
َ
ِينَ ٱ لمُۡؤۡمنِِ�َ ٱَ�هۡدِي للَِِّ� ِ�َ أ لَِٰ�تِٰ ٱَ�عۡمَلوُنَ  �َّ  ل�َّ

جۡرٗ� كَبِٗ��
َ
نَّ لهَُمۡ أ

َ
 .]۹[الإسراء:  ﴾٩أ

ه کند; و به مؤمنانی ک ت مییھاست، ھدا ن راهیاستوارتره کن قرآن، به راھی یا«
 .»پاداش بزرگی استھا  آن ه برایکدھد  دھند، بشارت می اعمال صالح انجام می

 گوید: ) می/سعدی مفسر(

قۡومَُ ﴿
َ
 .]۹[الإسراء:  ﴾َ�هۡدِي للَِِّ� ِ�َ أ

ن عقاید و اعمال و اخلاق، پس کسی که بدانچه که قرآن به ین و برتریتر یعنی راست
 .١»باشد رده، راه یابد، او کاملترین و پایدارترین مردم در تمامی امورش میکآن دعوت 

بنابراین کسی که در تدبر کلام خداوند جدیت و سعی و تلاش داشته باشد، دروازه 
شود، و بدین ترتیب از  باز می ای به روی او بزرگی به سوی بھترین خیرھا در ھر زمینه

 .٢گردد نیاز می ھای پیچیده بی ھا و بحث بسیاری از راه
) علت تغییر دیدگاه و عقیده خود را در /به عنوان شاھد این امر، ابوالفضل برقعی(

آوردن به قرآن کریم  گفتگو و مناظره با ھیچ کس ندانسته است، بلکه به علت روی
به برکت تدبر در کتاب خداوند، کم کم ھوشیار شدم «وید: گ دانسته است. و صراحتاً می

اند  و فھمیدم که روحانیون (بزرگان مذھب) و صاحبان این مذھب، اسلام را تغییر داده
 ».اند و اسلام اصیل را با نام مذھب رھا کرده

                                           
 .۳/۷۲م یر، ابن القیبدائع التفس . و نگا:۴۵۴م الرحمن ي الكريرسيت -١
 رجوع شود. ۱۳کتاب القواعد والاحسان، السعدی به قاعده اول از  -٢
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 گوید: و علامه خوئینی در بعضی از ابیاتش می
راه ھا  آن ، به گمان اینکه راهچھل سال قبل شرحی بر منظومه ملا ھادی نوشتم

پیوستم، و توسط قرآن و اسلام ھدایت و رھنمون شدم و معنی ھا  آن ھدایت است، و به
 .١آیات قرآن و اسلام را فھمیدم... تا آخر آنچه گفته است 

اند این تحول خود را در  اند و متحول شده ھمچنین بیشتر کسانی که تغییر کرده
بینند. اگر  ھادکردن به آن می قرآن، و بیشتر استشبه ھا  آن خلال شدت تعلق

 پرستان به خوبی مردم را به تفکر در آیات خداوند دعوت کنند و خواھان و حق حق
ھای بزرگی را  بیاموزند، موفقیتھا  آن تفکر در قرآن و کیفیت تدبر آن را به ھای راه

ھا و مذاھب نیست،  ھای بیرونی که جز بیان فرقه آورند. و خود را از بحث بدست می
 رھانند. والله اعلم. می

 بودن علت دوم: کوشش خود را فقط صرف حق کردن و با خداوند صادق
انجامد این است که بنده با  ھایی که به موفقیت و ھدایت می از جمله بزرگترین سبب

اش با وی رفتار  پروردگارش صادق باشد. چون خداوند متعال با صداقت و راستی بنده
 فرماید: د. ھمچنان که میکن می

َجۡزيَِ ﴿ ُ ٱّ�ِ دِٰ�ِ�َ ٱ �َّ  .]۲۴[الأحزاب:  ﴾٢٤بصِِدۡقهِِمۡ  ل�َّ

 .»ه خداوند صادقان را بخاطر صدقشان پاداش دھدکن است یھدف ا«
کسی که صادقانه رضایت خدا و پیروی از ھدایت او بخواھد، خداوند متعال او را 

گمان صدق و  بی«فرموده است:  ج رسول اللهگرداند. ھمچنان که  ھدایت و موفق می
 .٢»کند کند، و نیکی به بھشت ھدایت می راستی به نیکی ھدایت می

خواھد که از ھوی و  کنند که ھر صاحب بدعتی می ھا به گمان اشتباه می بعضی
شوند که فرمود:  می ج شامل کلام پیامبرھا  این ھوس و شھواتش پیروی کند، و ھمگی

گیرد مانند  را در برمیھا  آن خواھند آمد که ھوا و ھواس  ن اقوامیدر میان امت م«
گیرد و در تمام رگ و استخوان و پوست و خون وی  بیماری ھاری که فرد را فرا می

                                           
 است. ةالقرآني ةالموسوعترجمه اشعار به عربی است و خود اشعار در جلد اول  -١
 .رھمایوغحمد أرواه الترمذی و -٢
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. و شاید در اطلاق این حدیث بر ھر صاحب بدعتی نظراتی وجود داشته ١»کند نفوذ می
ھل بدعت از جمله کسانی ھستند ) با این پندار و گمان که تمامی ا/باشد. شاطبی(
ای ندارد، مخالف است. و  فایدهھا  آن را فرا گرفته است، و گفتگو باھا  آن که ھوا و ھوس

از امتش خبر داده  ج بیان کرده است که صحیح و درست این است که رسول الله
بدون اینکه بدعتشان را بیان کنند یا بیان نکنند. سپس «شوند.  است که جدا می

از این ھا  آن شوند که بیان کرده است که در امتش کسانی از جماعت جدا می ج برپیام
 .٢»اھل بدعت نیستندھا  آن دھد که گیرند. پس نشان می ھا تأثیر می ھوای و ھوس

و  بھمچنین شاطبی به بازگشت گروھی از خوارج بعد از گفتگو با ابن عباس
کند. تا بیان  کسانی که از بدعتی که به آن معتقد بودند، بازگشته بودند، استدلال می

اند و اھل بدعت نیستند، که خود حق را رھا کرده باشند و  فریب خوردهھا  آن کند که
ای دیگر را بر آن بنا نھاده است که  به دنبال ھوای خود افتاده باشند. شاطبی مسأله

ھا باشد، یا در میان  وارد شده است خواه در میان اھل فرقه بازگشت به حق یک امر
 .٣ھای جزئی صاحبان بدعت

بحث کردیم، بزرگترین شاھد این مدعی ھا  آن ھا از بعضی از کسانی که در این کتاب
کند که به جایگاه بزرگی در مذھب  ھستند. چیزی است که برقعی به آن دعوت می

زحمت کشیده است. بلکه جزئیات زندگی وی  خود رسیده است و در این راه بسیار
 .-والله اعلم  -دھد  شھادت می

که او در یاری دین و ملت صادق بوده است، از وقتی که یک شیعه امامی بوده است. 
گیری او از  کند که کناره و شاھد دیگر، چیزی است که علامه خوئینی به آن دعوت می

مال و دارایی و ترک دوستان و خویشان دادن راه سخت و کمبود  روش رھبری و ترجیح
بود. ھمچنان که پافشاری محمد حسین فضل الله برای اصلاح در درون مذھب با 

بودن و  خطرھا و تھدیدھای زیادی مواجه شد. و راندن مردم از او به دلیل گمراه
اش بود. ھمچنان  دانستن و طعنه به آبروی وی، دلیل صدق وی در نیت حقیقی سفیه

                                           
و آلبانی  ساز معاویه ۱شماره  ۱/۲ ةالسن ی) ابن ابی عاصم ف۴۵۹۷، ابوداود (۴/۱۰۲رواه احمد  -١

 آن را صحیح دانسته است.
 .۲/۷۸۳الاعتصام  -٢
 .۲/۷۹۴ منبع سابق -٣
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با ھا  آن بحث کردیم و مخالفتھا  آن آوردن احمد کاتب و سایر کسانی که از که روی
گاھی از دلالت توان از آن  نمیھا  آن ھای خرافات و غلو شواھدی ھستند که بدون آ

 تجاوز کرد.
خواھی بعضی از کسانی است که در  آنچه که گذشت بزرگترین شواھد صدق حق

کند که  یم. و این امر ما را ملزم میپندار بعضی مسایل اعتقادی مخالف خود می
شان نسبت به حق شروع  داشتن شان و دوست از زاویه صداقتھا  آن گفتگوی خود را با

کنیم. چون خداوند متعال به نیک سخن گفتن و مجادله و مناظره نیک با عموم مردم 
س ھای ظالم و دشمن حق، کسی را استثناء نکرده است. پ امر کرده است، و جز انسان

با سخنان تنفرآمیز شروع نکنیم که ھا  این لازم است که ما گفتگو و بیان خود را با
 گرایش جدایی و تعصب نسبت به موروثات را تقویت کند.

 ها برای وحدت اسلامی علت سوم: انگیزه امت و سعی و تلاش صادقانه آن
دغدغه و یکی از بھترین صفات مسلمان این است که از جمله افرادی باشد که 

ھای صادقانه برای آن تلاش  ھا و نصیحت انگیزه وحدت اسلامی را دارند، و با سفارش
انجامد و افقھای ارزشمندی را در  ھای زیادی می کنند. چون این احساس به خوبی می

ھا و کلیاتی که شایسته  گشاید، و صاحبش را با اولویت راه دعوت و اسلوب بیان می
آوردن و توجه  سازد. ھمچنان که روی ایجاد کند، مشھور میتوازن ھا  آن است میان

شخص مسلمان، ھر چند که حق طلب باشد، تنھا به امور طایفه و قوم و مذھب خود از 
ھای  کننده جدایی و گرایش ھای ضعف مسلمانان و عامل تقویت بزرگترین علت

 ھواپرستانه است.
اند و به اصلاح  ا تغییر دادهدر طول بررسی زندگی بعضی از کسانی که عقایدشان ر

بینیم که  ھای دیگر، می اند، خواه در میان اھل سنت و جماعت یا سایر فرقه روی آورده
و ھا  آن ھای بعضی از آنان احساس تأسف و نگرانی از وضعیت مسلمانان و ضعف انگیزه

 را به بحث و بررسی این امت مصیبھا  آن بوده است. کهھا  آن تسلط دشمنانشان بر
ھای این مسأله واداشته است. و این امر به طور  حل زده و پریشان و جستجوی راه

 گشاید. شدن امت را می دسته  طبیعی افقھای پژوھش در مورد علل دسته
ھا پیش بر انحطاط مسلمانان و  از مدت«) در مورد این حالت گفته است: /برقعی(

رھایی از این معضل را بررسی  ھای راه خوردم، و و تفرقه و فقرشان تأسف میھا  آن ذلت
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برند بزرگترین لغزش  کردم و دیدم که تاجران دین و سودجویانی که از دین سود می می
 .١»در مسیر پیشرفت مسلمانان ھستند...

ھمچنان که بیان صریح محمد حسین فضل الله در بنیانگذاری قضایای با صداقت و 
شک در تغییر وی به یک امامیه  سعی و تلاش وی برای نظریه وحدت عملی، بدون

 معتدل تأثیر داشته است.
گیری کرده بود، در حالی که قبل از تغییر وی  ھمچنین یاسری که از امامت کناره

 .٢به گرایش وحدت مسلمانان بزرگترین آرزوی او بود
گوید که او به خاطر واقعیت مسلمانان و  و ھمچنین دکتر موسی موسوی می

 .٣خورد و سنی تأسف می اختلاف ویرانگر شیعه
این افراد برای   از مھمترین اموری که باید از آن استفاده کنیم این است که تمامی

که از بھترین امور برای  -یعنی توجه به عاقبت مسلمانان  -تقویت این صفت پسندیده 
اند. چون وجود درد مشترک به طلب توافق اعتقادی و فرھنگی و  وحدت است، کوشیده

نه تنھا ھا  این انجامد که ھای تاریخی غلط می غلو و خرافات و حوادث و تحلیل دوری از
 کند. آفرین نیست، بلکه جدایی و تنفر را تقویت می وحدت

 علت چهارم: گفتمان موفق
اسلام به گفتگو و مناظره نیک با دیگران امر کرده است، حتی اگر چه کافر باشد. و 

در بیان حقیقت است. خداوند متعال  این بخاطر نقش مثبت نیکو سخن گفتن
 فرماید: می

ِ  دۡعُ ٱ﴿ ِ  ۡ�َسَنَةِ� ٱ لمَۡوعِۡظَةِ ٱوَ  ۡ�كِۡمَةِ ٱإَِ�ٰ سَبيِلِ رَّ�كَِ ب حۡسَنُۚ  لَِّ� ٱوََ�دِٰلهُۡم ب
َ
 ﴾١٢٥ِ�َ أ

 .]۱۲۵[النحل: 

وتر یکه نکبه روشی ھا  آن و، به راه پروردگارت دعوت نما! و بایکمت و اندرز نکبا ح« 
 .»ن!کاست، استدلال و مناظره 

 و جز ظالمان کسی را استثناء نکرده است:

                                           
 .۲۷کسر الصنم  -١

 .۵ص ةالاثنی عشري ةالامامي ةالقرآن و علماء اصول ومراجع الشيع -٢
 .۵ : الشیعه والتصحیحنگا -٣
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هۡلَ ﴿
َ
ْ أ ِ  لۡكَِ�بِٰ ٱوََ� تَُ�دِٰلوُٓا  ب

حۡسَنُ إِ�َّ  لَِّ� ٱإِ�َّ
َ
ِينَ ٱِ�َ أ ْ مِنۡهُمۡۖ  �َّ  ﴾٤٦ظَلَمُوا

 .]۴۶[العنکبوت: 

سانی از کد، مگر ینکوتر است مجادله نیکه از ھمه نکتاب جز به روشی کبا اھل «
 . »ردندکه ستم کآنان 

بحث ھا  آن تر ھستند برای اینکه با روش نیکو با بدون شک مذاھب اسلامی شایسته
 ھای مشترک است. و گفتگو بشود. چون این نزدیکترین راه به مفاھیم و زمینه

در اصل رابطه مسلمان با مسلمان باید مبنی بر اصل نصیحت صادقانه و محبت و 
ھر چند که از دیدگاه ما بعضی  -خیرخواھی برای وی باشد. چون ھیچ مسلمانی 

نباشد که  سنیست که داخل در شمول این حدیث تمیم داری -بدعتھا را داشته باشد 
و سه بار تکرار کرد. » دین نصیحت است«فرماید:  روایت کرده است که می ج از پیامبر

به خدا و کتاب خدا و رسولش و ائمه «گفتیم: به چه کسی ای رسول خدا؟ فرمود: 
ای است که  نصیحت کلمه«و خطابی گفته است:  ١»مسلمانان و عامه مسلمانان

شود.  شود، یعنی اراده خیر برای کسی که به وی نصیحت می ای از آن تعبیر می جمله
شود نصحت العسل: یعنی  گوید اصل نصیحت در لغت، خلوص است گفته می و می

گویند:  بعضی از علما می«گوید:  ) می/ک شد. محمد بن نصر(عسل از مومش پا
خواھد  شود ھر که می تفسیر نصیحت یعنی توجه قلب به کسی که به او نصیحت می

 .٢»باشد...
م یگفتگو با طرف مقابل مبنی بر اصل صحیح تعامل است که در ادب و احترام و تقد

جا بر آن تأکید  ولی است که در اینھا از اص م اولویتیشود، و این تقد اولویتھا جمع می
 شود. می

ای را در داستان یاسری با دوستش محمد بن حجی  برای گفتگوی موفق مثال زنده
کریم دیدم. وقتی که گفتگو با احترام و استقبال از طرف مقابل و رھایی از یک درد 

ت و شروع شود، ثمرا» نظر بر منبع قرآن اتفاق«ھا  مشترک شروع شود و با اولویت
 خواھد داشت. و حمد و سپاس برای خداوند است. ھای سالمی  فایده

                                           
 .)۴۵۷۶و ابن حبان ( )۵۵مسلم شماره (رواه  -١

 .۲۱۹-۲۲۰ جامع العلوم والحكم -٢
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ھا معتقدند که خطاب و تعامل با مخالف نباید در ھر حالی به نرمی و  بعضی
کند که مخالف یک نفر باشد، یا صد میلیون نفر. و فراموش  باشد. و فرقی نمی آرامی 

بر جماعت  -چھارھزار نفر  اند ھا گفته بعضی -اند که وقتی ھشت ھزار نفر  کرده
ھا  آن ) را فرستاد تا بابطالب، ابن عباس( مسلمانان خروج کردند. علی بن ابی

را آورد و در طول یک گفتگوی آرام حق را برایشان بازگو کرد ھا  آن گفتگو کند، پس او
 . ١به آغوش اسلام بازگشتندھا  آن و نیمی از

 ها علت پنجم: تأثیر الگوها و نمونه
بسیاری از اوقات تغییرات پسندیده خواه در سطح فردی یا جمعی حرکت و در 

ھا در  شود. گاھی یکی از مذاھب یا جامعه جنبشی است که به صورت تدریجی کامل می
کند که ابرھای انبوه جمود و انحرافات که به صورت تقلیدی و  ای زندگی می مرحله

بسیار مشکل است. پس اولین ھا  آن ازاند، آن را پوشانیده است، عبور  موروثی درآمده
آیند بسیار تأثیر  ناقد در گشودن دروازه اصلاح برای بسیاری از کسانی که بعد از او می

 دارد.
الله کاشانی به تجدد کشیده شد. ھمچنان  در این کتاب دیدیم که برقعی بعد از آیت

د دکتر موسی که محمد خالصی از نیروی پدرش تأثیر گرفت، و ھمچنان که ملاحظه ش
کند، و معتقد بود  ھای جدش استناد می موسوی به شکل وسیعی به بعضی از دیدگاه

ھای اصلاحی جدش است. ھمچنان که محمد حسین فضل  که برنامه او ادامه برنامه
 بودنی که محسن امین عاملی به ٢الله و دوست دارانش، خودشان را از اتھام زندیقی

 .٣چنان که خود را از اتھام بعضی از متأخرین رھانیدندزده بود، رھانیدند، ھمھا  آن
فکران دینی ایران نقش بارزی در محافظت بسیاری از  ھمچنان که توجه روشن

جوانان ایرانی از الحاد و کمونیستی و کفر داشتند، و در حقیقت یک سلسله متوالی 
وز در ایران بود. پس دکتر علی شریعتی مرد برجسته و پیشین این جریان بود. و امر

ھای شریعتی در مذھب امامیه وجود دارد. و شاید توجه  ھای متعددی از مشابه نمونه
 کنند، فرزند این جریان باشند. طلابی که بسیاری از ادبیات امامیه را رد می

                                           
 ، دارالفکر، بیروت.۱۲۶-۲/۱۲۸در جامع بیان العلم، ابن عبدالبر  بنگا: مناظره ابن عباس -١
 .۲۰۷علت اتھام وی به زندیقی بودن قبلاً بیان شد. ص -٢

 .۲۰-۲۳ ييرو غبار التغ ةالمرحل يةمرجعنگا: کتاب  -٣
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بر حقیقت مھمی در فلسفه تحولات و تغییرات پسندیده در ھمه ھا  این  تمامی
ن منتقد است که به عنوان منبع و مصدری است که کند، و آن اولی مذاھب تأکید می

کند. و گاھی منتقد اول از جمله کسانی نیست که از نقد  منتقد دوم از آن استفاده می
مسایل اصلی و مھم استفاده ببرد. ولی اقدامات وی از زمان خود بسیار بزرگ است. 

قد دوم بھره پیشرفت برد و منت پس منتقد اول، بھره اول بودن و افتتاح اصلاحات را می
 برد: بردن اصلاحات را می و جلو

ُ ٱوعََدَ  وَُ�ّٗ ﴿ � ٱ �َّ  .]۱۰د: ی[الحد ﴾١٠ۡ�ُسَۡ�ٰ

 .»داده یکو خداوند به ھر دو وعده ن«

 علت ششم: تسلط اهل مذهب
ھایی که بسیاری از مردم را از رھایی از بند تبعیت و تقلید از مذھب و  از جمله علت

کند، تسلط بعضی از افراد برجسته به اسم مذھب یا جنبشی  منع میھر جریان دیگری 
است. انسان بر اساس سرشت عشق به آزادی و تنفر از بندگی خلق شده است. 

ھای گریز و تغییر  بنابراین تسلط و فشار و شکنجه به نام دین از بزرگترین علت
 باشد. می

تحولات فرھنگی باشد که شاید تاریخ جدید مسیحیت بزرگترین شاھد بر بزرگترین 
علت آن واضح است، و آن تسلط به نام دین است. به طوری که مذھب لائیک را به 

 وجود آورد (به ھدف رھایی از قید و بندھای ساختگی دین).
ای که بعضی  شود، به گونه خود این امر در بسیاری از اوقات بر دست افراد انجام می

بینند که لباس دین بر آن پوشانده شده است.  باطلی میخود را مقید به قیود ھا  آن از
باشد، و  خواه قیود فرھنگی باشد که مانع بررسی و استفاده از آرای مورد قبولش می

شود، که خداوند آن را بر  خواه تسلط بر مال و جان و وطن که مانع زندگی دنیا می
 ھا گذاشته است. عھده انسان

ه داعیان اصلاح و اعتدال جرأت پیدا کنند که آرا و و شاید این امر باعث شده است ک
بجنگند و تفکیرھای خود را به کار ھا  آن نظراتشان را آشکارا بیان کنند، و بخاطر انتشار

باعث شده ھا  این گیری کنند. و بیاندازند، و به نام مذھب بر بعضی از مسلمانان سخت
 را آشکارا اعلام کنند.مقاومت کنند و با صدای رسا دعوتشان ھا  آن است که



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٤٧٨

 

به عنوان مثال واضحی در این مورد، محمد حسین فضل الله در اوایل حملاتی که 
علیه وی شروع شده بود، بیان کرد که او در معرض ترور معنوی است. و او بسیار 
تلاش کرد تا این فتنه که علیه وی صورت گرفته است را آرام کند، ولی افراد مسلط و 

خواندن و تکفیر وی جلو افتادند. و برای ابطال  فکری در گمراه صاحبان تروریسم
مرجعیت وی خیلی فعالیت کردند. و این فتنه بسیاری از کسانی که او را 

ھا به شکل  شناختند، پیرو و طرفدار او کرد، ھمچنان که در پذیرفتن پایگاه رسانه نمی
 بزرگتری موفق شد. 

 اند: و ھمچنان که گفته

ـــــــــــــــيلوإذا أرادَ االله ـــــــــــــــ فض  ةِ  نشر
 

ـــــاح لهـــــا لســـــان حســـــود  ـــــت أت  طوي
 

ــــاورت ــــيما ج ــــار ف ــــتعال الن ــــولا اش  ل
 

 ١ان يعـــرف طيـــب عـــرف العـــودكـــمـــا  
 

ای را انتشار بدھد زبان حسود را برای  اگر خداوند بخواھد که فضیلت برچیده شده«
بود بوی خوش چوب عود ھرگز احساس  کند، چون اگر گرمای آتش نمی آن آماده می

 .»شد نمی
ای که به دکتر موسی موسوی صورت گرفت از بزرگترین  کنم که حمله گمان می

بینیم که  علتھایی بود که او را بر نقد شجاع کرد. و در شرح حال استاد احمد کاتب می
خواست در ابتدا خروج از عبای امامت را رد کند، ولی ندانستن افکار وی و در  او نمی

 او را بر نقد علنی شجاع کرد.و سپس ھجوم علیه وی ھا  آن ردکردن
درسی که لازم است ھر صاحب حقی بداند این است که تسلط بر آزادیھایی که 
شریعت تضمین کرده است، و فرض باورھای خود ھر چند که صحیح ھم باشد، از 

ھا را که وارد  لحاظ شرعی و عقلی اشتباه و گناه است. چون شریعت بزرگترین ضرورت
شدن به دین است بر کسی فرض نکرده است. بلکه به مسلمانان یاد داده است که با 

ای در اختیار  باورھا و اعتقادات مردم به خوبی رفتار کنند، و در جامعه اسلامی حوزه
شود، قرار داده شده است تا در آن بنگرد و تأمل کند و  ھر فردی که وارد اسلام می

 بررسی کند. 

                                           
تاریخ آداب اللغة ، ۲۸۳ این شعر را سروده است. نگا: طبقات الشعراء ـ)ھ۲۳۱ابوتمام طائی ( -١

 یةوالنھا یة. البدا۸/۲۴۸تاریخ بغداد . ۲/۳۵۱. تاریخ الأدب العربي، فروخ ۲/۷۷العربیة، زیدان 
۱۰/۲۹۹. 
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بینیم که گاھی  أسفانه در میان کسانی که از اھل سنت و جماعت تنفر دارند، میمت
کنند وقتی  دھند که بعضی از کسانی که به حق منتسب ھستند، تخطئه می شھادت می

کنند و با مخالفان اھل سنت  دارند و آرای خود را فرض می که در راه دوری قدم برمی
دھند،  بلکه به تمامی مخالفان یک حکم می کنند، خود جدای از دیگران مناقشه نمی

آورد که جز  ھر چند که مخالفت در آرای فقھی باشد. و این امور نتایجی به دست می
 طلبان کسی از آن خشنود نیست. فرصت

 علت هفتم: بحث و بررسی خالصانه
آوردن به تحقیق و مطالعه صرف و  ھای تغییر و تحولات پسندیده؛ روی از جمله علت

آوردن او به  از از تقلید در مسایل اعتقادی است. برقعی بیان کرده است که روینی بی
تحقیق و مطالعه، علت بزرگی در ارشاد و ھدایت من به بسیاری از این آرایی است که 

  اخیراً بدان باور دارم.
گاھی به نتایجی  ھمچنین استاد احمد کاتب توانست در خلال تحقیق و بررسی و آ

برسد. و ھمچنین یاسری نیز اینگونه بود، ھا  آن کرد روزی به نمیبرسد که گمان 
گاھی  چنانکه گذشت، و این تأکید می کند که گشودن افقھای تحقیق و اطلاع و آ

شود، مخصوصاً به اتفاق تمام  ای منجر می مخصوصاً در زمینه تحقیق به نتایج پسندیده
 له اعلم.دانند. وال کسانی که تقلید در این امور را حرام می

را از میان حرکت تحولاتی که قبلاً ھا  آن ھایی بود که توانستیم ھا بارزترین علت این
 اشاره کردیم، استخراج کنیم.ھا  آن به





 
 

 

 :فصل دوم
 رو های اصلاحگر و میانهها و اسلوب نقد شخصیت روش

 اند؟ کنیم که تغییر و تحول پیدا کرده چرا اسلوب کسانی را بررسی می
کردن نظریاتشان مختلف بوده است. شاید  روشھای این مصلحان در نقد و مطرح

 ھای آنان یک جنبه مھمی را برای ما روشن کند که تجربه اسلامی نگاھی به انواع روش
را ھا  آن ھا و قویترین ای که بھترین روش کند. به گونه را در مناظرات و گفتگو غنی می
ھا را  ترین روش ترین و کھنه بشناسد. و ضعیفھا  آن در مناظره و باور به پیروی از

 را تکرار نکند.ھا  آن بشناسد، تا دوباره

 گان ههای نقدی تغییر یافت ارزیابی روش
 نخست: روش احمد کسروی

افکار کسروی را قبلاً بیان کردیم، و منبع وی را در مذھب امامیه بیان کردیم، 
ھای علمی او را بیان کردیم. اما روش کسروی با سرشت  ھمچنین مھمترین دیدگاه

یافت، پس نیازی به اشاره دوباره به آن نیست. ولی سؤال مھم  انقلابی برجستگی می
روش بر گروھی از جوانان که چیزی این است که کسروی چگونه توانست با این 

 برایشان مھم نبود تأثیر بگذارد؟.
دادن به این سؤال باید دوره زمانی را که احمد کسروی در آن  قبل از جواب

بوده است.   ھ۱۳۲۴تا سال   ھ۱۲۶۷زیسته است، در نظر داشته باشیم که از سال  می
ھای ویرانگر جدید مانند  نبشھا و بروز ج ایران در این دوره شاھد افزونی نفوذ غربی

گرایی بود  ھای غرب شیخیه و بھائیه و کشفیه بود. ھمچنین ایران شاھد شروع حرکت
کرد. و او اولین حاکم ایرانی بود  ) به آن دعوت می  ھ۱۲۶۰-۱۳۰۸که ناصرالدین شاه (

 الدین افغانی مواجه شد که که به کشورھای غربی سفر کرده بود. و او با مخالفت جمال
او را به زور مجبور به ترک شیراز کرد، و بالاخره ناصرالدین شاه ترور شد و پسرش 

 .١مظفر الدین شاه روش وی را ادمه داد
                                           

 .۳۲۹-۱/۲۳۸ ث والمعاصريوالحد يخ العالم الاسلاميتار نگا: -١
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بدون شک ظھور صدای کسروشی در این دوران تاریک که خواھان خروج از قید و 
 بند غلو و خرافاتی بود که عقل مردم را در دورانی که خرافات بر آن حاکم بود، به

ده بود، در میان نسل جدید (جوان) پژواکی داشت. ھمچنین کشف مفاھیم یشکزنجیر 
 ای داشت. ه از مردم پنھان شده بود قبول فوق العادهکتاریخی و دینی امت 

به طور خلاصه کسروی در انتشار و رواج افکارش در این دوره زمانی تاریک و سیاه 
بر جریانھای دینی که راه حلی برای  کوشید، دوران انقلابی که جوانان خشم خود را

رده نبودند. بلکه کسروی برای این دسته از جوانان بیان کرد که این کجاد نیمشکلات ا
ھای  ه کسروی نتوانست بر جریانیکھای اسلام ھستند. در حال ھا از بیماری مرجع

ه صورت علمی شیعه تأثیر بگذارد. و تأثیر خود را فقط به جوانان منحصر کرد؛ چون او ب
یک ناقد سرسختی از بیرون مذھب بود. و مخالفانش از جریان دینی بودند که خطاھا و 

 -) /(یدگاه تاریکش به امثال جعفر صادقھای علمی وی را مخصوصاً د اشتباه
درست کنند و با این نظر وی تمام اھل سنت و شیعه مخالف او  -ھمچنان که گذشت 

جنبش کسروی و عدم استناد متأخرین به وی بودند. و شاید این علت کاھش نفوذ 
کنند و راضی نیستند که آن را  گرایی دینی او را نقد می باشد. و حال روشنفکران اصلاح

 به وی نسبت بدھند.
حکمتی که لازم است افرادی که خواھان وحدت مسلمانان به ھدایت و نور ھستند، 

وذ و در مدتی طولانی تأثیر بزرگ آن را بدانند؛ این است که نقد علمی منصفانه و با نف
خاطر دوران خود را گرد  ھای رنجیده نانه، انسان داشته باشد. ولی نقد انقلابی خشمگی

 شود. کند و به زودی نورش خاموش می او جمع می

 دوم: روش برقعی
یابد، و  با علمی بودن روشش به درجه بالایی تمایز و برجستگی می /روش برقعی

و دارای یک رتبه علمی بود و تغییر افکارش با بررسی و تأمل و علتش این بود که ا
ھای  ھای علمی به دور از روش تحقیق بود. و این چیزی بود که برقعی را به روش

به نقد آرای اساسی در مذھب  / کنیم که برقعی احساسی و ... واداشت. ملاحظه می
کرد که  . چون او تصریح میامامیه و با نام اسلام شروع کرد، نه به نام اھل سنت و..

مذھب را ترک کرده است. و او معتقد بود که اسلام در اصل به دور از ھر نام و لقبی 
 بوده است.
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ای بر قرآن و  ھای خود به شکل گسترده ھا و مناظره ھمچنان که او در مناقشه
بسیاری کرد. او بر شاھدآوردن از قرآن در رد یا قبول چیزھای  اسلوب عقلی تکیه می

کرد. و شاید قصد  ھای عقلانی شورانگیز تکیه می کرد. ھمچنان که او بر سؤال تکیه می
وی این بوده است که خواننده خود را بالاتر از ورود به دایره این سخن منحرف بداند. 

ھای مخالف قرآن چیست؟ چرا ائمه را  بنابراین فایده این روایت«گوید:  مثل اینکه می
 .١»دھند؟ ھا نماد جھل نشان می را در خلال این روایتھا  آن وکنند  بدنام می

کرد. مثلاً  ه مخالف قرآن است تمسخر و توھین میکھمچنین وی به قول ضعیفی 
 .٢»خواسته است امام را جاھل به قرآن نشان بدھد پیداست که راوی می«گوید:  می

کرد. مثلاً  تکیه میھا  آن ھا به رد منطقی ھمچنین برقعی در برابر بسیاری از خرافات
امام گفت: نزد من ھمان «گوید:  بر یکی از احادیث کافی تعلیقی آورده است که می

داد، تیری  وقتی آن را میان مسلمانان و مشرکان قرار می ج اسمی است که رسول الله
 .٣رسید از مشرکان به مسلمانان نمی

ھای احد و  ای داشته است چرا آن را در غزوه یک چنین نشانه ج وقتی رسول الله
ھا  آن ھای دیگر قرار نداده است تا از کشته شدن مسلمانان یا تیرخوردن سایر غزوه

 .٤»جلوگیری شود
ای بر رد روایاتی تکیه کرده است که در مقابل ھم  ھمچنین برقعی به طور گسترده

و  ٦و لغت ٥با قرآنھا  آن ه است. غیر از تناقضرا بیان کردھا  آن قرار دارند و تناقض
علاوه بر این او تعلیق احادیث را با نقد راویان آن و غالباً با بیان ضعف مجلسی  ٧تاریخ

 کرد. ث شروع مییدر حد
ه کمنظور این است که برقعی با نقد علمی واضح ممتاز گشته است و ھمین بوده 

ماند این است که آیا  می که باقی مینقدش ارزش مھمی بخود گرفته است. سؤال مھ

                                           
 .۱۸۸، ۱۳۳، ۱۶۲ ،۱۶۶کسر الصنم  -١
 .۱۷۳کسر الصنم  -٢
 .۱/۲۳۳ یکه کلینی روایت کرده است. الکافاشاره به حدیث صادق  -٣
 .۱۸۳-۱۸۴کسر الصنم  -٤
 .۳۲۵، ۲۳۶، ۲۰۱، ۱۸۶، ۱۸۵کسر الصنم  -٥
 .۱۸۲کسر الصنم  -٦
 .۱۸۴-۱۸۳کسر الصنم  -٧
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کردن استفاده  زدن و تحریک ھا و اسلوب برتر موافق بود یا از روش صدمه برقعی با روش
 .کرد تا بھره و نصیب وی کم شد؟ می

ھای  قبل از جواب دادن به این سؤال لازم است ناراحتی برقعی از خرافاتی که عقل
ی که در شھر آباده برای وی پیش آمد، به یاد مردم زمان خود را پوشانده است و اتفاق

بیاوریم. و ھمچنین داستان شتری که وارد صحن امام رضا در خراسان شده بود، از 
ھای مردم است. و این چیزی بود که ما را  بودن خرافات بر ذھن بزرگترین شواھد چیره

فته واداشت تا روش برقعی را یک روش طبیعی و مناسب برای بیدارکردن عقل خ
 مردم آن زمان بدانیم.

که در کلاس تفسیر وی حاضر شده یدر مورد تأثیر اسلوب و روش برقعی یکی از آنان
بود به من گفت که اندکی قبل از انقلاب ایران وقتی برقعی قدم در مسجد تھران 

شدند و این تعداد بزرگی است  گذاشت، حدود دویست نفر در کلاس وی حاضر می می
 مھم را در نظر بگیریم:وقتی که دو امر 

توجه به تفسیر قرآن برای طالب علم و برای عوام در میان علمای امامیه ایران  -۱
 .١زیاد نبود

گرفتند. چون او از گرفتن خمس برگشته بود و  برقعی و طلاب او خمس نمی -۲
گرداند. و  باز میھا  آن آنچه را که قبلاً از مردم گرفته بود برای مدت طولانی به

چیزی بود که طلابی که برقعی را به عنوان معلم برگزیده بودند، ھا  ینا  تمامی
 کردند. والله اعلم. کردند و فقط باور و عقیده خود را مطرح می بر آن تأکید می

 سوم: روش خالصی
) در نقد بعضی از انحرافات مذھب امامیه در پیش گرفته /سیاستی که خالصی(

امامیه صحیح و درست است، ولی غلات آن را بود، مبنی بر این باور بود که مذھب 
کند که  اند. خالصی مرتکب یک اشتباه علمی شده است وقتی که تأکید می فاسد کرده

کنند، و معتقدند  کسانی که ادعای تحریف قرآن را دارند، و به غیر خداوند استغاثه می
ان غلات کنند، در سه گروه منحصر ھستند: نخست: روای که ائمه در ھستی تصرف می

ھا. گروه دوم: دسته  مانند ابی الخطاب و مغیره بن سعید و سایر راویان قبل از آن

                                           
 ھمچنان که گذشت.ای بدان اعتراف کرده بود.  الله خامنه و این چیزی بود که آیت -١
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ھایشان  معاصر که شیخیه نام دارند. دسته سوم: گروھی از خطیبان که از طریق خطبه
 کند. ارتزاق می

 چھارم: روش خوئینی
یاتش را روش اسماعیل آل اسحاق بیشتر از طریق بررسی قرآن بود و او بیشتر نظر

المعارف قرآنی خود را تألیف  ةدر خلال آیات قرآن به دست آورده است، بنابراین او دایر
 کرد.

بسیار ھا  آن ھمچنین خوئینی در روش نقد علمی از جھت بررسی نصوص و سند
کردن اقوال شاذ و نادر  نزدیک روش برقعی بود، ولی او در تحریک خواننده و مسخره

 رد.ک مانند برقعی عمل نمی
ھمچنین خوئینی در شدت حمله به بسیاری از انحرافاتی که به نام اھل بیت وارد 
مذھب شده بود، موافق بود. فقط برقعی به لغو تمامی مذاھب و بازگشت به اسلام تنھا 

کرد، و بارھا بر دعوت به وحدت اسلامی که به علت  و بدون مذھب و لقب دعوت می
 کرد. اند، تأکید می را از ھم جدا کردهھا و مذاھبی که مسلمانان  انحراف

 پنجم: روش موسی موسوی
روش دکتر موسوی با روش افراد قبل از خود تفاوت داشت؛ چون او نقد مذھب را نه 
با روش علمی دقیق، و نه با تخریب و تخطئه بنیان گذاشت بلکه روش او با دفاع از 

گفت و با نام تشیعی  ه سخن میگشت. او با زبان ائم شیعه حقیقی از دیگران متمایز می
جویان شیعه و غیرشیعه شده بود، سخن  توزان و منفعت که بازیچه دست کینه

گفت. بدین ترتیب موسوی در آن واحد ھم مدافع بود، و ھم مھاجم. از ائمه و تشیع  می
خالص و جدای از غلو و انحرافات شرکی و سیاسی که وارد مذھب شده بود دفاع 

ھایی که بعد از عصر ائمه بر مذھب شیعه  وارد شده بود،  ھا و شکاف عتکرد، و بر بد می
 تاخت. می

کرد که صیغه منسجمی را میان دیدگاه امت که اکثریت  ھمچنین موسوی سعی می
شدند، مطرح کند. و بیان  شد، با دیدگاه شیعیان اولیه که مخالف نامیده می نامیده می

بازگشت به اصول دوران خلفای راشدین بودند. و کرد که شیعیان اولیه خواھان  می
ھا  آن موسوی گاھی از بعضی از مبارزانی که خواھان اصلاح بودند، نقد کرده است و

زبان گفتگو و مذاکره با شیعیان ایران و  -تا به حال  -ھا  آن«گوید:  چنانکه خود می
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تشکیل ھا  آن خالفتوانند یک رأی عمومی م اند، بنابراین نمی غیر ایران را نداشته
اند بخاطر اینکه  و موسوی به بعضی از کسانی که با رژیم ایران جنگیده» بدھند...

حکومت اسلامی نیست و ضد اسلام است، اعتراض کرده است. در تصور موسوی این 
. ولی ١و فرزندانش بر آن بودند سسخن بیانگر ضد اصول شیعه اصیل بود که امام علی

ھای شخصی با بعضی از افراد برجسته امامیه  ارد خصومتموسوی به طور آشکار و
معاصر شده بود. مخصوصاً افراد برجسته حکومت ایران بعد از انقلاب بودند پس شروع 

پنداشت کرد. و کسی که به  به نوشتن بعضی از اموری که زشت و بدی و پستی می

وی نظری بیافکند، چیزھای زیادی از این قبیل را  »الميزان الاستاذ الخمينی في«کتاب 
ھا و فضایح پرکرده است و شاید استفاده موسوی از  بیند. و کتابش را با این زشتی می

بخش قدرت شیعه  را احساس کرده بودند و  این روش در دورانی که شیعه رایحه فرح
ر جمھور شیعیان از دادند، یکی از بزرگترین علتھای تنف آن را به تمام جھان نشر می

بودن آن از طرف مراجع ضامن اسقاط  افکار موسوی بود، مخصوصاً با صدور حکم دروغ
ھر چند که از  -ھای وی بود. در نتیجه نزد جمھور موسوی مصداق نداشت  تمام طعنه

جدایی از این روش، مشکل وی از یک مشکل فکری  -لحاظ عملی واقع شده بود 
تبدیل شده بود. و به نظر من این اشتباه بزرگی بود که عقیدتی به یک مشکل شخصی 

موسوی دچار آن شده بود. پس اگر ناقد، این روش را رھا کند و ھمگی به نقد عینی 
ملتزم باشند، نه نقد اشخاص، بیشتر و مورد قبولتر خواھد بود و برای اجرای گفتگو 

 آمیختن آن با طعنه به اشخاص بھتر است.  موفق به جای

 روش محمد حسین فضل اللهششم: 
توانست گفت که محمد حسین فضل الله توانست که امور مھمی را  بدون شک می

اصلاح کند بدون اینکه جایگاھش را به عنوان یک مرجع امامیه و حضور وی در میدان 
شیعه امامیه معاصر کم کند. بلکه مردم دیدند که شھرت او و کثرت پیروان او با 

 شود. گذشت ایام بیشتر می
شود اجتناب از برخورد با  آنچه که در روش محمد حسین فضل الله مشاھده می

ای داشت و این امر را به  ھای برجسته سایر مراجع امامیه است. با وجود اینکه او رسانه

                                           
 .۳۷، قظوايالعالم است ةعيا شينگا:  -١
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به کار نبرد. از محمد حسین فضل الله ھا  آن و در راه انتقام ازھا  آن عنوان پیروزی بر
خواھد که این خصومت به یک  ا پرسیدم: و او جواب داد که نمیعلت این رویگردانی ر

 .١خصومت شخصی تبدیل شود
کنیم که فضل الله تبلیغات را برای اصلاح بسیاری از افکار  ھمچنین ملاحظه می

ھا و  دید که کانال گمراه شده بود، به کار نبرد. چون او نمیھا  آن اصلی که به وسیله
ان مسأله ولایت یکردند تا برای ب دعوت کردن او رقابت می ھا و مجلاتی که در روزنامه

تکوینی و شفاعت و خواندن غیر خدا و امثال این مسایل به کار گیرند. و در کمترین 
ان یا با یکرد مانند اینکه با خرافات و خراف ھای عمومی کفایت می حالتھا به اشاره

توزی یا فھم اشتباه تاریخ و  ینهند، یا اینکه او ضد کک ت مقابله مییجاھلان و و جاھل
 است.ھا  این امثال

شاید داشتن چنین دیدگاھی به خاطر دوری از ناراحتی بعضی از طرفین اھل سنت 
انداخت و در مورد اختلاف  و شیعه بود، و این دیدگاه بعضی از اھل سنت را به شک می

ی از شیعیان که کردند. ولی بعض بین مخالفان حقیقی و غیرحقیقی فضل الله سؤال می
به خاطر این ھا  آن جنگیدند، او را به ستوه آورده بودند، چون رویگردانی وی از با او می
 بود که:

 وأزيــــــــــد حلــــــــــماً  ةً يزيـــــــــد ســــــــــفاه
 

ه الإحــــــــــراقُ طِيبــــــــــاً ك   عــــــــــودٍ زادَ
 

کردم مانند عطر عودی   افزود و من بیشتر صبر می او بر سفاھت و حماقت خود می«
 .»شود خوشبوتر می که ھرچه آن را بسوزانی

ھا به نرمی  ھای انکاری و رد کردن ھمچنین در روش محمد حسین فضل الله عبارت
باشد. و این امری بود که بعضی از اھل سنت و بعضی از شیعیان را  و آرامی می

اشیاء «گوید:  خشمگین کرده بود. و یکی از شیعیانی که از دست وی عصبانی بود می
را نقض ھا  آن برد و برد... بر توسل و شفاعت حمله می نمیھای خود نام  را با نام

زند و از کرامت و  کند بدون اینکه آن را به شرک وصف کند، و بر معجزات طعنه می می
را کفر یا غلو ھا  آن نالد، بدون آنکه مقامات اولیاء (منظور تصرف ائمه در ھستی) می

 .٢»بنامد...

                                           
 . ھ۲۶/۱/۱۴۲۵ملاقات خصوصی روز چھارشنبه  -١
 .یفضل الله، الصاف ۀنگا: فتن -٢
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خواھی کنیم چون او  فضل الله معذرت توانیم از محمد حسین در حقیقت ما می
خواھد که  تحقق اصلاح را با کمترین مفسده عمومی رعایت کرده است. چون او نمی

را در این صورت یه ممکن است به داخل نفوذ کند. زکدرگیریھای مسلمانان تا جایی 
شود، و اگر نیت صحیح باشد،  افتد، و دشمن خارجی قدرتمند می اصلاح به تأخیر می

 ن یک چیز اجتھادی است. والله اعلم.ای
ھا را دیدم که از محمد حسین فضل الله  به عنوان شاھد مثال: من بعضی از لبنانی

ھنگامی که جور و ستم مخالفین او در شتم و ھا  آن کردند، چون از دیدگاه تقلید می
باعث  آمد، و این کرد، خوششان می داد، و سکوت می را جواب نمیھا  آن تبادل اتھامات

 داشتنش شده بود. کردن وی و دوست بزرگ

 ھفتم: روش یاسری
کرد که بیان کند که  یاسری روشی نزدیک به روش موسوی داشت. و سعی می

دھند. ھمچنین  ھایی است که غلات انجام می توحید ائمه بدون بسیاری از این بدعت
 ھای غلو مخالف روش ائمه است. کرد که نشانه او تأکید می
ای برجستگی  کردن به نصوص قرآنی و آثار ائمه به شکل گسترده ری با تکیهولی یاس

کردن در مورد مسأله تحریف قرآن، بعضی از اعلام  داشت. ھمچنان او ھنگام بحث
کرد. و او ھر عالمی را با لقب و  مذھب را به روش علمی و عینی و با احترام متھم می

 کرد. اش در مذھب ذکر می رتبه

تألیف کرد. که جز  »المنهاج«اھتمام یاسری به قرآن کتابی را با نام به دلیل شدت 
چیز دیگری ذکر نکرده است. و این از دیدگاه  -بجز در جاھای کمی  -عناوین و آیات 

 کند. یاسری در استدلال کردن به قرآن برای جداکردن روایات صحیح کفایت می
جدا کردن روایات صحیح  کردن به قرآن برای به طور خلاصه یاسری در استدلال

 کرد. خیلی تکیه می

 ھشتم: روش احمد کاتب
گیری  در خلال آنچه که در مورد احمد کاتب بیان شد، معلوم شد که وی در نتیجه

آورد در  کرد. و قوت معلوماتی که به دست می از دو روش تحقیق علمی استفاده می
ھای تاریخی بود. و خیلی  دلالتبودن وی به منابع مذھب امامیه و توجه زیاد به  متکی

نادر بوده است که منابع حدیث اھل سنت را به عنوان شاھد بیاورد. و روش کاتب 



 ٤٨٩  روی های اصلاحگر و میانه ها و اسلوب نقد شخصیت فصل دوم: روش

 

ای  بررسی نظریه امامیه بود که پیشرفت آن و فتواھای علمای امامیه را در ھر مرحله
 کرد.  دنبال می

ا قرار نوشت، یعنی ھیچ یک از علمای مذھب را در تنگن کاتب به صورت عینی می
 کرد. کرد، از نقد پیشینیان استفاده می داد. و ھرگاه راویان و رجالی را نقد می نمی

کاتب، بررسی مسأله بطور طولانی است. مثلاً  »التطور«ی کتاب ھا ویژگی از مھمترین
قضیه مھدی را از جوانب متعددی بررسی کرده است. و در ھر قسمتی کوشیده است 

 تا به صورت کامل درآید. که جوانب آن را بررسی کند
کند، حتی با مخالفانش که با او  کاتب در تحقیقات و مقالات خود ادب را رعایت می

کنند. ھمچنین در بیان فاسد بودن سخنی بر روش عقلانی بسیار  ادبی رفتار می به بی
 کند. تأکید می

خود  کند. و نویسد و تحقیق می با وجود این کاتب ھمچنان به عنوان یک شیعی می
کند و معتقد است که او پیرو راه و روش صحیح اھل بیت  را به شیعه منتسب می

امامیه یا اثنی عشریه، این نظریه باور «باشد. ولی او راضی نیست که گفته شود:  می
 ».ندارد





 
 

 

 فصل سوم:
دیدگاه اهل سنت و جماعت در مورد حرکت و جنبش اصلاح و 

 اعتدال در میان امامیه 

 رابطه میان تقیه و حقیقت است
از جمله نکاتی که بسیاری از اھل سنت را در تعامل با منتسبین به امامیه با مشکل 

ای که  تقیه در قبول ھر نوع نوشته یا گفتهکند، قضیه تقیه است. چون  روبرو می
مخالف عرف مذھبشان باشد، تأثیر دارد. بخاطر اھمیت این نکته در تعامل با کسانی 

 اند، لازم است به نکات زیر اشاره کنیم: که تغییر و تحولاتی کرده

 نخست: وجوب قبول کردن ظاھر
قبول ھا  آن نشان را ازآنچه که در تعامل با مردم لازم است، این است که ظاھر سخ

 تحقیق و جستجو کنیم.ھا  آن کنیم، بدون اینکه بخواھیم در مورد باطن
 ھا: کنند از جمله بارزترین آن دلایل زیادی بر این قاعده دلالت می

به من امر شده است که با مردم «فرمود:  ج که پیامبر سحدیث ابوھریره -۱

گفت مال و  لا اله الا االله. پس کسی که االله إلاَّ له إلا  بجنگم تا اینکه بگویند:
 .١ت مسلمیروا» شود. مگر به حق الناس یا حق الله جانش بر من حرام می

 سطالب و خالد بن ولید در مورد رفتن علی بن ابی سحدیث ابی سعید خدری -۲
به من امر نشده است که «که در آن آمده است:  به یمن »الوداع ةحج«از قبل 

 .٢»را بشکافمھا  آن ی کنم و درونھای مردم را بررس دل
کردن به ظاھر امر  معنای حدیث این است که من به حکم«) گفته است: /نووی(

 .٣»ام و خداوند خود متولی نھان و درون است شده

                                           
 .۲۱. و صحیح مسلم شماره  )۱۳۹۹صحیح البخاری (شماره  -١
 .)۱۰۶۴صحیح مسلم ( -٢
 .۷/۲۲۸شرح صحیح مسلم  -٣
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تعامل مردم در کارھایشان با ھم مبنی بر ظاھر حالشان «گوید:  می /امام بغوی
باشد. حکم علیه مجرم بنابر  است نه باطنشان. و این از بارزترین شعارھای دین می

شود، ھر چند که باطن و درون وی مشخص نباشد. اگر شخص  ظاھر اجرا می
کردن در  ھر(چون ختنهای در میان چندین نفر کشته شده پیدا شود، بنابر ظا شده ختنه

کنند (و در قبرستان  میان مسلمانان وجود دارد) قبر وی را از قبر بقیه جدا می
ای سرراھی در کشوری اسلامی پیدا بشود، حکم به  شود). و اگر بچه مسلمانان دفن می

 .١»شود بودن وی داده می مسلمان
ام است و کردن بنابر ظاھر مخصوصاً در احک اصل حکم«گوید:  ) می/شاطبی(

با وجود اینکه با وحی به  ج باشد. چون پیامبر عموماً نسبت به اعتقاد در مورد غیر می
کرد. ھر چند که از  شد، در مورد منافقین و غیرمنافقین به ظاھر حکم می او اعلام می

دانست. و این کار او را از اجرای حکم به ظاھر  را میھا  آن طرق وحی باطن
 .٢»داشت بازنمی

که در مورد مسلمانان فرض است، این است که سخن ھر کسی را که حق در آنچه 
آن ظاھر است قبول کند، و بر اساس آن حکم کند، و امور پنھان و درونی را به خداوند 

باشد. و خداوند متعال  متعال موکول کند. چون حکم بر اساس تقیه ظنی می
 فرماید: می

 .]۳۶[الإسراء:  ﴾٣٦لۡمٌۚ عِ  ۦوََ� َ�قۡفُ مَا ليَۡسَ لكََ بهِِ ﴿

گاھی نداری، پ«  .»نکروی میاز آنچه به آن آ
دارم چون ظن دروغترین  شما را از ظن و گمان برحذر می«فرماید:  می ج و پیامبر

 . ٣»سخنان است
کردن بر افراد  ای در مورد حکم خواننده گرامی باید بداند آنچه که ذکر شد قاعده

توسط مؤسس آن و ھا  آن ھا و عقیده ھا. چون فرقه فرقهکردن بر  باشد، نه حکم می
 شخصیتھای برجسته آن به طور کلی پیداست. نه در یک شخص واحد.

                                           
 .۱/۷۰ ةشرح السن -١
 .۲/۲۷۱الموافقات  -٢
 .۲۵۶۳، و صحیح مسلم شماره ۶۰۶۴شماره  صحیح بخاری -٣



 ٤٩٣  فصل سوم: دیدگاه اهل سنت و جماعت در مورد حرکت و جنبش...

 

اش را از او  اگر یکی از خوارج بگوید که صاحب گناه کبیره کافر نیست، عقیده
 پذیریم، ولی اگر بگوید این عقیده تمام مذھب خوارج است، غیرقابل قبول است. می

ر یک نفر از میان امامیه مثلاً قائل به عصمت نباشد، شایسته است که سخنش و اگ
پذیرفته شود، و نگوییم که او تقیه کرده است و دروغ گفته است. ولی اگر بگوید که 

گوید یعنی قائل به عصمت نیست بھتر است او را متھم به دروغ  طور نمی مذھب این
لکه در ابتدا سخنان اعلام مذھب را از او نکنیم، چون احتمال عدم علم وجود دارد. ب

 بپرسیم پس اگر شروع به دسیسه و فریب کرد، تقیه کرده است.
شاید این روش برای تعامل؛ سخنان مردم در دیانت سالمتر باشد از اینکه به اتھام 

 مستقیم به تقیه یا دروغگویی و بدون دلیل پناه برد.

 نیستدوم: قبول ظاھر به معنای عدم احتیاط 
از جمله امور مھم این است که میان وجوب قبول ظاھر از مردم و احتیاط از جوانبی 

مورد تردید است، تفاوت وجود دارد. پرھیز و احتیاط در مورد ھا  آن بودن که درونی
کسی که احتمال و شک در مورد آن وجود دارد، اطمینانی است که عمل نبوی بر آن 

کرد. و غیر از  از درون منافقان تفتیش نمی ج ل اللهکند. در حالی که رسو دلالت می
یکی از منافقان را سرپرست کاری کرده  ج این است که فھمیده نشده است که پیامبر

ھا  آن وقتی بسیاری از مرتدان ایمان آوردند، از سباشد. ھمچنان که ابوبکر صدیق
فرماندھان لشکر در عراق و را از مشارکت در جھاد منع نکرد. ولی به ھا  آن پذیرفت و

 .١نندکشام امر کرد که فرماندھی را به ھیچ یک از آن مرتدان قبلی واگذار ن
دانند،  ھا به طور مطلق عیب می  بدگمانی را بعضی«) گفته است که: /ابن حزم(

ولی اینگونه نیست. مگر وقتی که صاحب بدگمانی را به امور دینی و حرام منجر کند. 
معاملات به کار زشتی بیانجامد. وگرنه بدگمانی احتیاط است و احتیاط یا وقتی که در 

 .٢»فضیلت است
زدن  ولی این گمان و احتیاط نباید به امر حرامی ھدایت بکند. مانند غیبت یا تھمت

علنی به دیگران، و مبنی بر ظن و گمان. بلکه این شبیه چیزی است که کسی با یک 

                                           
 .۶/۳۱۸ یةو النھا یةالبدا -١
 .۳۴ر یالاخلاق و الس -٢
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د که دیگری دزد است. پس باید او را از آن کار باز کن نشانه و علامت ظاھری گمان می
 دارد، نه اینکه به او طعنه ظاھری بزند.

 (دروغ) ھا و نظراتی که تقیه پذیر نیستند سوم: دیدگاه
پذیر  تقیهھا  آن ھایی معتقدند که حکم ھا و دیدگاه بعضی از اھل سنت در حالت

ھای واضح  رایان باشد یا دیدگاهگ مانند کسی که از جمله واپس -والله اعلم  -نیست 
ای دور یا  ھا در مبارزه دفاع کند، و به وسیله ھمین دیدگاهھا  آن داشته باشد و از

 نزدیک با پیروان مذھب بیافتد، پس معنی ندارد که بگوییم تقیه کرده است.
وقتی کتابی را در نقد مذھب امامیه و به طور  /از جمله دکتر موسی موسوی

واضح نوشت و آن را در سطح جھانی منتشر کرد و بعضی از امامیه در رد آن 
 ھایی تألیف کردند، با وجود این از طرف بعضی از اھل سنت به تقیه متھم شد. کتاب

امیه گویند: آیا در میان علما کسی وجود دارد که با بعضی از اقوال ام ھا می بعضی
 مثل این قاعده رفتار کند؟

کنیم که یکی از مشھورترین  را بیان می /برای جواب این سوال دیدگاه ابن حزم
ھا کتاب تألیف کرده است. قبلاً بیان کردیم که او شریف  کسانی است که در مورد فرقه

 مرتضی و دو دوستش را از عقیده تحریف قرآن در میان غلات امامیه استثناء کرده بود.
گوید که دو فقیه را دیده است که یکی علی بن محمد بن حسین بن  ھمچنین او می

طالب، و دیگری محمد  قاسم بن ادریس بن عبدالله بن حسن بن حسن بن علی بن ابی
بن عبدالرحمن بن یحیی بن محمد بن احمد بن مروان بن سلیمان بن مروان بن ابان 

ه است و بدون تقیه صراحتاً قائل به تفضیل بن عثمان بن عفان، که اولی در آفریقا بود
عثمان بر علی بوده است، و دومی در قرطبه بوده است و بدون تقیه و صراحتاً قائل به 

 . ١تفضیل علی بر عثمان بوده است
را حمل بر تقیه ندانسته ھا  آن نسبت داده است وھا  این ابن حزم این اقوال را به

و رد ھا  آن ، یعنی مشھور بودن این عقیده ازاست که به علتھای واضحی بوده است
 شود. والله اعلم. ھایی است که حمل بر تقیه نمی شان از حالت مخالفان

 

                                           
 .۲/۱۱۲رسائل ابن حزم  -١
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 شوند ھا فقط بر تقیه حرام (دروغ) یا جھل حمل می چھارم: بعضی دیدگاه
ھایی وجود دارد که جز بر  جا حالت ھایی که تقیه پذیر نیستند، این برعکس حالت

 توان آن را حمل کرد. ل نمیتقیه یا جھ
کند و حال آنکه به تصریح  دادن اموری را به مذھب انکار می مثل اینکه کسی نسبت

علمای مذھب و علمای مخالف جزء آن مذھب است، پس یا باید گفته شود که این 
 خواھد تقیه و دسیسه کاری کند. شخص نادان است، یا می

 و اعتدال های تعامل اهل سنت با بزرگان اصلاح راه
 علمای اھل سنت و افراد سرشناس ھای راه در زیر نگاھی کلی یا جزئی به بارزترین

 افکنیم. در تعامل با صاحبان این تحولات و تغییرات پسندیده میھا  آن
باشد، ھا  آن ای از یا اسامی عدهھا  آن ھای بسیاری از ھیچ روشی که نشانگر دیدگاه

ه کھا خیلی مشکل است. ناگفته نماند  این روشاتخاذ نشده است. چون محصورکردن 
ھای متعدد  ھا یا دیدگاه توانم به نام بردن بعضی ه دارم نمیکله ترسی یمن ھم بوس

بپردازم. علاوه بر این بسیاری از علمای اھل سنت اصلاً دیدگاه واضحی را در برابر این 
، ھر چند که سکوت اند مسأله مھم (حرکت اصلاح و اعتدال در میان امامیه) نداشته

ای که ھیچ تأیید یا  در نھایت دیدگاه یک جریان موجود بود. به گونهھا  آن بعضی از
 شد. نمیھا  آن ھای مخالفتی یا ارزیابی از دیدگاه

 گردد: شاید علل این (دیدگاه سکوت) به یکی از موارد زیر برمی
د که تقیه شو شک مطلق در مورد تمامی چیزھایی که از طرف امامیه صادر می -۱

 باشد.
 توانند از خرافات و غلو برگردند. باور به اینکه تمام علمای امامیه نمی -۲
دیدگاه پرھیز از ھر نوع ستایش و اقرار به ھر مزیتی برای مخالف ھر چند که از  -۳

 گیری کرده باشد و در این راه کوشیده باشد. ھا کناره بسیاری از بدعت
علم به افراد تغییر یافته نباشد مبنی بر اصل  به طور کلی این دیدگاه اگر نشان عدم

 گزار غلبه دارد. باورھایی است که در آن پرھیز از ھر نوع تعامل با مبتدع و بدعت
ھایی برای سکوت در مورد تحولات پسندیده از جانب بسیاری  ممکن است که بھانه

مقتضی  از این گروھھا ببینیم وقتی که ساکت ھستند مشغول به کارھایی ھستند که
ھا باشد. ولی این به  فرورفتن در امور دیگری مانند فتوی و تعلیم و سایر مصلحت

معنای بھانه و علت اصلی کوتاھی در تعامل با این گروه نیست. ھمچنان که اعلام این 
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جریان از شناخت افکار داعیان اصلاح و اعتدال معاف نیستند تا از احکام تعمیمی و 
 ظالمانه جلوگیری شود.

در مقابل این دسته، گروه دیگری(دیدگاه علاقمند) به این تحولات توجه مھم دارند 
پردازد. و این به  میھا  آن و به توصیف منفی یا مثبتھا  آن که در خلال بررسی افکار

 باشد. در امت میھا  آن و تأثیرھا  آن بودن ارزیابی معنای مثبت
تشان و ارزیابی داعیان اصلاح و باشند در نظرا کسانی که دارای این دیدگاه می

نظر دارند. به طور طبیعی اختلاف در ارزیابی کسانی که در موارد  اعتدال اختلاف
کند)، بارزتر  را از مذھب خارج نمیھا  آن اند (مواردی که گیری کرده جزئی کناره

کنند.  موجبات مدح و ستایش و سرزنش خود را فراھم میھا  آن شود. و بدین ترتیب می
 کنم کسی آن را بشناسد و قبول نکند. ما در تغییرات کلی فکر نمیا

در زیر دو صورت از تعامل با یکی از داعیان اصلاح و اعتدال که از او بحث کردیم 
ای که معاصران وی دو نفر از اھل سنت  الله محمد خالصی بود به گونه آید، و او آیت می

بودند ھر کدام در ارزیابی خالصی روش  عراق بودند که محمود ملاح و عبدالعزیز بدری
مختلفی داشتند. و ھمچنین در روش تعامل با شخصیت وی اختلاف داشتند. گویی 
این دو نمونه در تعامل با اھل تحولات جزئی دو مدرسه بودند. بنابراین به ارزیابی این 

 ھایشان روشن شود. مثالھا  آن کنیم تا به وسیله دو نمونه اکتفا می
شدن این ارزیابی خسته نشود چون بررسی  ارم که خواننده گرامی از طولانیو امیدو

یک دیدگاه صحیح شایسته نیست که گذرا و سطحی باشد. ھمچنان که به طور طبیعی 
 ھا نتایج مھمی دربردارد. تفصیل اینگونه موضوع

 نخست: روش ملاح در ارزیابی خالصی

 ملاح چه کسی بود؟
اقی اھل سنت موصل بود. درس مذھب حنفی خوانده محمود ملاح شاعر و ادیب عر

ھمچنان که خود  -بود و تحت تعلیم بعضی از بزرگان طریق صوفیه آموزش دیده بود 
گیری کرد و تعصب و تقلید را کنار  و بعد از آن از تصوف کناره -کند  تصریح می

را  ھا آن خواست که با چھار خط اصلی ھای قومی داشت ولی می گذاشت. او گرایش
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ھا: تاریخ و ادبیات و تفسیر و حدیث بودند. او در اواخر دھه پنجم  منضبط کند و آن
 .١وفات کرد

ملاح معاصر دوران بحرانی تاریخ مسلمانان بود. این دوره شاھد خروج و شورش 
بود. ھمچنان که جھان نیز ھا  این ھای ویرانگری مانند قادیانیه و بھائیه و امثال جنبش

ھای منحرف مانند کمونیستی و الحاد و لائیک و... بود. و خیلی  با جریاندرگیر مبارزه 
گروھی از روشنفکران که در صلاحیت اسلام برای این دوره شک ھا  این بزرگتر از

کردند و  داشتند، نیز ظاھر شدند. که شروع به دعوت به رھایی از ھویت اسلامی 
شروع به ھا  این . و ھر کدام ازبسیاری از فرزندان امت از این حالت ناراحت شدند

ھا و سعی در پیدا کردن درمان کردند. و ھمین امر باعث توجیه و  جستجوی عیب
ھا و راه  ھای مختلف نسبت به ماھیت عیب ھا با دیدگاه پیدایش بسیاری از جریان

 شد.ھا  آن درمان
به ھای متعدد شروع  بدیھی است که ملاح نیز با تمام قدرت و شجاعت در زمینه

اصلاح کرد. ولی آیا ملاح در این زمینه موفق شد؟ قبل از اینکه به این سؤال جواب 
بدھیم لازم است که بر یک امر مھم تأکید کنیم و آن اینکه: نقد دیدگاه ملاح باید در 

طرفانه علمی او طبق روش اھل سنت و جماعت باشد نه  برابر فروتنی وی نسبت به بی
. ھمچنانکه اشاره به تخطئه روش و بعضی از افکار وی بودنش مبتنی بر تعصب سنی 

کرد و یک  به معنای سخن گفتن از خود وی نیست. چون این شخص از این دفاع می
دارانش یا مخالفانش  انسان صالح و باتقوا بود. بنابراین از اموری که بعضی از دوست

 .٢گوییم اند در مقابل شخصیت وی، سخن نمی درست کرده

 ھدف ملاح
ھای دفاع از اسلام است که  کند که ھدفش مبارزه در جبھه ملاح صراحتاً اعلام می

دفاع من منحصر به یک منطقه و مکان «گوید:  اند. و می دشمنان بر او ھجوم آورده
 . ٣»خاصی نیست. بلکه دفاع من از مصلحت اسلام در ھر مکانی است

                                           
 .۲۸/۱۱/۱۴۲۴. و ملاقات خصوصی با محمد آلوسی و توفیق البدری  ۹-۱۰، ةيحالآراء الصر ةمقدم -١
کرد و... امثال  اند که وی کم عبادت می اند گفته بوده بعضی از اھل سنت که مخالف روش ملاح -٢

 شود. ھا در نقد افکار و مناھج محسوب نمی این سخن

 .)۲/۲۹۲ ة(در ضمن مجموع السن زيز علی الوجيالمج -٣
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گام برداشته است و او  ١نملاح بیان کرده است که او در راه وحدت میان مسلمانا
 .٢ز گام برداشته استیبرای بھتر کردن روابط شیعه و سنی ن

 ھا و اشارات نقدی ملاح بارزترین دیدگاه
 ھای دیگر عبارتند از: ھای نقد ملاح با فرقه بارزترین تفاوت

 ٣را انتخاب کرده بودھا  آن ملاح روش بسیج علیه شیعه و قطع رابطه با -۱
. به ٤برای اھل سنت شایسته است که بر ضد شیعیان بسیج شوند او معتقد بود که

را نقد ھا  آن ای که ملاح ھر نوع نرمی و ملاطفت با مخالف و اقرار به یکی از دلایل گونه
 را بنا نھاد.ھا  آن کرد. بلکه براندازی و سقوط ھمگی می

و » ر شایستهاحیاگ«) دانسته است که او را /ملاح نماد بارز این مقام را ابن حزم(
 .٥توصیف کرده است» اولین کسی که با اطمینان به رد مبطلین پرداخت«

سازی مبالغه کرده است، تا جایی که به عمر بن  ملاح در این روش بسیج و آماده
. چون ٦»سنگ ضعیفی در کاخ دولت اموی بود«) طعنه زده است که او /عبدالعزیر(

 رساند. عقایدشان اصرار دارند، نفعی نمیبه کسانی که بر  -از دیدگاه وی  -عدل 

شاه ولی الله دھلوی را از جمله  »ةالاثنی عشري ةالتحف«ھمچنین او صاحب کتاب 
 ٧»ھای پیرزنانه گرایش«را دارای ھا  آن داند و افرادی که ملایم و نرم ھستند، می«

 کند، یعنی توصیف می ٨»کنندگان برکت التماس«را به ھا  آن کند، و توصیف می
شان را ذکر  ھای دیگر نرم و ملایم ھستند و دلایل با پیروان فرقهھا  آن ھای عبارت

 را راضی کنند.ھا  آن کنند که به آرامی و ملایمت کنند و سعی می می

                                           
 .)۳۱۵، ۳۱۰-۲/۳۱۱ ة(ضمن مجموع السن  الأخذ و الردينب يةملاالاس ةالوحد -١

 .)۱/۱۴۳ ة(ضمن مجموع السن ريةده الأزيقص في يةالرز -٢

 .)۲/۳۳۳ ة(ضمن مجموع السن ةيحالآراء الصر -٣

 .)۱/۳۳۴ ة(ضمن مجموع السن ينا القوميختار -٤

 .)۲/۷۴ ة(ضمن مجموع السن ۷۴ ةيحالآراء الصر -٥
 .)۹۴-۲/۹۵، ة(ضمن مجموع السن منبع سابق -٦
 .)۷۴-۲/۷۵، ة(ضمن مجموع السن منبع سابق -٧
 .۷۴/۲، ۶۵ھمان  -٨
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 طرفانه با مخالف ترک بی -۲
ای که معتقد به  کند. به گونه ملاح به اصل عجیبی در گفتگو با مخالف دعوت می

دلیلی است که مخالف به آن تعلقی داشته باشد، یا بدان استدلال عدم اعتراف به ھر 
احادیث نرم و «، پس احادیثی فضیلتی که به شیعه متعلق است در نظر وی ١کند

إن «گوید:  گوید شعری که از شافعی روایت شده است که می . و می٢ھستند» ای ساده

شعر را در کتاب دھلوی  از جمله شعرھای آبکی است و آوردن این ٣»ان حب محمد ... ك
 . ٤است» کردن دایره مخالف تنگ«به دلیل ھا  این بر او عیب گرفته است. و تمامی

ھایی که احادیث فضایل مانند حدیث منزلت و مباھله را روایت  ملاح بارھا از سنی
احادیث آبکی و «از دیدگاه وی ھا  این اند، عیب و ایراد گرفته است. چون کرده
که باب تفضیل را گشوده و سپس از دیدگاه شیعه به طعن و غلو  ھستند» ای ساده

 .٥انجامد می
ھای عدم عینیت گرامی در نقد ملاح این است که؛ او ھنگامی که  از جمله صورت

گیری و  خالصی از گفتن شھادت سوم در اذان بازگشت او را مدح نگفت بلکه به عیب

                                           
 .۷۰/۲ھمان،  -١
 .۷۰، ۲/۶۳ھمان  -٢
 روایت شده است: /اشاره به ابیاتی که از شافعی -٣

ـــی ـــن من ـــب م ـــف بالمحص ـــاً ق ـــا راكب  ي
 

 واهتــــــف بقاعــــــد خيفنــــــا والنــــــاهض 
 

ـــی ـــی من ـــيج ال ـــاض الحج ـــحراً إذا ف  س
 

 فيضــــــاً كملــــــتطم الفــــــرات الفــــــائض 
 

ــــــد ــــــب آل محم ــــــاً ح ــــــان رفض  إن ك
 

ـــــــی رافضـــــــی  ـــــــثقلان إن  فليشـــــــهد ال
 

ھای منی در حرکتی، بمان و بامدادن آنگاه که حاجیان مانند  ترجمه شعر: ای آنکه بر سنگلاخ 
اند.  امواج خروشان دریایی متلاطم فرات روان شوند بر کسانی که در ستیغ و ذروه کوھی نشسته

بانگ بزن که اگر دوستی خاندان محمد نشانه رافضی است پس باید جن و انس گواھی دھند که 
 ضی ھستم.من راف

 .۵۱و مناقب الشافعی، الرازی  .۲/۷۱مناقب الشافعی، البیھقی  
 .۲/۶۲ھمان  -٤

 .)۷۲-۲/۷۳  ،۱۵۶،  ۱/۱۵۴ ة(ضمن مجموع السن يةالرز -٥
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پدرش فسادش را نفھمیده  ھر چند که«سرزنش پدرش پرداخت به طوری که گفت: 
 .١»بود، بلکه بر این فساد به دنیا آمد و بر این فساد، از دنیا رفت

 تقدیس تاریخ -۳
ای که به درجه  کند به گونه بدیھی است که ملاح به تاریخ اسلام خیلی افتخار می

روی رسیده است. او معتقد است که تاریخ اسلامی ھمان ملیتی است که  افراط و زیاده
 از آن دفاع کرد. باید

ملاح برای این نظریه مفادی تأسیس کرد، از جمله: تاریخ دادگاھی عرفی دارد نه 
شرعی، و سیاست از زمان قتل عثمان از دین جدا شد. ھر چند که حامی حوزه اسلامی 

کند، بلکه  بینیم که ملاح کارھای خلفا را از لحاظ شرعی بررسی نمی . بنابراین می٢بود
ای را که قبلاً به  کند، و این امر طعنه از لحاظ نیروی سیاسی بررسی میدر درجه اول 

ای بود که به علی  طعنهھا  این کند، و بزرگترین عمر بن عبدالعزیز زده بود، توجیه می
 .٣طالب زد و آن اینکه سیاست وی موفق نبود بن ابی

ان را صفحه کند. او تاریخ اموی و این دلالت بر افراط ملاح در تقدیس تاریخ می
گوید: چیزی که خالصی را بالا  داند که لازم به تجریح آن نیست. بلکه می درخشانی می

کرد و سپس شروع به طعنه امویان کرد و  برد این بود که ابتدا شروع به دعوت اسلامی 
 .٤این از دیدگاه ملاح امری منافی وحدت بود

 که حتی از اشتباھات واضحای رسیده بود  تقدیس تاریخ اموی توسط ملاح به درجه
ای  کردن از قتل حجر بن عدی به دست معاویه. به گونه کرد، مانند دفاع دفاع میھا  آن

دانست و بدین ترتیب قابل عفو  گوید: آنچه که عیان است حجر سیاست نمی که می
 .٥نبود

                                           
 .)۲/۱۳۱ ة(ضمن مجموع السن ةالآراء الصريح -١

 .)۲/۳۹۲ ة(ضمن مجموع السن  الأخذ و الردينب يةالاسلام ةالوحد -٢

 .)۱/۱۵۷ ةمجموع السن(ضمن  يةالرز -٣

 .)۳۸۴، ۲/۳۳۰ ة(ضمن مجموع السن ةيحالآراء الصر -٤

 .)۱/۱۳۸ ة(ضمن مجموع السن يةالرز -٥
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و  در مورد یزید را غوغا ١او در دفاع از یزید بن معاویه کوشید و طعنه إلکیا ھراسی
دانست. ھمچنان که جواب ابوحامد غزالی را در مقابل سؤالی که وی در مورد  ٢آشوب

توصیف کرده است. به علت » فتنه جویی و آشوب«حکم لعن یزید پرسیده بود، به 
زدن به یزید بودند اشاره  اینکه غزالی به بعضی از اقوال اھل سنت که معتقد به طعنه

حکم کرد که لعن یزید فسق است، و ترحم بر کرده بود. و با وجود این غزالی در پایان 
 .٣وی مستحب است

کند که: ملاح در مقابل دفاع از امویان، به علی بن  این گرایش افراطی تأکید می
کینه وی را در دل علی گذاشت و  سطعنه زده است، که بیعت ابوبکر سطالب ابی

 .٤خشم وی را زیادتر کرد سخلافت عمر
. و این ٥د که ملاح به تفکر نژادپرستانه تاریخ تمایل داردکن تأکید میھا  این  تمامی

بدون شک یک نگرش اشتباه است، چون تاریخ اسلامی چیزی است که در مورد آن 
شود نه اینکه خود حکم کند. پس وقتی نمادھای عزت در آن باشد، ما بدان  حکم می

باشد، بدان اقرار کنیم، و اگر اشتباھاتی در آن  کنیم، و از آن دفاع می افتخار می
 ج تر از محمد کنیم تا عبرت بگیریم. در تاریخ کسی گرامی کنیم و از آن صحبت می می

                                           
إلکیا ھراسی: شمس الدین ابوالحسن علی بن محمد بن علی طبری جوینی؛ فقیه شافعی و مفسر  -١

 ین صباح اسماعیلببا اھا ابوالمعالی جوینی بود و بخاطر ھم نامی  طلبهبارزترین بود که از جمله 
به باطنیه متھم شد. نزدیک بود که او را بکشند تا اینکه گروھی به برائت وی شھادت دادند. در 

ه، یطبقات الشافع.۹/۱۶۷المنتظم . ۳۵۰-۱۹/۳۵۱ر اعلام النبلاء یدرگذشت. نگا: س ـھ۵۰۴سال 
 .۸-۴/۱۰. شذرات الذھب ۲۳۱-۷/۲۳۴السبکی 

 .)۱/۱۴۴ ة(ضمن مجموع السن يةالرز -٢
 .)۱/۱۴۵ ة(ضمن مجموع السن منبع سابق -٣
 .۱۷۷، ۱/۱۷۵ ة: مجموع السننگا -٤
ھای  او را به داشتن گرایش –از معاصران ملاح  –شیخ محمد بن فؤاد آلوسی و شیخ توفیق بدری  -٥

نژادپرستانه متھم کردند. و اگر این اتھام صحیح باشد تأثیر زیادی در افکار وی داشت. (ملاقات 
ھای دینی نه عینی و ھمراه با آن  چیزی که گرایش -۲۸/۱۱/۱۴۲۴خصوصی سه شنبه 

کرد که او  ھای وی بود. و تأکید می ھای قومی عربی ملاح را روشن ساخت، مطالعه کتاب گرایش
دعوت قومی و تعصب قومی در بسیاری از مقالاتش نقد کرده است. او در بعضی جاھا صراحتاً 

ومیت اسلامی صحیح و تاریخ آن و قومیت عربی صحیح و تاریخ سالم آن ق آری، من به«گوید:  می
 .۲۷۰، ۲۴۴، ۲/۱۰ ةمجموع السن .»تعصب دارم
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آورده است  ج نبوده است. ولی با وجود این خداوند آیاتی را در مورد سرزنش پیامبر
 شود. که تا روز قیامت خوانده می

 نندهک یکاستفاده زیاد از الفاظ تند و تحر -۴
ننده بکار ک یکنگام مخاطب قرار دادن مخالفانش الفاظ تند و تحرمحمود ملاح ھ

کند. شاید  برد. ھمچنانکه از اسلوب تند و گزنده به طور خیلی جدی استفاده می می
 نگار بوده و خیلی بر او تأثیر گذاشته است. اینکه یک نویسنده روزنامه

و یا  ٢»داغ شده«یا گاھی  ١»حلزون«از جمله این الفاظ این بود که مخالفش را 
نامید. و سایر الفاظی که بعضی از افراد علاقمند و متعصب به  می ٣»جناب کم حرکت«

دانند. و این درست نیست. چون علما بدرفتاری با  رد کردن مخالف، آن را جایز می
 .٤اند مخالف، ھر کسی که باشد، در مقام رد یا مناظره را نکوھش کرده

ای ندارد، بلکه  خالصی یا سایر شیعیان فایده ملاح معتقد است که گفتگو با -۴
 .٥رسد ای نمی گوید یک امر محال است و به نتیجه می

کند که او سعی در وحدت دارد. ولی او نقاط برخورد را  با وجود این ملاح بیان می
کننده در اسلوب ملاح را  ه تعجب تأملک. و این چیزی است ٦نامد می» موائع مشترک«

 کند. بیشتر می
ی نقد ملاح بود که به طور خلاصه از شخصیت متعصبی ھا ویژگی ھا بارزترین این

کند، ولی گاھی با  کند که از حقی که بدان معتقد است به شجاعت دفاع می تعبیر می
کردن و تصورات اشتباه  روی انصافی است، و گاھی با زیاده نوعی ظلم و اجحاف و بی

کند. ھدف من از  ھای ناشایست استفاده می باشد، و در جاھای بسیاری از اسلوب می
دادن و تفصیل و توضیح  ھای ملاح نیست. بلکه منظورم از طول بردن تمام تلاش بین

روش نقدی ملاح این بوده است که بعضی از اھل سنت صرفاً به ارزیابی و نقد وی در 

                                           
 .۲/۱۱۶ ةيحالآراء الصر -١
 .۲/۱۲۲ منبع سابق -٢

 .۱۳۱ يةالرز -٣

 .۷۶۹-۲/۷۷۱ ل الاعتقادير مسايتقر في ةمنهج الجدل والمناظرکتاب  -٤

 .)۱/۳۳۳ ةالسن (ضمن مجموع ينا القوميختار -٥
 .۲/۹۸ ةمجموع السن -٦
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عنه امامیه کنند، و گروه مورد ط کنند که او به نام سنت دفاع می مورد خالصی تکیه می
 باشند. می

علاوه بر این ضوابط(قواعد) جرح و تعدیل از دیدگاه ائمه اھل سنت مقتضی بر عدم 
ننده و عکس آن نیز نقد متساھل و مستقیم پذیرفته نیست، برخلاف ک قبول افراد طعن

 .١تر به این جایگاه است  کسی که در این زمینه اعتدال وی مشھور باشد که او شایسته

 آرای ملاح در مورد خالصیخلاصه 
باشد. خالصی از  نگرش ملاح به خالصی نگرشی به تمام معنا تاریک و سیاه می

رھبر «نامید. و او را به  می ٣»دجال شھر نادانی«. و او را ٢دیدگاه وی الگوی دروغ بود
کند که اجتھادش را از  کند. و او را اینگونه توصیف می توصیف می ٤»غالیان حقیقی

گوید که  . و می٦. و او الگوی شیعه امامیه عراق بود٥دھد جای دیگر تغییر می جایی به
 .٨و جدایی میان مسلمانان بوده است ٧گویی و ناسزا ھدف خالصی از اقامه جمعه گزافه

ه یخیترین تھمتھایی که ملاح متوجه خالصی کرده است این است که او ش از عجیب
 .٩بدنام کرده است

خالصی تھمت زده است که او به عراق آمد تا با کمونیسم  تر از این به و عجیب
ملاح خالصی را ھا  این تر از ھمه بجنگد، ولی با اسلام شروع به جنگ کرد. و عجیب
!! و عجیب این است که بعضی ١٠یکی از علل جدایی شیعیان عراق محسوب کرده است

                                           
 .۷۳۵-۲/۷۹۷، ی، الحافظ الذھبليضوابط الجرح والتعد -١

 .۲/۱۳۱ ةيحالآراء الصر -٢
 .۲/۲۸۲ ةکند. مجموع السن میبه دانشگاه علمی که خالصی در کاظمیه تأسیس کرده بود اشاره  -٣
 .۱/۳۸۶ھمان  -٤
 .۲/۱۳۲ھمان  -٥
 .۱/۲۶۷ ةمجموع السن -٦
 .۲/۲۴۸ن ھما -٧
 .۱/۱۲۶ھمان  -٨
 .۲/۲۳۴ھمان  -٩

 .۵ الخالصي ةحج و۱/۱۲۶ يةالرز -١٠
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در حالی که جدایی  .١اند از اھل سنت این امر را به عنوان طعنه به خالصی نقل کرده
 ای است نه مذموم. به علت اصلاح بعضی اشتباھات بوده است و این چیز پسندیده

کند که خالصی جز جنگ و  ملاح اینگونه خالصی را ارزیابی کرده است و بیان می
ماند این است که:  بستن به اسلام کار دیگری انجام نداد... و سؤالی که باقی می دروغ

ھای ملاح را بپذیریم، خالصی بنابر چه اصلی با انگلیس مبارزه  اگر ما تمام گفته
د نشد؟ و چرا در ایران در تبعید یکرد؟ و چرا او از عراق تبعید شد؟ و ملاح تبع می
جنگیدند و  گذراند در حالی که او رھبر غالیان بود؟ چرا بسیاری از امامیه با وی می می

ای در مذھب بود؟ قبل  و شخص برجستهکردند در حالی که ا سعی در براندازی وی می
ای دیگر را در تعامل با شخصیت خالصی ذکر  دادن به این سؤالات نمونه از جواب

 بود. /کنم و آن روش شیخ عبدالعزیز بدری می

 دوم: روش بدری در ارزیابی خالصی

 بدری چه کسی بود؟
رسید.  بیت میای سامرائی بود که نسبش به اھل  شیخ عبدالعزیز بدری از خانواده

متولد شد و پدرش از علما بود. و او خودش در این دوره به علم روی   م۱۹۳۲در سال 
کردند. و او از  ای که در آن جوانان اھل سنت توجه کمی به علم می آورد، دوره

بارزترین علمای عراق علم آموخت از جمله: امجد زھاوی حنفی، فؤاد آلوسی، عبدالقادر 
و قاسم قیسی و ... و این افراد در اوایل دھه پنجم یعنی بعد از  ب و قزلشی کردییخط

بیست سالگی وی به او اجازه علمی دادند. و به زھد و شجاعت در راه اسلام معروف 
شد. و به حزب التحریر پیوست و به عنوان رئیس آن در عراق تعیین شد. ولی وقتی که 

برخورد کرد، ھا  آن کنند، با ھای شرعی و عبادی توجه از حزب خواست که به جنبه
سپس حزب را رھا کرد. سپس یک تشکل سیاسی بنا نھاد که در براندازی کمونیسم 

 .٢م اعدام کردند۱۹۶۹ھا او را در سال  ھای وی بعثی سھیم بود و در نتیجه تلاش
شیخ عبدالعزیز بدری از جمله بارزترین علمای اھل سنت عراق در قرن گذشته 

دینی و  ترین علمای اھل سنتی بود که با خطر بی ز برجستهشود. و ا محسوب می

                                           
 .۲۰/۲۰۹ ةعيوالش ة السنينب بيالتقر ةمسأل -١

 ف: محمد الآلوسی.ی/ تأليةالجهاد يةالذات ةيرمن الس ةلمح يز البدريخ عبدالعزيالشنگا: کتاب  -٢



 ٥٠٥  فصل سوم: دیدگاه اهل سنت و جماعت در مورد حرکت و جنبش...

 

کمونیسم مبارزه کرد. و بدری فقط به مشارکت خود بسنده نکرد بلکه در تحریک 
 بسیاری از بزرگان خود به عرصه عمل مانند زھاوی و فؤاد آلوسی و .. نقش داشت.

اصی برخوردار بدری از طرف بسیاری از اھل سنت و بسیاری از شیعیان از احترام خ
 ھا و دفاع آشکار وی از اسلام بوده است. است. که به علت فداکاری

ھای شیعه   گویی و صراحت موصوف است. او در بسیاری از مناسبت بدری به رُک
کرد. و  بیان میھا  آن رفت و نظر اھل سنت را در مورد صحابه برای شد و می دعوت می

 .١کرد م بیان میآنچه را که معتقد بود با وضوح و احترا
دھنده دین  و یاری -طبق اعتقاد و پندار ما  -بودن وی  ی بدری صادقھا ویژگی از

التحریر اختلاف پیدا کرد و  بود. بزرگترین شاھد این مدعا این است که وقتی او با حزب
نتاخت و بر ضد آنان سخن نگفت. ھر چند که از ھا  آن تصمیم به ترک آن گرفت. بر

را ترک کرد بدون اینکه جز افراد ھا  آن ادبی شده بود، و او به او بیھا  آن جانب بعضی از
خاصی از رفتن وی خبر داشته باشند. و حتی او بارھا به خاطر اینکه جزء آن حزب 

دیده بود ھا  آن ھایی که از باشد دستگیر شد، ولی با وجود این برای تلافی اذیت می
استفاده ھا  آن ت تا از سخنان وی برای اذیتچیزی نگفھا  آن چیزی نگفت، و جز خوبی

 .٢کنند
قبل از اینکه شرح حال بدری را بیان کنیم لازم است دورانی را که بدری عمر 

م. که کشته شد، ۱۹۶۹مفیدش را در آن گذارنده، یعنی دھه پنجم میلادی تا سال 
مرور کنیم. این دوره شاھد سختگیری زیاد نسبت به آزادی بود که در دوره نوری 

ی این دوره فعالیت ھا ویژگی ازسعید منجر به سقوط حکومت پادشاھی شد. ھمچنین 
 .٣گرایی عربھا بود حرکت کمونیسم و نابودی روحیه اسلامی مردم و افزایش ملی

 اھداف بدری
 توانیم اھداف بزرگ بدری را به شکل زیر خلاصه کنیم: می

                                           
دادند که بسیاری از این مجالس حاضر برادرش شیخ توفیق بدری و محمد آلوسی به من خبر  -١

 شدند. نگا: (ملاقات خصوصی).
 .ھمان. ملاقات خصوصی -٢

 .۲۰۱-۲۰۲، ۱/۱۹۲ ث والمعاصريالحد يخ العالم الاسلاميتار -٣
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بازگشت روحیه اسلامی که مردم آن را رھا کرده بودند و آن را با شعارھای  -1
 ال آن جایگزین کرده بودند.دیگری مانند کمونیسم و امث

گاه کردن دولت اسلامی جدید و باوراندن صلاحیت حکومت اسلام به مردم. -2  آ
ن مردم عراق و یه در بکی یکسم، الحاد، لائیمونکری از خطر بزرگ: یجلوگ -3

 رد.ک ره بشدت نفوذ مییغ
ھای دیگر و  ھای معتدل فرقه اجرای تشکل اسلامی میان اھل سنت و جریان -4

شیعیان، به خاطر جلوگیری از خطرھای بزرگی که اسلام را تھدید  مخصوصاً با
 .١کرد می

 ھمکاری میان بدری و خالصی
الله خالصی شد که ھدف وی ھماھنگی  شیخ بدری وارد یک ھمکاری سیاسی با آیت

مقاومت در برابر جریان ھا  آن تلاشھا به خاطر تحقق اھداف مشترک بود. که بارزترین
 بود.کمونیسم الحادی 

جا سؤالی به ذھن خطور کند که چرا بدری از میان شیعیان خالصی را  شاید در این
 برگزید؟

از نزدیکترین دوستان عبدالعزیز بدری و ھمچنین خالصی  -از شیخ محمد آلوسی 
 این سؤال را پرسیدم و او جواب داد: بدری به چند دلیل خالصی را برگزید: -بود 

لصی نزدیکترین شیعه امامیه به اھل سنت بود. نخست: بدری معتقد بود که خا
 چون از غلو و تکفیر صحابه و امھات المؤمنین به دور بود.

دوم: خالصی تنھا مرجعی بود که ھمکاری سیاسی با وی را پذیرفت. بدری کوشید 
ل بسیار سختی مواجه شد، به ککه مراجع را به کارھای مھمی وارد کند، ولی با مش

رجع عالی شیعه محسن حکیم را به صدور فتوا در مورد عنوان مثال بدری م
کمونیستھا واداشت ولی او عذر خواست، پس بدری و خالصی به صدور فتوای مشترکی 
پرداختند. که علت قیام مردم علیه کمونیسم بود. و ھنگامی که حکیم این فتوا را دید 

کوشید  -ت خالصی بعد از وفا -بعد از آن به صدور فتوا پرداخت. ھمچنان که بدری 
ند کری یای از طرف مرجع عالی به جمال عبدالناصر از قتل سید قطب جلوگ که با نامه
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 ٥٠٧  فصل سوم: دیدگاه اهل سنت و جماعت در مورد حرکت و جنبش...

 

ه این کار در مقابل کارھای خالصی با بدری که به درجه یکولی پیروز نشد. در حال
 ی بود.کوچکھمکاری برای مقاومت مسلحانه بر ضد کمونیسم شده بود، امر 

و پذیرش گفتگو و افکار را فھمیده بود. من سوم: بدری در خالصی صراحت 
(آلوسی) ھمراه بدری اجتماع مختصری را در روز دوشنبه تشکیل دادیم. و بدری در 

کرد و در مقابل این  ھای اعتقادی خالصی را نقد می بعضی اوقات در بعضی جنبه
بزرگی ھا آشکار اثر  کردن اعتقادش تردیدی نداشت. و این نقد و بررسی خالصی در بیان

 در کم کردن دایره خلاف داشت.

 ھمکاری میان بدری و خالصی چه وقت شروع شد؟
شروع شد. و » کشتار طولانی«ای معروف به  ھمکاری خالصی با بدری بعد از حادثه

ھا  ھا در کاظمیه کشته شد و کمونیست مردی از شیعیان کاظمیه توسط کمونیست
ردند و به طرف اعظمیه کا از پل عبور ن کشیدند تیجسد وی را در مقابل مردم بر زم

ھا  حمله کردند و بسیاری از کمونیستھا  آن رفتند. پس اھل سنت خشم گرفتند و بر
گرفتند و آن را غسل دادند و بر وی نماز خواندند. سپس ھا  آن را کشتند. و جسد را از

حادثه با به کاظمیه رفتند و جسد را به خالصی سپردند. و خالصی در جمعه بعد از آن 
نماز جمعه خواند و بعد از آن خالصی صحبت کرد و ھا  آن مردم اعظمیه جمع شد و با

از دیدگاه پسندیده و کار شایسته اھالی اعظمیه تشکر و قدردانی کرد. پس این حادثه را 
 .١را روشن کرد» بدری خالصی«ای بود که فتیله پیمان  به مثابه جرقه

ھا و خرافات و غلو  ه خالصی از بعضی شرکبه طور خلاصه بدری معتقد بود ک
گیریشان نسبت به  گیری کرده است. با وجود این خالصی صحابه را در موضع کناره

تخطئه کرده است. و بسیاری از آیاتی را که در مورد مدح صحابه آمده  سامامت علی
ن ھماھنگ شود، ولی او مانند دیگراھا  آن است تأویل کرده است تا با خطاکاربودن

. ھمچنین بدری معتقد بود که اجرای این پیمان برای ٢صحابه را تکفیر نکرده است
لازم بود، یعنی مبارزه با  -شیعه  و سنی  -تحقق یک ھدف واجب شرعی بر ھمگان 

ھا و خواندن مردم به بازگشت به اسلام که جدای از شعارھای قومی و ...  کمونیست
دانست که خالصی را  کرد و حق خود می ش میباشد. علاوه بر این او به حق سفار می

                                           
 ھمان. -١
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ھای  کرد. تا گام حمایت کند و او را به پایداری و ثبات بر اصلاحات خود تشویق می
یافت. و  بزرگتری بردارد، مانند دیدگاه شایسته دیگری که بدون ھمکاری افزایش نمی

ھدف را محقق محمد آلوسی با تأکید برایم بیان کرد که اقدامات بدری مقداری از این 
خواستند مرجعیت خالصی را  ساخت. در ھمان زمانی که مراجع جریان تقلیدی می

ھا وی را براندازند. بدری به  ھا و تھمت فروبنشانند. و سعی داشتند که با سایر شایعه
ھای مثبت وی پرداخت. بنابراین خالصی در  ھمکاری با خالصی و دفاع از بیشتر دیدگاه

ن روحیه تفاھم با اھل سنت را زنده کرد. ھمچنان که نظریه کار میان بخشی از شیعیا
کند که این امر از  زنده کرد. و بدری اکتفا میھا  آن مشترک به خاطر اسلام را در میان

دلایل مخالفت مرجعیت تنھای عراق بود که باب اصلاح را به جدی باز کرده بود. و این 
طور جدی و به شکل واضحی از آن نگرشی بود که سید محمد حسین فضل الله به 

 .١تأثیر گرفت
نگرد، و نگرشی به دور از نگرش ملاح بود که در راه  بدری اینگونه به خالصی می

کرد. بدون اینکه به ماھیت  دفاع از ھویت اسلامی به اسقاط خالصی تکیه می
ھای ھویت اسلامی  ھای عملی فراھم شده برای تحقق بزرگترین مصلحت فرصت

 بپردازد.

 چرا ملاح و بدری در ارزیابی خالصی اختلاف داشتند؟
شاید بارزترین علتی که منجر به اختلاف بدری و ملاح شد این بود که، بدری یک 

 گر و مبارز بود ولی ملاح فقط یک ادیب ناقد بود. دانشمند کنش
و این فرق اساسی است چون نگرش عالم و دانشمند در ارزیابی برتر از سایرین 

. ھمچنان که بدری در زمین واقعی و در پشتیبانی از دین در مقابل کفر و باشد می
گاھی وسیع وی در شناخت مصلحت ھا  ھا و مفسدت گمراھی دانشمندی مبارز بود. و آ

این امکان را برایش فراھم کرده بود. برخلاف ملاح که جز در نگرش و دیدگاه منتقدانه 
در دفاع و یاری دین از فقه و درایت  یافت. و بدون شک دانشمند مبارز نمود نمی

 بیشتر بود. بلکه خداوند وعده توفیق به راه راست به چنین کسانی داده است:

ِينَ ٱوَ ﴿ َ ٱَ�هَٰدُواْ �يِنَا َ�هَۡدَِ�نَّهُمۡ سُبُلنََاۚ �نَّ  �َّ  .]۶۹[العنکبوت:  ﴾٦٩لمُۡحۡسِنِ�َ ٱلمََعَ  �َّ
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شان  تیھای خود، ھدا نند، قطعا به راهکت) جھاد یه در راه ما (با خلوص نکھا  آن و«
 .»اران استکویکرد; و خداوند با نکم یخواھ

شده بود که  ای برانگیخته  ھمچنین میان ملاح و خالصی فحش و دشنام روزنامه
 افتاد.  انسان منصف در قبول و پذیرش آن به سختی می

و نفر که با ھم ) را بیان کردیم شھادت د/و ھمچنان که قبلاً سخن داودی(
 .١دشمنی دارند علیه یکدیگر پذیرفته نیست

شناخت  کرد، ولی بدری او را از نزدیک می ھمچنین ملاح از دور خالصی را نقد می
به طوری که ملاح موصلی بود، و بدری اھل اعظیمه بغداد بود و خالصی نیز در 

 شستند.ن ای یک بار حداقل با ھم می ھمسایگی وی در اعظمیه بود، و ھفته

 گیری مشخص در برابر داعیان اصلاح و اعتدال موضع
به نظر من اسلوب ملاح و بدری نماینده دو دیدگاه در مذھب اھل سنت است که در 

ھا  آن مورد روش تحلیل و بررسی مزایا و معایب مخالفین و سپس روش تعامل با
ق و سازگار ھای الھیات مواف باشد. و ھر دوی این مدارس با یکی از دانشکده می
ھا و انحرافاتی که به آن آویخته شده  کردن اسلام از بدعت باشد. که آن اھمیت پاک می

حل را در بدرفتاری و عدم  ای که ملاح در آن رشد کرد راه باشد. ولی مدرسه است، می
این مدرسه این بود که اصل اسلامی آن   دید. و بارزترین ویژگی تعامل با مخالف می

ھایی که بعضی از مسلمانان بر  کردن و برداشتن چرک جز نظریه پاک(داخل مدرسه) 
اصل اسلام جمع کرده بودند، نداشت. ھمان مسلمانانی که نظریاتی مخالف پاکی 

باشد ولی  عقیده بنیان نھاده بودند. بدون شک این یک نظریه صحیح و اصل ربانی می
ن دیدگاه ملاح میان اصل اشتباه و نقصی که در اینجا وجود دارد از جھت علم تواز

داخلی (پاکی عقیده مسلمانان) با اصل خارجی (دفاع در برابر خطرھایی که تمام 
کند) بود. و شاید عدم توازن در اینجا ناشی از دیدگاه کسانی  مسلمانان را تھدید می

دانند. ھمچنان که از ملاح پیدا بود. یا شاید بخاطر (فتنه  باشد که وحدت را بد می
باشد که دشمنان مسلمانان به علت عدم ارزیابی مصالح و مفاسد به کار  داخلی)

اند. ھمچنان که اصل (وحدت اسلامی) از دیدگاه این گروه خیالی و فرضی  گرفته
شود که تمام مردم بدون کوچکترین  باشد. چون این اصل فقط زمانی عملی می می
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ھایی که میان صاحبان  تنهمشکل عقیدتی به اھل سنت بپیوندند. و این از افزونی ف
به علت ھا  آن ای که میان باشد. به گونه خود این جریان در گرفته است، معلوم می

شد. پس وقتی که  دیدگاھھای اجتھادی یا حتی فقھی جزئی فتنه و آشوب برپا می
چگونه پیروز خواھد ھا  آن وضعیت میان افراد این دیدگاه اینگونه باشد، اصل وحدت

 شد.
معتقد بود که پاک کردن ساحت اسلام از » ای که بدری در آن رشد کرد سهمدر«اما 

مھمترین کارھا است. ولی باید با امر دیگری تعارض پیدا نکند که شریعت برای اجرای 
ھا آمده است. و باید نگرش به فرد مخالف به تمام امور منفی  ھا و دفع مفسدت مصلحت

ه تمام مخالفان یک درجه داد. ھمچنان که ای که نباید ب و مثبت وی باشد. به گونه
دھد امور باطل آشکار را  لازم است شخص مجتھدی از این مخالفان که دین را یاری می

با شخص پستی که جز نشر خرافات و غلو و مبارزه  -امور باطل متفق علیه  -رد کند 
 با اھل سنت دغدغه دیگری ندارد، مساوی نباشد.

) با /(١که حافظ عبدالغنی جماعیلی مقدسی حنبلیبینیم  در تاریخ اسلام می
نباید ھیچ برخورد و ھا  آن کرد. معتقد بود که با بدعتگزاران بسیار به شدت برخورد می

بینیم، یعنی فقیه  تعامل نرم و ملایمی داشت در حالی که ھمنشین و پسر خاله او را می
کرد. او گفتگو با  ) که به روش دیگری عمل می/(٢موفق ابن قدامه مقدسی حنبلی

نشست. و او  کرد و بعد از ھر نماز ظھری برای مناظره می مخالفینش را قبول می
) نزدیک بود و در /الدین ایوبی( ھنگام مناظره ھمیشه خندان بود و او به صلاح

الدین به شدت به  با وجود اینکه صلاح -ھا به زیر پرچم او آمده بود  جنگ با صلیبی
چون  -ھمان کسانی که با دیدگاه سلفی ابن قدامه مخالف بودند  اشاعره گرایش داشت

                                           
علی بن سرور مقدسی جماعیلی حنبلی، از حافظین سنت عبدالواحد بن ابو محمد عبدالغنی بن  -١

کرد. سرزنش ھیچ سرزنشگری او را از خدا  کرد و از کارھای منکر نھی می بود و به معروف امر می
ھـ  ۶۰۰ھا سخنانی دارد در سال  ترساند. بر بدعتگزاران سختگیر بود. و او در انکار آن نمی

 .۴۴۳-۲۱/۴۷۱راعلام النبلاء یگذشت. نگا: سدر
بن محمد بن قدامه المقدسی جماعیلی حنبلی، از بزرگترین فقھای بن أحمد ابو محمد عبدالله  -٢

ھـ درگذشت. نگا: سیر  ۶۲۰آرام بود. در سال زمان خود بود. بسیار صبور بود و در مناظره بسیار 
 .۱۳۳-۲/۱۴۹، ابن رجب ةل، ذیل طبقات الحناب۱۶۵-۲۲/۱۷۳اعلام النبلاء 
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الدین به خاطر اظھار انکار بعضی مسایل عقیدتی اشاعره به حافظ عبدالغنی  صلاح
 پیوسته بود، ولی با وجود این او ابن قدامه را قبول داشت.

کرد و  یابن قدامه در تعامل با مخالفان آنچه را که به نظر خود اشتباه بود، بیان م
کرد که کمترین خسارت و ضرر را برای عامه مسلمانان و وحدت آنان داشته  سعی می

باشد. مخصوصاً در آن زمانی که از ھر زمان دیگری بیشتر به وحدت نیاز بود. در حالی 
کرد حتی اگر در مواجه  که عبدالغنی مقدسی اشتباھات مخالفین را به شدت بیان می

 شور باشد.کر روم بر مرز کشبا حاکم، و حتی اگر ھم ل
نگرند  بینیم که دو روش اول جز از زاویه رد و ابطال عقاید مخالف نمی بنابراین ما می

 ١باشد. و معتقد است که حافظان اسلام باید براین طریق باشند می» اخذ و قطع«و این 
ھی افکند، و نیز نگا و روش دوم با مخالف نگاھی کلی به مخالف و حق و باطل وی می

 افکند. به مصلحتھای جامعه مسلمانان به طور کلی می
را در خلال  ٢در ھمان وقتی که بعضی از اھل سنت ابا عبدالرحمن سلمی

اشتباھاتش گرامی داشتند، یکی از معاصران وی به نام محمد بن یوسف قطان وی را 
را به حافظ لایق و  ٣به دروغگویی توصیف کرده بود. در حالی که ذھبی قطان

. و ٤گوید: او بر دروغ متکی نبود درخشانی توصیف کرده بود. ذھبی درباره سلمی می
گوید سلمی احادیث جعلی  ابن تیمیه نسبت به این، انصاف بیشتری داشته است و می

و موضوع را روایت کرده است. ولی او را مبرا کرده است، چون از کذب آن یقین 

                                           
ھای ارزشمند مثل ملاح  و سایر ویژگی بی طرفانهھا در عدم  منظورم این نیست که تمامی این -١

 ھستند بلکه در نگاه کلی به حل مشکل با وی شریک ھستند.
 –نسبت به خانواده مادرش  –ابوعبدالرحمن محمد بن حسین بن محمد ازدی وعروف به سلمی  -٢

ھـ در نیشابور در خانه ای مشھور به تصوف ۳۲۵ھا تربیت شد. در سال  ھمان کسانی که نزد آن
ھای زیادی در این زمینه  رو گرایید و کتاب طلب علم کرد و به تصوف میانهکودکی متولد شد. و از 

 يةصوفغلطات ال في ة، رسالةخ اهل الصفيخوات، تارالأو  ة، الإخويةآداب الصوف نگاشته است. مثل:

زان ي. م2/25اء يالاول يةحل، ۱۷/۲۴۷ر اعلام النبلاء یس درگذشت. نگا: ھـ۴۱۲رھا. در سال یو غ

 .3/196شذرات الذهب . 3/1043تذكرة الحفاظ . 3/523الاعتدال 
 در گذشت. نگا:  ھ۴۲۲و در سال  او را به حافظ بارع توصیف کرده است،، و ذھبی معاصر سلمی -٣

 .۳/۳۲۵شذرات الذھب  .۱۷/۴۱۳ر اعلام النبلاء یس
 . ۱۷/۲۵۵ر اعلام النبلاء یس -٤
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نانکه ستایش و مدح وی را فراموش نکرده نداشته است، و آن را حفظ کرده است، ھمچ
کند که بعضی از  اری است. و اشاره مییتاب سلمی حاوی فوائد و منافع بسکه کاست 

اشتباھات وی از اجتھاد بوده است. سپس اشاره کرده است که سلمی زبان راستگویی 
 .١در میان امت داشته است و او را ستوده است... 

رد در روش ملاح و بدری ھمچنان وجود دارند و تا ھدف این است که این دو برخو
ھا و مخالفان امت بیشتر شوند وجود خواھد داشت. پس  زمانی که دایره بدعت

یابد.  ھای مجتھدان در مورد یاری دین در تعامل با انحرافات امت اختلاف می دیدگاه
را ھا  آن کردن دیدگاه مشخص لازم است که به کلیات شریعت که اسلام برای محقق

آورده است و میان آن و وسایل دیگر تفاوت وجود دارد؛ نگریسته شود. و از اینجا نباید 
ھا مانعی ایجاد کنند. و از جمله بالاترین  کردن مصلحت این وسایل در برابر محقق

 –ھا و رفع مفاسد از اسلام  اھداف یاری حق با تمام توان و کوشیدن در جلب مصلحت
 باشد. تا جایی که ممکن است، می –نه از مذھب اھل سنت فقط 

ھمچنان که نقد انحرافات از لحاظ شرعی خواسته شده است، ولی باید با عدل و 
 انصاف باشد، نه با جنایت و ستم.

اگر به طور فرضی ما از ملاح قبول کنیم که خالصی اقدام به تقیه و دعوت به بدعت 
ن اشتباه آشکاری خواھد بود اگر گفته شود که او با کرده است، در این صورت ای

ھا نجنگیده است. یا اینکه گفته شود که او رھبر غالیان بوده است، یا نماد  کمونیست
کند که او از طرف مرجعیت عالی عراق  شیعیان زمان خود بوده است. واقعیت ثابت می

ست که مبارزه وی را مورد حمله قرار گرفته است. و ھمچنین از خطاھای بزرگ این ا
ای که به وی نسبت داده  در برابر انگلیس و استعمار انکار کنیم. و سایر اوصاف ظالمانه

ه با کنیشد یا حتی دشنام و ناسزایی که شایسته یک مسلمان نبود، چه برسد به ا می
 رد.ک زبان حق دفاع می

وع اقرار به مزیت به ھر نھا  آن پندارند این است که ھا ظلم می شاید آنچه که بعضی
با فضیلتی برای مخالف اھل سنت، اقرار به تمام عقاید مخالفان اھل سنت و معامله و 

ھاست. و این تصور از لحاظ شرع و عقل تصور ناقصی است. چون  ھمکاری با آن
 فرماید: خداوند متعال در کتابش بعضی از چیزھای کفار را ستوده است و می

                                           
 .۱۱/۳۹مجموع الفتاوی  -١
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هۡلِ ﴿
َ
ِ  لۡكَِ�بِٰ ٱوَمِنۡ أ مَنۡهُ بقِنِطَارٖ يؤَُدِّه

ۡ
 .]۷۵[آل عمران:  ﴾٧٥إَِ�ۡكَ  ۦٓ مَنۡ إنِ تأَ

ھا  آن ادی به رسم امانت بهیه اگر ثروت زکسانی ھستند کتاب، کان اھل یو در م«
 .»گردانند بسپاری، به تو باز می

ھای متفاوت  و وجود نسبتھا  آن ھای ھا و تفاوت و انسان عاقل برتری میان انسان
کند که:  کفایت می ج کند. و این فرموده پیامبر نیکی در افراد بشر را درک میخیر و 

و یا در روایتی دیگر: » ام ده اخلاق مبعوث شدهیکردن ارزشھای پسند من برای تکمیل«
نفرموده  ج . و پیامبر١»ام من برای تکمیل کردن اخلاق صالح و شایسته مبعوث شده«

فھمیده  ج ام. و از این اعتراف پیامبر ز صفر آمدهنھادن اخلاق ا است: من برای بنیان
باشد. و نیازی نیست که اگر به بعضی از  شود که دستاوردھای بشر اصلی می می

را مطلقاً تزکیه ھا  آن ھای خیر و برتری مخالفان اقرار کردیم، تصور کنیم که مردم جنبه
ھای آنان اعتنایی  خواھند کرد. چون تمام افراد بشر ذاتاً از کسانی که به فضیلت

 کنند، متنفرند. نمی
الحسن  خداوند متعال ذھبی را وارد رحمت خود قرار دھد وقتی که شرح حال ابی

گوید:  کند، می ) بیان می  ھ۴۶۰ثابت بن اسلم حلبی فقیه شیعی زمان خود را (متوفی 
ھای اسماعیلیه و شروع دعوتشان و  ھایی در مورد آشکارکردن عیب او کتاب«

اسماعیلیان وی را گرفت و او را به مصر برد و در آنجا  ٢نوشت. داعیھا  آن گری دسیسه
وی را به قتل رساند. و خداوند از کسی که او را کشته نگذرد و خداوند به  ٣مستنصر

 .٤»کرد، رحم کند، و ھمه امور در دست خداست این انسان مبتدع که از ملت دفاع می

                                           
و مالک در الموطأ، وابن عبدالبر گفته  ۲۷۳الأدب المفرد شماره  والبخاری، )۲/۳۱۸رواه احمد ( -١

است که حدیث صحیح است و از طریق ابی ھریره به یکی از وجوه صحاح متصل است.و با تصحیح 
 .۴۵شماره  ۱/۷۵در سلسله احادیث صحیحه البانی 

گذارند.  داعی از دیدگاه اسماعیلیه از کلمات مقدس است. بنابراین القاب خود را با آن می -٢
شود و سپس باب و  معینی دارند و درجاتی دارند که از امام شروع میھمچنان که داعیان نظام 

لق و بعد داعی المحدود یا المحصور و ... نگا: و بعد داعی البلاغ و بعد داعی المط اةبعد داعی الدع
 .۳۳۰-۱/۳۴۹ ي، السلومیةلیاصول الاسماع

 نھاد -(ولی الأمر العبیدی که المستنصر بالله لقب ویحاکم الیم معد بن طاھر بن علی بن مابوت -٣
 .۱۵/۱۸۶ ر اعلام النبلاءیولی امر بود. س ـھ۴۸۷و تا سال وفاتش  ـھ۴۲۷که بعد از پدرش از سال 

 .۱۵/۱۲ ةعیان الشی، اع۱۰/۴۷۰ات یبالوف یو نگا: الواف ۱۸/۱۷۶ء ر اعلام النبلایس -٤
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باشد این است که ھر کسی را که در  وب میھمچنین آنچه که از لحاظ شرعی مطل
ھای  دارد. تشویق کنیم، و دروازه بازگشت تمام فرقه ھا گام برمی راه رد غلو و بدعت

ھا  کند، تشویق کنیم. ولی اگر اینکونه نباشد فرقه اسلامی به وحدت به حق را بازگو می
شوند. تا  زیادتر میحالی نسبت به آنچه که خود دارند،  با جدایی از ھمدیگر و با خوش

 فرماید: کند که می وقتی که این کلام خداوند در مورد ما صدق پیدا می

يهِۡمۡ فرَحُِونَ ﴿  .]۵۳[المؤمنون:  ﴾٥٣ُ�ُّ حِزۡبِۢ بمَِا َ�َ

  .»حالند ھر گروه به آنچه نزد خود دارند خوش«
تربیت کنند که کند که ملت خود را بر اساس این اصل  ھا را وادار می و این امر بعضی

ھای گروه مخالف اعتراف نکنند.  به دیگران تھمت و افترا ببندد، و به ھیچ یک از مزیت
است که این روش بھترین روش برای پایداری مردم بر راه ھا  آن و این گمان بعضی از

باشد. در حقیقت کسی که به  شان می در مورد خواستگاهھا  آن حق و عدم شک و تردید
کند مرتکب یک اشتباه اساسی شده است و آن اینکه ما از او  می این امر دعوت

ھمه در ھا  آن کنند که غیر از پرسیم: چرا مردم را بر اساس این اصل تربیت می می
گویند  آموزند که کفر چند نوع است؟ چرا نمی نمیھا  آن گمراھی مطلق ھستند؟ چرا به

ستند، و مجتھدانی که در راه خواھان نیز متفاوت ھ ه بدعتھا متفاوت است، و حقک
کنند؟ خداوند متعال به ما خبر داده است که کسی  یاری ملت ھستند با ھم فرق می

که کفر بورزد و علاوه بر کفرش از عبادت در مساجد جلوگیری کند، ظالمتر از کسی 
است که کفر ورزیده، ولی جلو عبادت مردم را نگرفته است. ھمچنان که برای ما بیان 

ست که: یھودیان بسیار دورتر از مسیحیان ھستند و در گناھان نیز اینگونه کرده ا
بیان کرده است که: زنا با زن ھمسایه از زنا با زن دورتر  ج است. ھمچنان که پیامبر

 بھمچنین در حدیث ابن مسعود -بریم  از شر آن به خدا پناه می -شدیدتر است 
ه شد: کدام گناه بزرگترین است؟ فرمود: روایت شده است که از او پرسید ج از پیامبر

گفته ». اینکه برای خداوند شریک قرار بدھی در حالی که او تو را خلق کرده است«
 .١»زنا با زن ھمسایه«شد: بعد از آن چه گناھی بزرگتر است؟ فرمود: 

افر یا بدعتگزار به کد یف و تمجیلام تعرکن یه منظور از اکد بداند یخواننده محترم با
ر مطلق نیست، که برای وی مجلس ستایش برپا شود، بلکه منظور انصاف و عدالت طو

                                           
 .)۷/۸۹( ی) النسائ۲۲۹۳) ابوداود (۲۳۲( ی) الترمذ۸۶، مسلم ( )۴۴۷۷البخاری ( -١
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و ھا  آن دادن به در ارزیابی و سنجش دیگران و اجرای حقوق مسلمانان مانند سلام
باشند، ھر چند که آنان  میھا  آن کردن به عیادت مریضھای آنان و نصیحت مخلصانه

باشند. مسلمان حقیقی کسی است که نسبت این حقوق را نسبت به تو رعایت نکرده 
 به حق مردم پرھیز کند، ھر چند که مردم نسبت به حق وی پرھیز نکرده باشند.





 
 

 

 فصل چهارم:
 های حرکت اصلاح و تعدیل فایده

 ارشادهای حرکت اصلاح و تعدیل اول:مبحث 
ھای معاصر بیشتر از این است که   حرکت اصلاح و دعوت به اعتدال در میان شیعه

ھای  بررسی آن را در کتاب به اتمام برسد. چون منظور من فقط اشاره به شخصیت
بودن  ھای خاص سھیم بودند. علت کم ای بود که در نوشتن و داشتن دیدگاه برجسته

 این بود که ما فقط آنچه را که بعضی از کتاب و اکتفا به شرح و توضیع کمی  حجم این
اند، بررسی کنیم، و ھدف اصلی ما در خلال این تحولات پیروزی اھل سنت  نوشتهھا  آن

کنم که تربیت مردم بر اساس این روش استدلالی  نبوده است. چون من فکر می
شود. چون حالت عمومی و  (پیروزی یک مذھب) یک خطای اسلوبی محسوب می

مداوم این است که وجود تحولات را در مقابل ھر دیدگاھی ثابت کند. ھمچنان که 
ھا شناخته  حق با انسان«گوید:  می سقاعده اصلی وجود دارد که امیرالمؤمنین علی

 .١»شوند ھا با حق شناخته می شود، بلکه انسان نمی
استنباط کرده این به صورت زیر مھمترین ارشادھایی که ما در طول این کتاب 

 عبارتند از :

 فایده نخست: اثر گفتگو میان مذاھب امت.
در خلال این کتاب ثابت شد که گفتگوی موفق و منضبط که بر اساس احترام باشد، 

 اثر جدی در تحولات پسندیده دارد. در اسباب تحولات در این مورد سخن گفتیم.

 به واقعیت فرھنگی شیعهفایده دوم: ضرورت بازنگری دوباره 
شاید این تحولات مقداری از دوری بعضی از علمای اھل سنت را نسبت به واقعیت 
بسیاری از مخالفانش روشن کند. به طوری که بسیاری از معاصرین به سخنان 

ھای  اند. و بررسی تحولات و پیشرفت پیشینیان در مورد توصیف مذاھب اکتفا کرده

                                           
 .۶۹۲-۲/۶۹۴ ةالمنهج الجدل والمناظر -١
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اند. ھدف من این نیست که نسبت به کلام  رھا کردهخوب یا بد این مذاھب را 
پیشینیان توجه نشود، بلکه این است که از کلام پیشینیان در مورد بررسی واقعیت 

 حاضر استفاده شود، و باید در بازنگری واقعی به علمای معاصر حکم داد.
کنند ولی فراموش  ) افتخار می/بسیاری از اھل سنت به امثال ابن تیمیه(

اند که بزرگترین چیزی که ابن تیمیه را در میان طرفدارانش محبوب کرد این بود  کرده
ھا را مطالعه کرده بود و به عنوان محققی  ھا و فرقه ھای بسیاری از ملت که: او کتاب

گذاشت، حاضر شد، و  فرق میھا  آن برجسته که میان متقدمین اشاعره و متأخرین
اوند و صفات وی میان شیعیان متقدم و متأخر ھای قدر و اسمای خد ھمچنین در باب

 فرق گذاشت. و با وجود اینکه فلاسفه شدیدترین مخالفان ابن تیمیه بودند، در مورد
 . و میان١شان در مورد طبیعیات خوب و درست است گوید که اکثراً سخنان میھا  آن
د و معتقد بود که دان می ٢شود و ابن سینا را بھترین فلاسفه متأخر تفاوت قائل میھا  آن

. و بسیاری از افراد برجسته اھل سنت ٣ابن عربی نزدیکترین فرد به وحدت اسلامی بود
نیز اینگونه بودند که در حقیقت شاھدان مردم ھستند. مانند اشعری در کتاب 

 المقالات و شاطبی و ابن حجر عسقلانی و... .
و ھا  آن ھای جدید ررسی گفتهھا و ادیان و ب بنابراین بازنگری و بررسی دوباره فرقه

 کند که حکم اند، جوانبی را برای ما آشکار می ھایی که از آن جدا شده شناخت جریان
ھای خوب یا بد  را نسبت به حکم عمومی یا حکم قدیمی که نسبت به پیشرفتھا  آن

 کند. ھا قاصر است، روشن می فرقه

زندیقی ھستند و عالم خوبی گوید تمامی علمای شیعه  ای که می فایده سوم: قاعده
 ھا نیست، اشتباه است در میان آن

گفتگوی بعضی از اھل سنت معاصر با علمای شیعه بر اسلوب زشت و شدیدی 
مبتنی است که تمامی علمای شیعه از جمله معاندانی ھستند، ھمان کسانی که حق را 

 شناختند و به خاطر طمع و منافع دنیوی آن را کنار گذاشتند.

                                           
 .۴۳ يينالرد علی المنطق نگا: -١

 .۱۰/۴۴ العقل والنقلودرء تعارض  7النبوات  نگا: -٢
 .۲/۱۴۳مجموع الفتاوی  -٣
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ریه گاھی حکم بعضی از علمای متقدم اھل سنت را نسبت به شیعیان تقویت این نظ
وقتی که کار باطلشان برایشان روشن شد از آن ھا  آن زندیق ھستند، وھا  آن کند که می

 .١دارند دست برنمی
بودن تعمیم این   در حقیقت تحولاتی که در این کتاب آمده است دلالت بر اشتباه

ایم که به طور کامل از مذھب خود  علمای بزرگی را دیدهکند، چون ما  قاعده می
اند، مانند  ایم که از بعضی از سخنان خود برگشته اند، و علمای دیگری را دیده برگشته

الله العظمی) به آن رسید، و  (آیت برقعی غیر از باورھایی که بعد از مرحله مرجعیت
خالصی چگونه سعی کرد که الله العظمی محمد  ھمین طور خوئینی، و دیدم که آیت

الله محمد  ھای اساسی را اصلاح کند، و در این زمینه بیشتر از وی آیت بعضی از جنبه
ای که تمام علمای  دھد که قاعده حسین فضل الله تلاش کرد. این تحولات نشان می

کرد، یا به دلیل یک استقرای ناقص است، یا  امامیه را به سودجویان زنادقه توصیف می
باشد که با ھم به این  ھاتی می ھای گفتگو و یا سایر توجی ه آشکار کوتاھی در روشتجرب

 نتیجه رسیدیم.
ھا و حالت تغییری که بخاطر شرایط سیاسی  یعنی خروج مذھب امامیه از سرداب

دوران اموی و حتی ظھور دولت صفویه و سپس دوران اخیر پیش آمده بود. ھر چند 
و اظھار علنی آن تأثیر داشت. ولی فقط مقارن این  که دولت صفویه در ثبات مذھب

 رسانی باز بود. منظور روشنگری است. پیدایش اخیر نبود که در وقت اطلاع
کند، و جز در  ھای بسته رشد نمی ماھیت خرافات اینگونه است که جز در محیط

این  کند، و سردابھای تاریکی که از لحاظ فرھنگی عقب افتاده ھستند، جریان پیدا نمی
ھایی که شیعی  چیزی بود که مذھب امامیه به مدت طولانی در آن و در سایه دولت

نبودند، زندگی کرده است. و این دولتھا فرھنگ امامیه را تحت قاعده تقیه و انتظار 
بخش و تفکر ابداعی را تعطیل  اند که این قاعده نیروھای ثمره سرنوشت الھی آورده

 کند. می
ھا نشأت یافته است و پرتو آفتاب به آن  ایدی که در تاریکیبنابراین افکار و عق

نرسیده است، چگونه باید باشد. از جمله محاسن انقلاب اسلامی در ایران، اظھار 
مذھب در این دوره زمانی بود که به انقلاب معلوماتی و عصر تبلیغاتی توصیف شده 

                                           
 .۱۸۳ العواصم من القواصم -١
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ت که از این تبلیغات آشکار ای خواھد بود که بر تمامی صاحبان خرافا بود. و این تجربه
نیاز نیستند، خواھد گذشت. ھمچنین فرصت مناسبی برای  و فرھنگ رایج بی

 کنند. شود که خرافات و غلو را رد می جریانھایی می
اند که چگونه بعضی از روشنفکران  ام ھمچنانکه دیگران نیز دیده گاھی من دیده

ای دیگر مخلوقاتی  ه در سیارهککرد  اند که تأکید می امامیه شیخی را به مسخره گرفته
کرد که با خطاب دینی امامیه  ھای دیگری می وجود دارد و شروع به گفتن خرافات

 تناقض دارد.
کند که از ھمه فرزندان مخلص امت برای زدودن خرافات و  انقلاب معلوماتی ایجاب می

 ابد.ماندگی عقیدتی استفاده کرد تا دایره دوری از حق کاھش ی غلو و عقب

 کیفیت استفاده از حرکت اصلاح و دعوت به اعتدال مبحث دوم:
 برای استفاده از این تحولات لازم است که به موارد زیر اشاره کنیم:

 نخست: ضرورت گفتگوی دوباره
ھای دیگر به طور  این تحولات بر اھمیت گفتگوی دوباره با شیعیان و سایر فرقه

لازم است زبان گفتگوی عینی به جای زبان ای که  کند. به گونه عمومی دلالت می
گمراه خواندن ھمه بر اساس سوءظن به ھمه شیعیان و مبتنی بر اینکه گفتگو یا 

 ای ندارد، انتخاب شود. فایدهھا  آن مناظره با
مردم را به راه ھا  آن بنابراین اصل در مورد کسانی که اھل حق ھستند این است که

جایی که ممکن است مردم را دوستدار حق کنند. و  راست ھدایت و دعوت کنند، و تا
گناھکارتر از فرعون نیستند که ھا  آن اگر ما معتقد باشیم که شیعیان گناھکار ھستند،

ولی با وجود این خداوند به موسی و  -کفر به ربوبیت و الوھیت  -انواع کفرھا را داشت 
 به نیکی سخن بگویند: ) امر کرد که تا جایی که ممکن است با او÷برادرش ھارون(

ّنِٗا لَّعَلَّهُ  ۥَ�قُوَ� َ�ُ ﴿ وۡ َ�َۡ�ٰ  ۥقَوۡٗ� �َّ
َ
رُ أ  .]۴۴[طه:  ﴾٤٤َ�تَذَكَّ

 .»ا (از خدا) بترسدیر شود، کد متذید; شاییاما بنرمی با او سخن بگو«
اشتباه ھا  آن بیان کردیم که بدگمانی به تمام شیعیان و ناامیدی از فواید گفتگو با

کند که قبلاً بیان کردیم.  ای می دلالت بر امثال چنین تحولات پسندیدهھا  این است، و
 والله اعلم.
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انگیز ھستند و ھدایتگر  کننده و فتنه ھایی که تحریک پس جایگزینی بسیاری از روش

ّنِٗا﴿ ھای دیگری به عنوان: باشند، با روش نمی لازم است. و شاید از  .]۴۴[طه:  ﴾قَوۡٗ� �َّ

وۡ َ�َۡ�ٰ  ۥلَّعَلَّهُ ﴿ خاسته باشد که مملو از:قلبی بر
َ
رُ أ باشد تا اگر در  .]۴۴[طه:  ﴾َ�تَذَكَّ

ھای  نھایت رویگردانی حاصل شد (یعنی شخص شیعی از مذھب خود برگشت) روش
خواه از جانب  -ھایی اگر موجود باشد  گسسته داعی او را تقویت نکند. بلکه بدگمانی

 باید برداشته شود. -کافر شیعه یا سنی، مسلمان یا 

 طرفانه)  گردانیدن گفتگوی موضوعی (بی دوم: خالص
ھایی که در مورد گفتگوی سنی با شیعه وجود دارد، طغیان روحیه  از جمله اشکال

برتری و پیروزی و سعی به عدم اعتراف به ھر نوع اشتباھی که منسوب به مذھب خود 
اھل سنت است، پس لازم است که موضوع  باشد، این است. و چون بحث ما در اینجا با

طرفانه باشد، و به دور از عاطفه و احساس باشد، و با چشم منتقدانه صرف به  گفتگو بی
 آن نگریسته شود.

از میان اھل سنت کسانی ھستند که به عنوان مثال از اشتباھات تاریخی که یزید یا 
ھا از  د. ھمچنان که بعضیکنن اند دفاع می سایر والیان اموی یا عباسی مرتکب شده
کند که احتمال دلیل دیگری  آید، یا سعی می بیان نکات مثبت طرف مقابل به تنگ می

 را با دلیل نفی کند.
شنویم که برای استدلال به نظریه  و به عنوان مثال از بعضی از شیعیان می

یفه تا زمانی که اثنی عشریه خل«کنند که:  عشریه به این حدیث استدلال می اثنی
بینیم که در مقابل این حدیث به تزکیه و  . و می١»باشند، اسلام ھمچنان قدرتمند است

اند. در حالی که حدیث تنھا در مورد ساحت  امیه پرداخته تقدیس بعضی از خلفای بنی
باشد، ھمچنانکه در مورد  کلی اسلام و قدرت مسلمانان است، و وصف تمامی خلفا نمی

توان برای تزکیه ھر  ای که نمی وجود دارد. به گونه »قرون ثلاثه«حدیث تفضیل 
ای از این حدیث استفاده کرد. لازم است که شخص مسلمان گمان نکند که  خلیفه

کردن باطل است، بلکه  به معنای یاری -خواه در موضوع گفتگو یا مناظره  -طرفانه  بی
دی حقایق سعی باشد. چون حق، ملک کسی نیست تا زمانی که در نابو برعکس این می

                                           
 .۹۴و ۹۲و  ۵/۹۰) و احمد ۲۲۲۳) الترمذی (۱۸۲۱مسلم ( -١
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علما آنچه را که به سود خود و به ضرر خود «اند که:  کند، و بزرگان عادل از قدیم گفته
 .١»نویسند نویسند، ولی ھواپرستان فقط آنچه را که به نفع خود باشد می باشد می

 سوم: پرھیز از رشد حالت جدایی و نژادپرستی به اسم دفاع از سنت
 شود دو اصل ھستند: یعت اسلامی محسوب میاز جمله اصولی که از کلیات شر

ی که به ھای راه کردن تمام مسلمانان بر راه حق، و دورکردن تمام اصل اول: جمع
 انجامد. جدایی می

معتقدم که جماعت و وحدت برحق و درست «گوید:  ) می/(٢اما طحاوی حنفی
 .٣»است، و جدایی و تفرقه اشتباه و انحراف است

ْ ﴿ فرماید: د: این کلام خداوند که میگوی ) می/( امام نووی قوُا [آل عمران:  ﴾وََ� َ�فَرَّ

 .»دینده نشوکو پرا« .]۱۰۳
با ھمدیگر ھا  آن امر به لزوم وحدت مسلمانان و ھمکاری و صمیمیت بعضی از

 .٤باشد باشد و این یکی از قواعد اسلام می می
محسوب  ) تلاش برای وحدت مسلمانان را جھاد/علامه عبدالرحمن سعدی(
جھاد مربوط به مسلمانان با اجرای الفت و صمیمیت و «کرده است. و بابی را به نام 

به راستی از جمله بزرگترین «گوید:  باز کرده است که در آن می» ھا وحدت میان آن
ھای مسلمانان به  جھادھا تلاش برای تحقق این اصل، یعنی نزدیکتر کردن قلب

ن و مصالح دینی و دنیویشان در میان تمام افراد و برای دیھا  آن ھمدیگر و اجتماع

                                           
این حدیث از بسیاری از علمای اھل سنت نقل شده است از جمله: وکیع بن جراح، عبدالرحمن  -١

الفضل المقری  ی، ابذم الكلام و اهله في ثياحاد. نگا:  )بن مھدی و احمد بن حنبل (رحمھم الله
 .۶/۳۴۳ح ی. الجواب الصح۵/۷۲. مجموع الفتاوی  ۲/۱۸۸

ھـ متولد شد. آغاز ۲۳۹طحاوی حنفی در سال  ةبن سلم ةابوجعفر احمد بن محمد بن سلام -٢
سرزنش  از یادگیری خود را با علم شافعی آغاز کرد و سپس به مذھب حنفی گرایید. امامی بود که

الآثار  وشرح معاني يةالطحاو ةديالعق«دانست. رساله  ھراسید و اقوال علما را می کننده نمی

، ۲۷-۱۵/۳۳ر اعلام النبلاء یسدرگذشت. نگا:   ھ۳۲۱را تألیف کرد. در سال » واختلاف الفقهاء
 .۹-۸/۱۰ات یبالوف ي، الواف۳/۸۰۸الحفاظ  ةتذکر

 .يةالطحاو ةديمتن العق -٣
 .۱۲/۱۱ح مسلم شرح صحی -٤
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باشد،  میھا  آن ھای ھا و به وسیله رابط صداقت و معاھداتی که میان حکومت ملت
 . ١»است

ھا و  ھا و بدعت اصل دوم: امر به معروف و نھی از منکر که از جمله رد انحراف
 باشد. در حد امکان میھا  آن کاھش حوزه

 کند: کلام خداوند بر آن دلالت میو این چیزی است که 

ِ ٱوََ�عَاوَنوُاْ َ�َ ﴿ ّ�ِ
ثمِۡ ٱوََ� َ�عَاوَنوُاْ َ�َ  �َّقۡوَىٰۖ ٱوَ  لۡ  .]۲[المائدة:  ﴾٢لعُۡدَۡ�نِٰ� ٱوَ  ۡ�ِ

د! و (ھرگز) در راه گناه و ینکزگاری با ھم تعاون یی و پرھیکو (ھمواره) در راه ن«
 .»دییاری ننماکتعدی ھم

 باشد. احادیث دال بر این مطلب بسیار زیاد میو آیات و 
 اجرای این دو اصل از لحاظ شرعی مقرر شده است.

کنند، و دیگری را  بینیم که به یکی از این دو اصل عمل می ھا را می متأسفانه بعضی
کند، و برایش مھم نیست  ھا تأکید می بر ردکردن بدعتھا  این کنند. بعضی از رھا می

ھای  کند، ھر چند که به ایجاد نفرت و جدایی و فتنه ستفاده میکه از چه روشی ا
ویرانگر میان مسلمانان بیانجامد. ھمچنانکه بعضی از مردم معتقد به اھمیت الفت و 
وحدت میان مسلمانان ھستند ولی ھیچگاه به فکر اصلاح اشتباھات و انحرافات 

 نیستند.
ت امری ناگزیر است و اگر ) بیان کرده است که دوری و حذر از بدع/و شاطبی(

ھا تعارض پیدا کرد باید راھی که سازگار میان آن  الفت و وحدت با انکار یکی از بدعت
گوید: ھرگاه این  ای که باعث دشمنی و کینه نشود. سپس می دو است برگزید، به گونه

دو امر (یعنی دوری از بدعت و دشمنی) وجود داشته باشند، لازم نیست که این 
و به طور مشخص نام برده شوند، ھر چند که وجود داشته باشند.  ٢ذکر شوندبدعتھا 

 باشد. و ھنگامی که یکی از چون این کار اولین محرک شر و ایجاد دشمنی و کینه می
قدرتی پیدا کرد او را با سازگاری و مدارا نام ببرد، و نگوید که او خارج از سنت ھا  آن
لف دلیل شرعی بنمایاند. و بگوید آنچه که موافق باشد، بلکه او را به عنوان مخا می

                                           
 .۵/۱۸۷ يلمؤلفات السعد ة ضمن المجموع الكاملين المسلمينالتعاون بنامه وجوب  -١
ھا یاد شود بلکه ذکر نام خطا یا گناه کافی است  اشاره به أعلام فرقه مخالف یعنی با بدی از آن -٢

 ھا را ذم یا تخطئه کند تا باعث تعصب نشود. بدون کینه اعلام و شخصیت
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جویی  باشد. پس اگر این کار را بدون تعصب و اظھار برتری سنت است فلان و فلان می
مند است. و مردم بار اول از این طریق به طرف خداوند  انجام داد، موفق و پیروز و بھره

الف پخش کردند و اظھار ھای مخ فراخوانده شدند، تا جایی که عناد ورزیدند و شایعه
 شوند. جدایی کردند که ھر کدام بر حسب عملشان پذیرفته می

ھایی که در  بیشتر نادانی«(رحمھماالله) نقل کرده است که:   سپس شاطبی از غزالی
باشد. که حق  کند با تعصب گروھی از جاھلان اھل حق می قلبھای عوام رسوخ پیدا می

دھند و به افرادِ ضعیفِ مخالف با دیده تحقیر  ار میرا در معرض رقابت و خوارسازی قر
کنند  ھای دشمنی و مخالفت ایجاد می انگیزهھا  آن نگرند، سپس در درون و خواری می

بردنش برای  برند، و با وجود فساد از بین ھایشان فرو می و اعتقادات باطل را در قلب
لی را تأیید کرده و . و شاطبی این سخن غزا١»شود...  علمای فرھیخته مشکل می

باشد، پس واجب است که تا جایی که  حقیقت شاھد فواید جاری این امر می«گوید:  می
 .٢»ھا را آرام کرد. والله اعلم ممکن است این فتنه

ھایی که از سلف در مورد ترک و رھاکردن شخص  بنابراین روشن شد که دیدگاه
باشد. بلکه  یک اصل شرعی نمیآمده است، ھا  آن گیری نسبت به گزار و سخت بدعت

کردن دایره بدعت در دین و حفظ مردم  راھی است که ھدف از آن اجرای اصل و تنگ
باشد. پس وقتی این اسلوب با اصول دیگری تعارض پیدا کند که عدم ایجاد  میھا  آن از

ھا  آن تفرقه و دشمنانی میان مسلمانان باشد، آنچه که واجب است این است که نباید از
گیری کرد. چون این یک امر تعبدی نیست، بلکه  سختھا  آن دوری گزید و نسبت به

باشد که اگر دو ضرر با ھم تعارض داشته باشند باید به کمترین ضرر  یکی از دو امر می
 باشند. آن عمل کرد، و بعضی از شرھا کمتر از بعضی دیگر می

 اند تحولات کلی یا جزئی کردهچھارم: حمایت و پشتیبانی از کسانی که تغییرات و 
ای استفاده کنند، باید ھر نوع  برای اینکه تمام مسلمانان از بازگشت پسندیده

گشاید، پشتیبانی کرد.  بازگشتی به حق را تشویق کرد و از ھر کسی که باب نقد را می
 چون خداوند متعال مؤمنان را به ھمکاری در راه خیر امر کرده است. و فرموده است:

                                           
ھایش گفته است و من  . غزالی در بعضی از کتاب۲/۷۳۲نقل کرده است  الاعتصامشاطبی در  -١

 گشتم و پیدا نکردم. والله اعلم.
 .۲/۷۳۲ یالاعتصام، الشاطب -٢



 ٥٢٥  های حرکت اصلاح و تعدیل فایدهفصل چهارم: 

 

ِ ٱَ�عَاوَنوُاْ َ�َ وَ ﴿ ّ�ِ
 .]۲[المائدة:  ﴾٢�َّقۡوَىٰۖ ٱوَ  لۡ

اند، از مذھبشان رجوع نکرده باشند، ولی  شاید بعضی از این افرادی که تغییر یافته 
کنند. و ناگاه با اذیت و آزار غلات  مردم را به حق و به آنچه که درست است دعوت می

ه نیست که برادران مسلمانش وی را شوند. پس معقولان و سودجویان بدعت مواجه می
ببینند و او را یاری و حمایت نکنند. در نتیجه این فرد یا ضعیف است و یا گاھی ھنگام 

داند. و سکوت در  سکوت اھل حق و عدم یاری و حمایت وی خود را غریب و تنھا می
 باشد. اینجا نشانه یاری شیطان و پیروزی شیطان بر او می





 
 

 

 پایان

 نخست: مهمترین نتایج
 کنیم: شاید مھمترین نتایج این کتاب اموری باشد که به صورت زیر خلاصه می

امامیه اصطلاحی است که منظور از آن کسانی ھستند که معتقد به  -۱
باشند. و در تفاصیل این  نه از جانب خداوند میگا بودن ائمه دوازده منصوص

عقیده اساسی مانند اختلاف در تفاصیل عصمت، اختلاف دارند. و گروھی به 
گانه منصوص ھستند ولی در  گویند ائمه دوازده شوند که می این افراد ملحق می

باشند نه در سیاست. که این دیدگاه موسوی در مورد  امامت و دیانت امام می
 .-باشد  ھر چند که از سایرین بسیار کمتر می -باشد  روحی میامامت 

در اثبات آن ھا  آن دھند و اما سایر عقاید معنای اساسی امامیه را تشکیل نمی
 اختلاف دارند مانند اختلاف در اثبات بازگشت و عقیده تحریف قرآن و ... .

درجاتی دارند، در غلوشان ھا  این ھای معاصر غلات ھستند، که بعضی از امامیه -۲
کنند مانند  گروھی ھستند که از غلو در ابواب توحید دفاع میھا  این و بعضی از

ولایت «دادن علم غیب به غیر خداوند، و عقیده تصرف ائمه در ھستی  نسبت
 کردن و استغاثه برای غیر خدا. و عبادت» تکوینی

شد، اختلاف  در درجاتی که ھر کدام بر حسب چیزی که برایشان معلومھا  این و
 دارند.
ای که قبلاً از آن بحث کردیم شامل تغییر و تحول خارج از  تحولات پسندیده -۳

شود و این امر با کنارگذاشتن عقیده امامت و عصمت  مذھب امامیه می
ھای دیگری در مورد  موجب ترک انحرافھا  این باشد. و گاھی وحدت با می

توحید و قرآن و صحابه و سایر تغییرات بر حسب موردی که برای ھر شخصی 
آید. اما تغییر و تحول دیگر: تغییر و تحول  شود پیش می که متحول می

باشد. به معنای اینکه او عقیده امامت را کنار  پسندیده در داخل مذھب می
کند که از عقیده  د دیگر مینگذاشته است، ولی اقدام به اصلاح بعضی عقای



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٢٨

 

باشد، مانند شرک در ربوبیت و در عبادت یا مانند  امامت بسیار خطرناکتر می
 عقیده تحریف قرآن و تکفیر صحابه و ... .

مذھب امامیه در وھله اول به صورت فعلی نبود، بلکه به طور تدریجی تکامل  -۴
به  -است طبق آنچه که برای من مشخص شده  -یافت و تسلسل تکامل آن 

 باشد: شکل زیر می
بر سایر صحابه است. و نتیجه  سدادن علی مرحله تفضیل و برتری مرحله اول: •

) بود که باین مرحله شاھد انتشار تفکر و سرزنش شیخین (ابوبکر و عمر
 تا آخر قرن اول ادمه داشت.

 ای که این عقیده تمام شیعیان مرحله برائت از شیخین بود، به گونهمرحله دوم:  •
و در حادثه شورش زید   ھ۱۲۲کوفه شده بود. و این امر به طور واضح در سال 

 ) تجلی یافت./بن علی(
مرحله نص و عصمت بود. با وجود اینکه این نظریه اندکی قبل از مرحله سوم:  •

چیزی   ھ۱۴۸تا   ھ۱۲۲پایان قرن اول آشکار شده بود، ولی تا زمان امام صادق 
 در مورد آن نوشته نشد.

ای بود که تعداد ائمه به عدد دوازده منحصر شد و این  مرحلهله چھارم: مرح •
بدون فرزند در )» /حسن بن علی عسکری(«مرحله با فوت امام یازدھم 

شروع شد. که قایلین به نظریه امامت ناگزیر به ختم امامت و   ھ۲۶۰سال 
 ادعای غیبت پناه آوردند.

دسترسی ھا  آن اند و من به گشتهترین افرادی که از مذھب امامیه بر برجسته -۵
 عبارتند از: –در قرن اخیر  –ام  داشته

 الله العظمی سید ابوالفضل برقعی. الف) آیت
 ب) ناقد روشنفکر احمد کسروی.

 ت) سید محمد یاسری.
 الله العظمی اسماعیل آل اسحاق (علامه خوئینی). ث) آیت

 ج) استاد احمد کاتب.
که در درون مذھب امامیه تغییر و  -قرن اخیر در  -ترین افرادی  برجسته -۶

 ام عبارتند از: دسترسی داشتهھا  آن اند و من به ای انجام داده تحولات پسندیده
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 الله العظمی مبارز محمد خالصی. الف) آیت
 ب) دکتر موسی موسوی.

 الله العظمی محمد حسین فضل الله. ت) آیت
اند، بر حسب آنچه که برای  ح کردهتمامی در سطح تغییر و تحول و اصلاحی که مطر

ھا  آن روشن شده است، با ھم متفاوت بودند، ھمچنان که بعضی ازھا  آن ھر کدام از
نیکیھای بزرگی دارند، مانند: جھاد و مبارزه بر ضد کافران و افکار الحادی، و تمامی این 

 ھا و خرافات مشترک ھستند. افراد به مقدار کمی در مبارزه با بعضی بدعت
از دین صحیح اسلام با ھم توافق داشتند ھا  آن و مھمترین اموری که در دفاع

 عبارتند از:
ای که آن را از  کنند. به گونه گوید ائمه در ھستی تصرف می ای که می الف) عقیده

 انحراف توحید محسوب کردند.
 ب) نسبت علم غیب به غیر خداوند خواه برای ائمه یا دیگران.

آوردن به عبادت غیر خداوند مانند سجده و استغاثه و طلب حاجت  رویت) نھی از 
 و قراردادن واسطه برای طلب آمرزش و ... .

ث) ردکردن عقیده تحریف قرآن و ردکردن غلات امامیه که قایل به این نظر 
 ھستند.

 ج) ردکردن عقیده تکفیر صحابه.
 ھا. ع) ذم و سرزنش خرافات و اسطوره

 ایی که باعث تغییر باورھای این افراد شد:ھ بارزترین علت -۷
 آوردن به تدبر و تفکر در قرآن کریم. الف) روی

 ب) صداقت با خداوند.
 ت) داشتن دغدغه امت.

 ث) گفتگو و مناظره موفق.

 ج) الگوھا و ناقدان پیشین.
 ح) قدرت و سلطه اھل مذھب.
 خ) تحقیق و بررسی خالصانه.

ای که ناقد  ب یک حرکت تکاملی است، به گونهنقد درونی در ھر کدام از مذاھ -۸
کند. پس لازم است که برنامه نقد موضوعی و  دوم راه اولی را تکمیل می
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طرفانه تقویت شود، ھر چند که به طور جزئی باشد. چون این امر در نھایت  بی
انجامد. و این امر در  و با استفاده از یک روش صحیح به وحدت شایسته می

یابد. و  کردن صحیح و جدی مذاھب دور از ھم نمود می و نزدیکبرنامه تقریب 
افرادی  -این چیزی است که لازم است بعضی از افراد اھل سنت درک کنند 

تا زمانی که  -شوند  که راضی به ھمکاری و قبول ھر مصحح یا اصلاحگری نمی
 ای به حق مطلق نگرویده باشد. بدون ھر شائبه

 ها دوم: مهمترین سفارش
سی تحولات عینی پسندیده و ناپسند امر بسیار مھمی است و قرآن مملو از برر -۱

ھای است. از جمله این امور عینی این است که این  اشاره به چنین بررسی
تحولات را در راه افزونی یا پیروزی بر مخالف بررسی نکنند. چون این امر 

انگیزد، چه  خواھان نیز برمی روحیه تعصب و نژادپرستی را حتی در میان حق
با ھا  آن برسد به مخالفان آنھا. بلکه درست آن است که سخنان و نظرات

برای رسیدن ھا  آن ای که از نقد طرفانه تام بررسی شود. به گونه عینیت و بی
 به وحدت اسلامی روش واحدی که مطابق قرآن و سنت باشد، استفاده شود.

ھا، از جمله فرقه  ھای آن فرقهھای مذاھب و  مطالعه و بررسی واقعی پیشرفت -۲
امامیه از امور بسیار جدی است. تا بنیان تعامل و احکام عادلانه و منصفانه بر 

 بسنده کنیم.ھا  آن افراد آن باشد، به جای اینکه به حکم عمومی در مورد
ھای اسلامی و  در این زمینه لازم است که یک مرکز بررسی و مطالعه واقعیت فرقه

 صر برپا شود. تا در تعامل با جمیع بیشترین انصاف را داشته باشیم.غیراسلامی معا
اند،  اند و از مذھب خود برگشته پشتیبانی از کسانی که تغییر و تحول پیدا کرده-۳

دادن در مورد اشتباھات  ھای ھمسانی اجرا شود تا ھشدار لازم است که فعالیت
شود باید با  ب میھای اصلاحی که جھادی محسو وی فراموش نشود، و جنبه

کند  تمام ابزارھا از آن دفاع کرد، فراموش نشود و این امر سؤالی را ایجاد می
 شود؟. که: این توازن و ھمسانی چگونه حاصل می

نخست: رواج روحیه انصاف در حکم دادن علما، یا آنچه که ما از دیدگاه محدثین 
 نامیم. مراتب جرح و تعدیل می
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ھا در خیر و شر متفاوت ھستند. تا جایی که علما نیز  انساندوم: مردم بدانند که 
عدم قدرت بیان کردن واقعیت یا تقویت و کمک به ھر تغییر و «توانند از این مرحله  می

بگذرند. بخاطر ترس از اینکه مردم تزکیه مطلق را بفھمند. این اقدام » تحول جزئی
ھای باز و  مردم در سایه رسانھه جایگاه خوبی ندارد، مخصوصاً در حالی که بسیاری از

ھای متعددی  بیند و مردم با گروه شنوند و می گسترده و بدون سانسور ھمه چیز را می
یا باید با مرحله و ھا  آن ھای اسلامی و داعیان رفت و آمد دارند. پس علمای فرقه

م ھمساز و ھ -ھا  آن نه طلاب و مریدان -کنند  ای که مردم در آن زندگی می دوره
 طراز شوند، و یا باید خود را از لحاظ فکری از مردم جدا و منزوی بدانند.

ھای برجسته اھل سنت با چنین  گشودن روابط میان شخصیت سوم: ضرورت
ھایی که قبل از ھر چیز قلبھا را به ھم  ھای مصلح و اصلاحگر با تمام اسلوب شخصیت

ای گفتگو، و برای رسیدن به کند، و به خاطر فتح جوی آرام و استوار بر نزدیک می
 ھای اسلامی.  حمایت و پشتیبانی از حرکت اصلاح در میان تمام فرقه

چھارم: سکوت در مورد این تغییر و تحولات دورترین و آخرین دیدگاه مطلوب 
شریعت است. چون این تحولات اگر برای امت خیر باشد، کسانی که نسبت به آن 

را ابطال یا رد ھا  آن اند. و اگر باطل باشد بانی نکردهاند، آن را یاری و پشتی ساکت شده
چیزی در مقابل شر یا خیر آن ھا  آن اند، و اگر خیر و شر ھر دو در آن باشد نکرده

اند، ھمچنان که نقد ظالمانه و بدون انصاف مخالف این کلام خداوند  درست نکرده
 است:

ْ ٱ﴿ قۡرَبُ للِتَّقۡوَىٰۖ  عۡدِلوُا
َ
 .]۸ة: [المائد ﴾٨هُوَ أ

 .»تر استیکزگاری نزدیه به پرھکد، ینکعدالت «
ھای تعمیمی به  کردن روش پنجم: ضرورت گفتگوی دوباره اھل سنت، و مطرح

مخصوصاً ». انگیز نباشد ھدایتگر باشد و فتنه«ای که طبق روشی باشد که  گونه
این ای ندارد. بلکه  گیری و شدت با میلیونھا مسلمان مخالف اھل سنت فایده سخت
گری و شدت یک صورت زشت تبلیغاتی در ذھن جھانیان نسبت به اھل سنت  سختی

ھا  آن ھایی که کینه اھل سنت را به دل دارند و مردم را از کند، و جز انسان ایجاد می
 برد. ای نمی کنند، کسی فایده رویگردان می

قشان ثابت بزرگترین الگوی ما است، وقتی از کشتن بعضی منافقانی که نفا ج پیامبر
توان  شده بود، دست کشید، در حالی که در اصل شریعت کسی که نفاقش ثابت شد می



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٣٢

 

یک نامه ھا  آن به این دلیل بود که قتل ج وی را به قتل رساند. و این کار پیامبر
به کسی که به  ج دارد. پیامبر شود که مردم را از ورود به اسلام باز می تبلیغاتی می

اصحاب  ج گویند که محمد مردم می«اشاره کرده بود، فرمود:  قتل بعضی از منافقان
 .١متفق علیه». کشد خود را می

نگریستن در عاقبت کارھا یک ھدف معتبر شرعی «گوید:  ) می/امام شاطبی(
است. خواه این افعال موافق این نگرش باشد یا مخالف آن در بیاید... و این نگریستن 

داشتن آن  که ورود به آن مشکل و سلیقه و ذوق میدان و عرصه مجتھد است، ھر چند
ای دارد که طبق مقاصد شریعت  سخت باشد. ولی به ھر حال عاقبت نیک و پسندیده

 .٢باشد می
این چیزی بود که ما در این کتاب توانستیم جمع کنیم. پس آنچه مطابق حقیقت 

ز طرف من و بوده با کمک و توفیق الھی بوده است، و آنچه که اشتباه بوده است ا
باشد. و خدا و رسولش از اشتباه بری ھستند، و از خداوند منان  گمراھیھای شیطان می

خواستارم که به ما رحم کند، و ما را بیامرزد، و ما را مطابق آنچه که خود دوست دارد 
 راضی بگرداند.

على محمد اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم وبارك 

 والحمد الله رب العالمين. وآل محمد كما باركت على إبراهيم في العالمين إنك حميد مجيد،

 وآله وصحبه وسلم. وصلى االله على نبينا محمد

                                           
 .۴۶۸۲. مسلم ۴۵۲۵، یالبخار -١
 .۴/۱۹۴الموافقات  -٢



 
 

 

 فهارس منابع

ق دار المشکاة ی/ تحقیریبکر بوص ید العشرة ـ أحمد بن أبیإتحاف المهرة بزوائد المسان -۱

 هـ.۱۴۲۰چاپ أول اض/ ی/ دار الوطن ریبرای بحث العلم

کتابخانه الرشد ة ـ عبد الله الخرعان/ یالدولة الأمو یة فیاسیاة السیالح یأثر العلماء ف -۲

 هـ.۱۴۲۴اض/چاپ أول یر

 هـ.۱۴۰۷/ چاپ أول ید زکیق عبد المجیتحق/ ید الباجیالول یإحکام الفصول أب -۳

/ مکتب یفیق عبد الرزاق عفی/ تعلین آمدیف الدیس - أصول الأحکام یالإحکام ف -۴

 هـ.۱۴۰۲روت /چاپ دوم یب یالإسلام

 هـ.۱۴۰۰/  ۱روت/چید/ بیق أحمد شاکر /دار الآفاق الجدیتحق ۱/۹۶الأحکام ابن حزم  -۵

/ ویرایش از چاپخانه الأزهر بغداد / چاپ دوم/ یمحمد خالص –عة یاء الشریإح -۶

 هـ.۱۳۸۵

 ـ خطی. ینیل آل إسحاق خوئیـ إسماعآخر رسالة  -۷

 (ضمن مجموع السنة).حة یالآراء الصر -۸

 ق: محمد البنا و محمد عاشور.یر/ تحقیبن محمد بن الأث ین علیـ عز الدأسد الغابة  -۹

ة للنشر/ چاپ دوم یالإسلام / مؤسسةی/ محمد الخالصل السعادة والسلامیالاسلام سب -۱۰

 هـ.۱۴۰۷

 هـ.۱۴۲۰دمام/ چاپ سیزدهم  یالوابل/دار ابن الجوزوسف ی/أشراط الساعة -۱۱

/کتابخانه ینیق طه الزیبن حجر/تحق یحافظ أحمد بن عل -ز الصحابة ییتم یالإصابة ف -۱۲

 هـ (د.ط).۱۴۱۱ة القاهرة/ یمیابن ت

روت/ بدون یب ین آل کاشف الغطا /مؤسسة الأعلمی/محمد حسعة وأصولهایأصل الش -۱۳

 خ.یشماره چاپ و تار

 هـ.۱۴۲۲اض/ چاپ أول/ یلة ری/ دار الفضیمان السلومیسل -ة یلیالإسماعأصول  -۱۴

زة چاپ ی/ دار الرضا/ جیدکتر ناصر قفار -ة یعشر یة الاثنیعة الإمامیأصول مذهب الش -۱۵

 هـ.۱۴۱۸سوم 
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الخبر/ اول  –/ دار ابن عفان ید هلالیم بن عیق: سلی/ تحقیم الشاطبیإبراه -الاعتصام  -۱۶

 هـ.۱۴۱۲

/ چاپ وزارة الشؤون یق حازم القاضی/ تحقی/ حافظ حکمالمنشورةأعلام السنة  -۱۷

 هـ.۱۴۲۰/ یة مملکت عربستان سعودیالإسلام

ق عبد الرحمن یة/ تحقیم الجوزیأبو بکر بن ق -ن ین عن رب العالمیأعلام الموقع -۱۸

 ة القاهرة/ (د.ط).یمیل/ کتابخانه ابن تیالوک

/جمع د.محمد »لفاظ الکفرأ یضمن کتاب الجامع ف«الإعلام بقواطع الإسلام  -۱۹

 هـ.۱۴۲۰ت/ چاپ اول یة کویلاف الدولیس/ دار إیالخم

 م.۱۹۹۲روت/ چاپ دهم /ین بیی/ دار العلم للملاین زرکلیر الدیخ -الأعلام  -۲۰

 روت.یـ دار التعارف ب ین ساللیمحسن أم -عة یان الشیأع -۲۱

الملاك ن فضل الله/دار یمحمد حس -ة یة الروزنامه السجادیأدع یآفاق الروح ف -۲۲

 هـ.۱۴۲۰روت/ چاپ اول یب

إعلام والدراسات دردمشق/ چاپ دوم  ی/ مرکز عراقلعادل رءوف ینیالإمام الخم -۲۳

 هـ.۱۴۲۴

اض/ اول/ یر –بة ی/ دار طیجیعبد الله دم -الإمامة العظمی عند أهل السنة والجماعة  -۲۴

 هـ.۱۴۰۷

در  یالعرب/ دار الکاتب یمحمد جزائر - »ن فضل اللهیمحمد حس« رجل یأمة ف -۲۵

 هـ.۱۴۲۲روت/چاپ اول یب

, ی. بازبینی: محمد حجاز۱۲۰اط یاز ابن خ الملحد یالانتصار والرد علی ابن الراوند -۲۶

 ة در قاهرة.ینیناشر کتابخانه الثقافة الد

ـ دار الجنان  یق عبدالله عمر بارودیـ تحق یم بن محمد السمعانیعبدالکر -الأنساب  -۲۷

 .۱۴۰۸ـ اول 

با  یمان مرداویبن سل یر والمقنع" / علیراه با کتاب الشرح الکب"هم یالإنصاف مرداو -۲۸

ة مربوط به مملکت عربستان یع وزارت شؤون الاسلامی/ توزیق عبد الله ترکیتحق

 هـ.۱۴۱۹/ یسعود

روت ـ یبب ی/ مؤسسة الأعلمیق طباطبائیتعل - ینعمة الله جزائر -ة یالأنوار النعمان -۲۹

 (د.ط).
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 هـ.۱۴۱۴روت چاپ دوم ید بید/ دار المفیالنعمان المفمحمد بن  –أوائل المقالات  -۳۰

روت/ چاپ سوم/ یب یاء التراث العربی/ دار إحیبحار الأنوار ـ محمد باقر مجلس -۳۱

 هـ.۱۴۰۳

ق جمعی از یح وتعلی/ تصحیط ازمحمد بهادر بن عبد الله زرکشیالبحر المح -۳۲

 ت/ (د.ط).یأوقاف کو پژوهشگران/نشر وزارت

د محمد/دار یس یسریة ـ جمع آوری یم الجوزیر ابن القیلتفسر الجامع یبدائع التفس -۳۳

 هـ.۱۴۱۴دمام/ چاپ اول  یابن الجوز

 ر/ دار المعرفة.یالفداء بن کث یة/ أبیة والنهایالبدا -۳۴

 خ چاپ.یروت ـ بدون شماره وتاری/ دار المعرفة بیالبدر الطالع ـ شوکان -۳۵

هـ, چاپخانه۱۳۹۹, سال ۱ب,چیم الدیق د.عبدالعظی/ تحقینیجو یالمعال یالبرهان أب -۳۶

 های دوحة در قطر.

 هـ .۱۴۰۴ یبصائر الدرجات الکبری ـ محمد بن الحسن الصفار /چاپ دار المرعش -۳۷

 ر/ إداره ترجمان القرآن درلاهور پاکستان/ (د.ط).یظه یة از إحسان إلهیالبهائ -۳۸

 روت چاپ سومیدر ب ی/ مؤسسة الأعلمیر القرآن/ أبو القاسم الخوئیتفس یان فیالب -۳۹

 هـ.۱۳۹۴

/ چاپخانه الدولة در إستانبول/ یلمیة وبطلانه ـ محمد بن حسن دیان مذهب الباطنیب -۴۰

 م.۱۹۳۸

ة/چاپ اول یر المعتزلة علی الخوارج والشیتأث -۴۱
ّ

عة ـ دار الأندلس الخضراء در جد

 هـ.۱۴۲۱

 مـ.۱۹۸۵روت/ چاپ پنجم/ین بییاز عمر فروخ/دار العلم للملا یخ الأدب العربیتار -۴۲

 هـ.۱۴۱۱/ چاپیمحمود شاکر/ المکتب الإسلام یلإسلامخ ایالتار -۴۳

 هـ.۱۴۲۴روت/چاپ اول ی/دار صادر بیر الطبریمحمد بن جر –خ الأمم والملوك یتار -۴۴

/ کتابخانه یاغیل یث محمود شاکر و إسماعیالمعاصر والحد یخ العالم الإسلامیتار -۴۵

 هـ.۱۴۱۹اض/ چاپ دوم یکان در ریالعب

 نة منورة. (د.ط).یة ـ مدیکتابخانه السلف/ یب بغدادیخ بغداد ـ خطیتار -۴۶

 هـ.۱۴۱۵/ دار الفکر چاپ اولیشر یق علیابن عساکر/ تحق –خ دمشق یتار -۴۷
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ق بشار عواد معروف/ ی/ تحقیوسف المزیأسماء الرجال/ حافظ  یب الکمال فیتهذ -۴۸

 هـ.۱۴۱۳مؤسسة الرسالة/ چاپ اول 

روت ی/ دار الأضواء بیبلسی أریبن ع یمعرفة الأئمة ـ أبو الحسن عل یکشف الغمة ف -۴۹

 هـ.۱۴۰۵چاپ دوم 

هم السلام برای یت علی/ از انتشارات مؤسسة آل بین خوانساریمشارق الشموس ـ حس -۵۰

 ران.یاء التراث در إیإح

 / (د.ط).یالحسن شعران یرزا أبیق می/ تعلیمحمد صالح مازندران– یشرح أصول الکاف -۵۱

رسیده/ ناشر جامعة به چاپ  ی/ زیر نظرجعفر سبحانیالبرج یالمهذب قاض -۵۲

 هـ.۱۴۰۶ن قم یالمدرس

/ ترجمه محمد أشفاق السلفس  محمد لقمان یز دهلویعبد العز –ن یبستان المحدث -۵۳

 هـ.۱۴۲۱اض/ چاپ اول یللنشر ر یآن را آماده کرده و برگردانده است / دار الداع یسلف

 . (ضمن مجموع السنة).یخنا القومیتار -۵۴

/ دار الکتب یمحمد عبد الرحمن مبارکپور/ یشرح جامع الترمذ یتحفة الأحوذ -۵۵

 هـ.۱۴۱۰روت/چاپ اول یة بیالعلم

 یاء التراث العربی/ دار إحین محمد بن أحمد الذهبیتذکرة الحفاظ ـ شمس الد -۵۶

 روت.یب

روت/چاپ یر بید/ دار الأمیدر مجی/ ترجمه حیعتیشر ی/علیع علویوتش یع صفویتش -۵۷

 هـ.۱۴۲۲اول 

وسلمان عودة/ بدون ناشر /  یق ناصر قفاریـ تحق یأحمد کسرو –عة یع والشیالتش -۵۸

 هـ.۱۴۲۰چاپ اول 

ف بن محمد فؤاد بن حسن ی/ تحقیق شریل صنعانیر الاعتقاد ـ محمد بن إسماعیتطه -۵۹

 هـ. ۱۴۱۱اء جدة/ چاپ اول یهزاع/ کتابخانه الض

ه ـ أحمد الکاتب/ دار یة الفقیمن الشوری إلی ولا یعیالش یاسیتطور الفکر الس -۶۰

 م.۱۹۹۸روت اول یروت/ چاپ بیبد یالجد

ب/ کتابخانه نزار یق أسعد الطیحاتم/ تحق یحاتم ـ عبد الرحمن بن أب یر ابن أبیتفس -۶۱

 هـ.۱۴۱۷الباز/ چاپ اول 



 ٥٣٧  فهارس منابع

 

خ یا یروت/ بدون تاریر ـ دار المعرفة بیل بن کثیر ـ محمد بن إسماعیر ابن کثیتفس -۶۲

 شماره چاپ.

ر یب قصیق أحمد حبینجف ـ تحق ن ـی، کتابخانه أم۸/۳۴۰ یان طوسیر التبیتفس -۶۳

 هـ.۱۳۸۲ـ  ۱۳۷۶/ یسالل

 خ.یروت/ بدون شماره و تاریب ی/ مؤسسة الأعلم یکاشان یر الصافیتفس -۶۴

ر بن یر بالمأثور ـ حکمت بشیح المسبور من التفسیح او موسوعة الصحیر الصحیالتفس -۶۵

 هـ.۱۴۲۰نة منورة/ چاپ اول ین/ دار المآثر مدیاسی

/ دار الکتب ین القاسمیل ـ محمد جمال الدیمعروف به محاسن التأو یر القاسمیتفس -۶۶

 هـ.۱۴۱۸روت/چاپ اول یة بیالعلم

هـ ۱۳۷۸ـ چاپ سوم  یب موسویق طیـ تحق یم قمیبن إبراه یـ عل یر قمیتفس -۶۷

 روت/ بدون اسم ناشر).ی(ب

حق/ یق عبد الرحمن اللوی/ تحقیم المنان عبد الرحمن بن ناصر سعدیر الکریتفس -۶۸

 هـ.۱۴۲۱مؤسسة الرسالة/چاپ اول 

 هـ.۱۴۱۴روت/ ید رضا/ دار المعرفة بیر المنار ـ محمد رشیتفس -۶۹

 هـ تهران.۱۴۱۰/ بدون ناشر/ چاپ اول یـ فرات الکوف یر فرات الکوفیتفس -۷۰

أینترنت)/ یا   ین فضل الله (بر روی سایت  رسمیالقرآن ـ محمد حس یر من وحیتفس -۷۱

 روت.ینسجة دار الملاك ب

ده/ دار الفکر یومحمد أبو ر یریق محمود خضی/ بررسی وتعلیبکر باقلان ید ـ أبیالتمه -۷۲

 / (د.ط).یالعرب

ق محمد زاهد ی/تعلین محمد الملطیالحس یه والرد علی أهل الأهواء والبدع ـ أبیالتنب -۷۳

 / چاپ دوم.یالکوثر

ن یالدق ناصر ی/ تحقیل ـ عبد الرحمن معلمیمن الأباط یب الکوثریتأن یل بما فیالتنک -۷۴

 هـ.۱۴۰۶اض/ چاپ دوم ی/ کتابخانه المعارف ریالألبان

روت/ تجدید  چاپ مجلس یبن حجر/ دار صادر ب یب/ أحمد بن علیب التهذیتهذ -۷۵

 هـ.۱۳۲۶در آباد دکن / چاپ اول یهند در ح یة الکائنة فیدائرة المعارف النظام

بیبیه در لیة ازحرکت سنوسیالثمار الزک -۷۶
ّ
خانه الصحابة / کتابی/ علی محمد الصّلا

 هـ.۱۴۲۲شارقة/چاپ اول 
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/ لندن/چاپ اول ی/ اصدار المنتدی الإسلامیرات صلاح الصاویالثوابت والمتغ -۷۷

 هـ.۱۴۱۴

 ة دکتر جعفر الباقر ـ دار الصفوة.یرات الحوزة العلمیثوابت ومتغ -۷۸

ة/ چاپ اول ی/ دار الکتب العلمی" ـ محمد بن جریرطبریر الطبریان "تفسیجامع الب -۷۹

 هـ.۱۴۱۲

 خ چاپیقم/ بدون شماره و تار ی/ کتابخانه محمدیلیأردب یامع الرواة ـ محمد علج -۸۰

/با تحقیق و شرح یسی ترمذیـ محمد بن ع یح معروف به سنن ترمذیجامع الصح -۸۱

 خ و شماره.یروت/ بدون تاریة بیأحمد شاکر/ دار الکتب العلم

م باجس/ یإبراهب الأرنؤط و یق شعی/ تحقیجامع العلوم والحکم ـ ابن رجب حنبل -۸۲

 هـ.۱۴۱۱مؤسسة الرسالة/ چاپ اول 

 خ.یروت ـ بدون شماره چاپ و تاریب–ان العلم ابن عبد البر/دار الفکر یجامع ب -۸۳

روت/ چاپ اول یة بی/ دار الکتب العلمیالجامع لأحکام القرآن/ محمد بن أحمد قرطب -۸۴

 هـ.۱۴۱۱

م/ یأبو بکر بن الق–ر الأنام یفضل الصلاة والسلام علی محمد خ یجلاء الأفهام ف -۸۵

 هـ.۱۴۱۷دمام/چاپ اول  یق مشهور حسن آل سلمان/ دار ابن الجوزیتحق

ق یة/ تحقیمیم ابن تیح ـ أحمد بن عبد الحلین المسیح لمن بدل دیالجواب الصح -۸۶

اض/ یز العسکر وحمدان الحمدان/ دار العاصمة ریابن حسن بن ناصر وعبد العز یعل

 هـ.۱۴۱۴چاپ اول 

 .۱۴۰۳خ یربع / عبد الرحمن بن قاسم/ چاپ دوم/ تارة الروض المیحاش -۸۷

/ یق الموسوین فضل الله / إعداد شقیمواجهة الانحراف ـ محمد حس یحرکة النبوة ف -۸۸

 .۱۴۱۷دار الملاك چاپ اول 

 هـ.۱۴۰۴روت / چاپ اول ی/ دار الأضواء ب۱ن ـ عبد الله شبریقیحق ال -۸۹

 هـ.۱۴۲۴چاپ اول  /یس/ دار ابن الجوزیخ ـ عثمان الخمیحقبة من التار -۹۰

 ة الکبری تهران.یـ کتابخانه الإسلام ینیة خمیالحکومة الإسلام -۹۱

 روت.یب ی/ دار الکتاب العربیم أصفهانیاء ـ أبو نعیة الأولیحل -۹۲

ن ین فضل الله ثلاثة الآف سؤال وجواب ـ محمد حسید محمد حسیحوار مع الس -۹۳

 م۱۹۹۸فضل الله/بدون ناشر/ چاپ سوم 



 ٥٣٩  فهارس منابع

 

/ بدون ناشر/ چاپ دوم یمشهد یهاشم یالانحراف محمد علن یة تدیالحوزة العلم -۹۴

 م.۱۹۹۹

ة ی/دار الکتب العلمیوطیبکر س یر بالمأثور ـ عبد الرحمن بن أبیالتفس یالدر المنثور ف -۹۵

 هـ.۱۴۱۱روت/چاپ اول یب

ق محمد رشاد سالم/ مطبوعات جامعة یة/ تحقیمیدرء تعارض العقل والنقل/ ابن ت -۹۶

 هـ.۱۴۰۱اض/ چاپ اول یة در ریالإسلامالإمام محمد بن سعود 

 هـ.۱۴۱۸اض/ چاپ اول یة ریلیناصر العقل/ دار إشب –الأهواء والفرق  یدراسات ف -۹۷

روت چاپ دوم ی/ دار التعارف بینین هاشم حسیث والمحدثیالحد یدراسات ف -۹۸

 هـ.۱۳۹۸

/ مرکز یعة"/أحمد بن محمد جلین "الخوارج والشیخ المسلمیتار یدراسة عن الفرق ف -۹۹

 هـ.۱۴۰۸ة/ چاپ دوم یصل للبحوث والدراسات الإسلامیلملك فا

 اء التراث.یت إحی/مؤسسة آل الب یوسف بحرانیة علامة محدث یالدرر النجف -۱۰۰

/ دار النهار / چاپ یسیث لعبد الله النفیالحد یاسیتطور العراق الس یعة فیدور الش -۱۰۱

 مـ.۱۹۸۶دوم 

کان ی/ کتابخانه عبیاغیل یاسماع ث/ دیالحد یخ الاسلامیالتار یة فیالدولة العثمان -۱۰۲

 هـ.۱۴۱۶اض/ چاپ اول یدرر

 ۱۴۰۳روت/ چاپ سوم ی/ دار الأضواء بیأغابزرگ تهران –عة یف الشیعة إلی تصانیالذر -۱۰۳

 هـ.

 هـ.۱۴۱۱دار أطلس/چاپ اول  یذم الکلام وأهله أبو الفضل مقر -۱۰۴

 روت ـ (د.ط).یل طبقات الحنابلة ابن رجب ـ دار المعرفة بیذ -۱۰۵

 هـ.۱۳۸۳/ چاپ تهران یداود حل یبن أب یداود ـ حسن بن علرجال ابن  -۱۰۶

 یق مهدی/ تحقیجعفر محمد طوس یار معرفة الرجال ـ أبیأو اخت یرجال الکش -۱۰۷

 هـ.۱۴۰۴ت وچاپخانه بعثت قم ی/ مؤسسة آل الب یرجائ

 .یق محمد حامد الفقیة ـ تحقی/چ دار الکتب العلم یسیعلی بشر المر یرد الدارم -۱۰۸

 هـ.۱۳۹۶پاکستان ـ چاپ دوم/ –ة ـ إدارة ترجمان السنة یمین ـ ابن تییالرد علی المنطق -۱۰۹

م ـ مؤسسة یحک ید محمد علیق سیـ تحق یة ـ محمد جواد البلاغیالرد علی الوهاب -۱۱۰

رات.یهم السلام اِحیت علیآل الب
ّ
 اء الث



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٤٠

 

ح عبدالسلام ی/ تصحیسی حنبلیر الله ـ أحمد بن عین بغینیالرد علی شبهات المستع -۱۱۱

 هـ بدون شماره چاپ.۱۴۰۹م یالعبد الکر بن برجس

 ة(ضمن مجموع السنة).یدة الأزریالقص یة فیالرز -۱۱۲

روت/ چاپ یل الأکوع/ دار الفکر بیإسماع یة نشأتها ومعتقداتها ـ قاضیدیرسالة الز -۱۱۳

 هـ.۱۴۱۸سوم

ـ  یرانیس حکومت إیبه أحمد قوام السلطنة رئ ینامه مجاهد بزرگ إمام محمد خالص -۱۱۴

 .۱۴۱۸ة اول یـ چاپ العرب یبن محمد اخالص یـ ترجمة هاد یمحمد خالص

 ـ خطی. ینیل آل إسحاق الخوئیـ إسماع ینیرسالة إلی الخم -۱۱۵

د/ مرکز بحث یق ناصر الرشیالرد علی الرافضة محمد بن عبد الوهاب تحق یرسالة ف -۱۱۶

 هـ.۱۴۰۰مکة/ چاپ دوم  یاء التراث الإسلامیوإح یالعلم

) / ین (درضمن مجموعه کامل مؤلفات سعدیسلمن المیرسالة وجوب التعاون ب -۱۱۷

 هـ.۱۴۱۱کتابخانه صالح بن صالح 

ق أسد الله ی/ تحقیأحوال العلماء السادات/ محمد باقر خوانسار یروضات الجنات ف -۱۱۸

 م.۱۹۵۰ة یدریان/ چاپخانه حیإسماعل

اض/ چاپ یالنملة/ کتابخانه الرشد ر یق علی/ تحقیروضة الناظر ابن قدامة حنبل -۱۱۹

 هـ.۱۴۱۳اول

 ن ـ محمد بن حسن فتال ـ دار الرضا ـ قم.یروضة الواعظ -۱۲۰

 هـ.۱۴۰۷/ دار الفکر / چاپ اول یر ابن الجوزیعلم التفس یر فیزاد المس -۱۲۱

ب یق عبد القادر الأرنؤوط وشعیة/ تحقیم جوزیر العباد/ ابن قیخ یهد یزاد المعاد ف -۱۲۲

 هـ.۱۴۰۶الأرنؤوط /مؤسسة الرسالة/ چاپ سیزدهم 

روت/ یب ی/ المکتب الإسلامین ألبانیحة ـ محمد ناصر الدیث الصحیلأحادسلسلة ا -۱۲۳

 هـ.۱۴۰۵چاپ چهارم 

/ چاپ ی/ المکتب الإسلامین ألبانیق محمد ناصر الدیعاصم/ تحق یالسنة لابن أب -۱۲۴

 هـ.۱۴۱۹چهارم 

الدمام/  –م ی/ دار ابن القید قحطانیق: محمد بن سعیالسنة ـ عبد الله بن أحمد/ تحق -۱۲۵

 هـ.۱۴۰۷چاپ اول

 / (د.ط).یاء التراث العربی/ دار إحیسنن ابن ماجه /تحقیق محمد فؤاد عبد الباق -۱۲۶



 ٥٤١  فهارس منابع

 

ثة یاض الحدید/ کتابخانه الرین عبد الحمیالد ییداود ـ بازبینی و بررسی مح یسنن أب -۱۲۷

 خ و شماره.یبدون تار

 هـ.۱۴۱۱روت/ چاپ اولی/ دار المعرفة بیب نسائیـ أحمد بن شع یسنن نسائ -۱۲۸

ن یب الأرنؤوط وآخریق شعی/ تحقیالنبلاء ـ حافظ محمد بن عثمان الذهبر أعلام یس -۱۲۹

 هـ.۱۴۱۳روت/ چاپ نهم ی/مؤسسة الرسالة ب

م ومحمد عبد یق همام عبد الرحی/ تحقیریة عبد الملك بن هشام الحمیرة النبویالس -۱۳۰

 هـ.۱۴۰۹ك/ کتابخانه المنار / أردن / چاپ اول یالله أبو صعل

 هـ.۱۴۱۹روت / چاپ اول یب ی/ دار الهادیـ أحمد الواسط یاة الإمام الخوئیرة وحیس -۱۳۱

ق ی/ تحقیشرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ـ هبة الله بن الحسن اللالکائ -۱۳۲

 هـ.۱۴۱۲اض/ چاپ اول یر –بة یأحمد سعد حمدان/ دار ط

م عثمان/ کتابخانه وهبة یق:عبد الکریعبد الجبار/ تحق یشرح الأصول الخمسة قاض -۱۳۳

 هـ.  ۱۳۸۴درمصر چاپ اول 

ب یوشع یق عبد الله ترکی/ تحقیالعز حنف یبن أب یة ـ علیدة الطحاویشرح العق -۱۳۴

 هـ.۱۴۱۳روت چاپ دوم یالأرنؤوط/ مؤسسة الرسالة ب

ق یمعروف به ابن النجار/ تحق یز الفتوحیر ـ أحمد بن عبد العزیشرح الکوکب المن -۱۳۵

اء التراث مکة (دانشگاه أم یحماد/از انتشارات مرکز البحوث وإح هیونز یلیمحمد الزح

 هـ.۱۴۱۳القری)/چاپ دوم 

 روت.ی/ مؤسسة مناهل العرفان بیح مسلم ـ إمام نوویشرح صح -۱۳۶

/ انتشارات کتابخانه الزهراء یالأذان والاقامة جاسم آل کلکاو یالشهادة الثالثه ف -۱۳۷

 م.۱۹۵۵درکربلاء/ چاپ اول 

 ).یف محمد آلوسی/تألیجهاد یره ذاتیای از س/ گوشهیلبدرز ایخ عبدالعزیالش -۱۳۸

 هـ.۱۴۲۰روت/ چاپ اول ی/ الآمال للمطبوعات بیة ـ محمد حسن طالقانیخیالش -۱۳۹

روت/ ی/ دار الزهراء بینیقزو یر محمد کاظمیعقائدهم وأحکامهم ـ أم یعة فیالش -۱۴۰

 هـ.۱۳۹۷چاپ سوم 

 هـ.۱۴۲۲روت/ چاپ اول/ ی/ دار صادق بیرازیش ینیع ـ محمد حسیعة والتشیالش -۱۴۱

 خ و شماره چاپ.یـ بدون تار یح ـ موسی الموسویعة والتصحیالش -۱۴۲



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٤٢

 

ر/ إدار ترجمان القرآن لاهور پاکستان/  بدون شماره یظه یعة والقرآن إحسان إلهیالش -۱۴۳

 خ.یچاپ و تار

 هـ.۱۴۱۷/ دار النفائس/ چاپ اول یة ـ أسعد سحمرانیدیزیة الیالصابئة الزرادشت -۱۴۴

ب الأرنؤوط/ مؤسسة الرسالة چاپ یب ابن بلبان/ تحقیق شعیبترت ح ابن حبانیصح -۱۴۵

 هـ.۱۴۱۴دوم 

روت (طراحی  چاپ ی/عالم الکتب بیل بخاریـ محمد بن إسماع یح البخاریصح -۱۴۶

 هـ.۱۴۰۵ة)./ چاپ چهارم یریالمن

اض ومکتب یة در ری/ مکتب التربین ألبانیداود/ محمد ناصر الد یح سنن أبیصح -۱۴۷

 هـ.۱۴۰۹اول روت/ چاپ یب یالإسلام

اض و مکتب یة ری/ مکتب التربین ألبانی/ محمد ناصر الدیح سنن الترمذیصح -۱۴۸

 هـ.۱۴۰۸روت/ چاپ اول یب یالإسلام

اض یج ریلدول الخل یة العربی/ مکتب التربین ألبانیـ ناصر الد یح سنن نسائیصح -۱۴۹

 هـ.۱۴۰۸روت/ چاپ اول یب یومکتب الإسلام

اء ی/ دار إحیتحقیق محمد فؤاد عبد الباق /یشابوریح مسلم ـ مسلم بن حجاج نیصح -۱۵۰

 ) (د.ط).یالحلب یة (للبابیالکتب العرب

روت/ یان بیدان/ دار الذخائر ومؤسسة الریح من أسباب النزول ـ عصام الحمیالصح -۱۵۱

 هـ.۱۴۲۰چاپ اول 

 / قم. یه/ ناشر: دار الهادیفه سجادیصح -۱۵۲

عصر الأئمة  یفروعه فن ویأصول الد یة فیعة الإمامیدة الشیالصرخة الکبری أو عق -۱۵۳

لس  –کا یالأعلی در آمر ی/ از انتشارات مجلس إسلامیوبعدهم ـ موسی موسو

 هـ.۱۴۱۱أنجلوس 

/ دار یتمیالرد علی أهل البدع والزندقة ـ أحمد بن حجر ه یالصواعق المحرقة ف -۱۵۴

 خ.یروت/ بدون شماره چاپ و تاریة بیالکتب العم

بن عمر بن موسی/  یـ محمد الثان یل عند الحافظ الذهبیضوابط الجرح والتعد -۱۵۵

 هـ.۱۴۲۱دز/ چاپ اولیا ـ لیتانیإصدار دار الحکمة بر

و عبدالفتاح  یق محمود محمد الطناحی/ تحقیة عبد الوهاب سبکیطبقات الشافع -۱۵۶

 .۱۳۸۳خ چاپ یمحمد الحلو/ تار



 ٥٤٣  فهارس منابع

 

 روت.ی/ دار صادر ـ بیع الزهریالطبقات الکبری ـ محمد بن سعد بن من -۱۵۷

 هـ.۱۳۹۴/ قاهرة  یق محمود شاکر/ چاپ مدنی/ تحقیالشعراء جمحطبقات فحول  -۱۵۸

/ مؤسسة الرسالة یر مبارکی/ تحقیق أحمد سیعلی حنبلی یأصول الفقه ـ أب یالعدة ف -۱۵۹

 هـ.۱۴۰۰روت/ چاپ اول یب

للإعلام والدراسات دمشق/ چاپ اول  یادة ـ عادل رؤوف/ المرکز العراقیعراق بلا ق -۱۶۰

 هـ.۱۴۲۳

 هـ.۱۴۰۴روت یر بیحمد رضا مظفر/ دار الغدة ـ میعقائد الإمام -۱۶۱

 هـ.۱۳۹۹خ یروت/تاریر/ بیة ـ محمد رضا مظفر/ دار الغدیعقائد الإمام -۱۶۲

/ یة/ محمد بن عبد الهادیمیخ الإسلام أحمد ابن تیة من مناقب شیالعقود الدر -۱۶۳

 اض/(د.ط).ید ریکتابخانه المؤ

أحمد السالوس/دار الاعتصام قاهرة/  یة ـ علیعشر یعة الاثنیدة الإمامة عند الشیعق -۱۶۴

 هـ.۱۴۱۳چاپ دوم 

ـ  ین ـ محمد خالصیالد یلة فیعة والصراع مع البدع والخرافات الدخیعلماء الش -۱۶۵

 هـ.۱۴۱۸ة اول یـ چاپ العرب یبن محمد خالص یترجمة هاد

مة الب -۱۶۶
ّ
روت/ چاپ اول یة بیات ـ ناشر مؤسسة الهدایف أسرة البیات ـ تألیالعلا

 هـ.۱۴۲۳

 یعادل رؤوف/ المرکز العراق –ة یة والحزبین المرجعیالعراق ب یف یمل الإسلامالع -۱۶۷

 هـ.۱۴۲۱للإعلام والدراسات دمشق/ چاپ اول 

ثة/ بدون یاض الحدی/ کتابخانه ریخ نجد/ عثمان بن بشر نجدیتار یعنوان المجد ف -۱۶۸

 خ و شماره چاپ.یتار

/ دار یم آبادیعظ ب محمد شمس الحقیداود ـ أبو ط یعون المعبود شرح سنن أب -۱۶۹

 هـ.۱۴۱۰روت چاپ اولیة/ بیالکتب العلم

/ دار السلام قاهرة/ چاپ اول یانین ـ الصادق عبدالرحمن غریالد یالغلو ف -۱۷۰

 هـ.۱۴۲۲

م محمد یان/ ترقیـ دار الر یـ ابن حجر عسقلان یح البخاریشرح صح یفتح البار -۱۷۱

 هـ.۱۴۰۹ب/ چاپ دومین خطیق محب الدیوتحق یفؤاد عبد الباق

 روت. (د.ط).یب یاء التراث العرابیـ أحمد بن عبدالرجمن البنا/دار إح یفتح الربانال -۱۷۲



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٤٤

 

 هـ.۱۴۱۹روت/ چاپ دوم یة بی/ کتابخانه العصریشوکان یمحمد بن عل –ر یفتح القد -۱۷۳

 هـ.۱۳۹۹/ چاپ کربلاء یعة ـ حسن بن موسی نوبختیفرق الش -۱۷۴

د/ دار ین عبدالحمیالد ییق محی/ تحقیطاهر عبدالقادر بغداد ین الفرق ـ أبیالفرق ب -۱۷۵

 خ.یروت بدون شماره و تاریالمعرفة ب

ـ  یان موقف الإسلام منها ـ غالب العواجیفرق معاصرة تنتسب إلی الإسلام وب -۱۷۶

 هـ.۱۴۱۴نه منوره/ چاپ اول ینا وکتابخانه أضواء المنار مدیکتابخانه ل

 یورن ین بن محمد تقیف کلام رب الأرباب ـ حسیإثبات تحر یفصل الخطاب ف -۱۷۷

 هـ.۱۳۹۸ران ی/ چاپ إیطبرس

 هـ.۱۳۸۴ح یالفصل ابن حزم/ با حاشیه الملل والنحل. چ: چاپخانه صب -۱۷۸

قم  یرتی/کتابخانه بصیأصول الأئمة ـ محمد بن الحسن سالل یالفصول المهمة ف -۱۷۹

 چاپ سوم.

الله بن محمد عباس/ دار ابن  یق وصیفضائل الصحابة ـ أحمد بن حنبل/ تحق -۱۸۰

 هـ.۱۴۲۰م دمام/ چاپ دو یالجوز

 ین فضل الله"/ أحمد أحمد و عادل القاضیة الله محمد حسیاة "حوار مع آیفقه الح -۱۸۱

 هـ.۱۴۲۰روت/چاپ پنجم یآن را تهیه کرده اند/ مؤسسة العارف از انتشارات ب

 خ.یروت/ بدون شماره و تاریب –م/ دار المعرفة یالفهرست ـ محمد بن إسحاق بن الند -۱۸۲

روت/ چاپ سوم ین فضل الله/ دار الملاك بیل ـ محمد حسیرحاب دعاء کم یف -۱۸۳

 هـ.۱۴۲۱

ـ  یاسریة ـ محمد الیعشر یة الاثنیعة الإمامیالقرآن وعلماء أصول ومراجع الش -۱۸۴

 خطی.

 هـ.۱۴۱۴اض/ اول/ یر– یالقضاء والقدر عبدالرحمن المحمود/ دار النشر دول -۱۸۵

 .یالقضاء والقدر سبحان -۱۸۶

هـ  ۱۴۱۸/ چاپ اول ید.عبد الله حکمق یتحق ۲۹۳ـ  ۲/۲۶۴ یقواطع الأدلة سمعان -۱۸۷

 بدون ناشر.

 هـ.۱۴۱۷ر/ خالد بن عثمان السبت/ دار ابن عفان خبر/چاپ اول یقواعد التفس -۱۸۸

)/ ۸ـ جزء ی.(درضمن مجموعه کامل مؤلفات سعد یالقواعد الحسان سعد -۱۸۹

 هـ.۱۴۱۱زة یکتابخانه صالح بن صالح در عن



 ٥٤٥  فهارس منابع

 

/ کتابخانه یق محمد حامد الفقیة/ تحقیمیتاس ابن یة ـ أبو العیة الفقهیالقواعد النوران -۱۹۰

 هـ.۱۴۰۴اض/چاپ دوم یالمعارف ر

) کتابخانه صالح بن صالح ید(درضمن مجموعه کامل مؤلفات سعدیالقول السد -۱۹۱

 هـ.۱۴۱۱م/ یزة . القصیعن

 هـ.۱۳۸۸ة تهران/ چاپ سوم ی/ دار الکتب الإسلامینیعقوب کلی/ محمد بن یکاف -۱۹۲

 هـ.۱۳۸۵روت/ یق إحسان عباس / دار صادر بیر تحقیخ/ ابن الأثیالتار یالکامل ف -۱۹۳

ق محمد رشاد سالم/ کتابخانه یة/ تحقیمیخ الإسلام أحمد ابن تیکتاب الاستقامة ـ ش -۱۹۴

 ة / (د.ط).یمیابن ت

للإعلام والدراسات دمشق/  یـ عادل رؤوف ـ المرکز العراق ینیکتاب الإمام الخم -۱۹۵

 هـ.۱۴۲۴چاپ دوم 

 ر/إدارة ترجمان القرآن/ (د.ط).یظه یلهعة والقرآن إحسان إیکتاب الش -۱۹۶

 هـ.۱۴۰۵ف القرآن ـ محمد مال الله ـ بدون ناشر ـ چاپ دوم یعة وتحریکتاب الش -۱۹۷

 ـ خطی. یاسریعة" یکتاب القرآن وعلماء أصول ومراجع الش -۱۹۸

 ور.یمحسن کد یعیالفقه الش یات الحکم فیکتاب نظر -۱۹۹

م یترجمه د. عبدالرح /یـ أبو الفضل برقع یکسر الصنم نقض کتاب أصول الکاف -۲۰۰

 هـ.۱۴۱۹ارق عمّان/ چاپ اول ی/ دار البیبلوش

کان "طراحی از نسخه دار صادر" چاپ یلسان العرب ابن منظور/ نشر کتابخانه العب -۲۰۱

 هـ.۱۴۱۴سوم 

/ چاپ سوم یودار الخان ی/ مکتب الإسلامینیة ـ محمد سفاریلوامع الأنوار البه -۲۰۲

 هـ.۱۴۱۱

/ یه ـ موسی موسویة الفقیة إلی ولا یمن معاوعة ین الشیالمسلم یالمتآمرون ف -۲۰۳

 م.۱۹۹۶قاهرة/ چاپ دوم  یکتابخانه مدبول

 هـ)۱۳۸۰روت یب –اة ی(دار کتابخانه الح۶/۱۵۲۰۱۵۳ یان طبرسیمجمع الب -۲۰۴

هـ ۱۴۰۶خ یروت/ تاری/ مؤسسة المعارف بیتمیبکر ه یبن أب یمجمع الزوائد عل -۲۰۵

 (د.ط).

ة / جمع آوری عبد الرحمن بن قاسم یمیت خ الإسلام أحمد ابنیمجموع الفتاوی ـ ش -۲۰۶

 خ و شماره چاپ.یوپسرش محمد/ بدون تار



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٤٦

 

 خ و شماره چاپ.یبدون تار –/ دار الفکر ین نوویالد ییالمجموع شرح المهذب/مح -۲۰۷

 ز (درضمن مجموع السنة).یز علی الوجیالمج -۲۰۸

ق ی/ تحقیة أندلسیز ـ عبد الحق بن عطیر الکتاب العزیتفس یز فیالمحرر الوج -۲۰۹

 هـ.۱۳۹۵در فاس.  یمجلس العلمال

ق طه یاض / تحقیچاپخانه فردوس ر یعلم أصول الفقه ـ فخر الراز یالمحصول ف -۲۱۰

 هـ.۱۴۱۰/ چ یجابر علوان

ـ ترجمة غلام  یم دهلویز غلام حکیة ـ شاه عبدالعزیعشر یمختصر التحفة الاثن -۲۱۱

ن یآن را خلاصه کرده و محب الد یو محمود الآلوس ین الأسلمیالد ییمحمد بن مح

 هـ.۱۳۷۳ة قاهرة/ یب آن را بررسی کرده است / چاپخانه السلفیالخط

ة نحاس/ دار الفکر/ یق روحیخ دمشق محمد بن مکرم بن منظور/ تحقیمختصر تار -۲۱۲

 هـ.۱۴۰۴چاپ اول

 /.یق محمد حامد الفقیم/ تحقین ـ محمد بن عبدالله بن القیمدارج السالک -۲۱۳

 هـ۱۴۱۳ة/چاپ اول ی/مؤسسة المعارف الإسلامیـ هاشم بحراننة المعاجز یمد -۲۱۴

 ـ خطی. یاسریمحمد  –ن منهج الأئمة والغلو یب یعشر یالاثن یمذهبنا الامام -۲۱۵

 هـ.۱۳۲۵ران ی/ بدون ناشر/ چاپ إیمرآة العقول ـ محمد باقر مجلس -۲۱۶

ناشر/ ن/ بدون ین العابدیـ عبدالسلام ز یاء من منظور قرآنیعصمة الأنب یمراجعات ف -۲۱۷

 هـ.۱۴۲۲چاپ چهارم 

روت/ یر ببی/ دار الأمیالبحران یر ـ جعفر الشاخورییة المرحلة وغبار التغیمرجع -۲۱۸

 هـ.۱۴۱۹چاپ دوم 

ة ی/ کتابخانه العصریالمسعود یالحسن عل یمروج الذهب ومعادن الجوهر ـ أب -۲۱۹

 خ و شماره چاپ.یروت/ بدون تاریب

 روت.یل ـ بیصمحمد صدر ـ دار الملاك الأ–ة یروتیالمسائل الب -۲۲۰

 هـ.۱۴۲۲ن فضل الله/ دار الملاك/ چاپ دوم یة ـ محمد حسیمسائل عقد -۲۲۱

اض/ چاپ اول یر –بة ی/ دار طیعة ـ ناصر القفارین أهل السنة والشیب بیمسألة التقر -۲۲۲

 هـ.۱۴۱۲

 تهران. ی/ کتابخانه إسلامیطبرس ین نوریمستدرك الوسائل ـ حس -۲۲۳



 ٥٤٧  فهارس منابع

 

ة/ دمشق چاپ یأسد/ دار الثقافة العربم ین سلیـ حقیق حس یعلی موصلی یمسند أب -۲۲۴

 هـ.۱۴۱۲اول 

آن را فهرست بندی وشماره  ین الألبانیللإمام أحمد بن حنبل/ ناصر الد–المسند  -۲۲۵

 اض.یة ریگذاری کرده است / مؤسسة قرطبة ودار الرا

م / دار یاسر إبراهیم عباس ویق غنین بن حجر / تحقیشهاب الد –ة یالمطالب العال -۲۲۶

 هـ.۱۴۱۸اول  اض/ چاپیالوطن ر

/ دائرة ینین قزویح ـ علاء الدیعة والتصحیکتاب الش یف یمع الدکتور موسی الموسو -۲۲۷

 هـ.۱۴۱۴ر قم /چاپ دوم یت ـ مرکز الغدیبرطبق مذهب أهل ب یمعارف الفقه الإسلام

/ کتابخانه الصدر یضة ـ لطف الله الصافیخطوطه العر یب فین الخطیمع محب الد -۲۲۸

 شماره چاپ.هـ بدون ۱۴۰۳بطهران/ 

ة یری/با تحقیق محمد النمر وعثمان ضمین بن مسعود بغویل ـ حسیمعالم التنز -۲۲۹

 هـ.۱۴۰۹اض/ یبة ری/ دار طیمان خراشیوسل

خ چاپ ید الله / تاریق محمد حمی/ تحقیحسن بصر یأصول الفقه أب یالمعتمد ف -۲۳۰

 هـ.۱۳۸۴

روت/ یب ةی/ دار الکتب العلمید جندیق فری/ تحقیاقوت حمویمعجم البلدان ـ  -۲۳۱

 هـ.۱۴۱۰چاپ اول 

 م.۱۹۹۲روت/ چاپ دوم ین بیی/دار العلم للملایف محمد تونجیـ تأل یالمعجم ذهب -۲۳۲

/ ید السلفیبن عبدالمج یق حمدی/ تحقیمان بن أحمد طبرانیر ـ سلیالمعجم الکب -۲۳۳

 نی  ـ عراق.یوزارت أوقاف وشؤون د

عبد قادر ومحمد ات وحامد یم مصطفی وأحمد الزیف إبراهیط ـ تألیالمعجم الوس -۲۳۴

 هـ.۱۳۹۲ة در استانبول/ چاپ دومینجار/ کتابخانه الإسلام

/ چاپ پنجم یقاسم خوئ یل طبقات الرواة ـ أبیث وتفصیمعجم رجال الحد -۲۳۵

 هـ.۱۴۱۳

روت ـ چاپ دوم ـ یدار النفائس ـ ب ۲۸۴ـ  ینیوق یمعجم لغة الفقهاء ـ قلعج -۲۳۶

 هـ.۱۴۰۸

ـ چاپ اول  یاء التراث العربیس اللغة ـ أحمد بن فارس/ دار إحییمعجم مقا -۲۳۷

 هـ.۱۴۲۲



 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٤٨

 

ق أحمد صقر/ از انتشارات مؤسسة ی/ تحقیالفرج أصفهان ین ـ أبییمقاتل الطالب -۲۳۸

 هـ.۱۴۱۹روت/ چاپ سوم یب یالأعلم

 ییق محی/ تحقیأشعر ین ـ أبو الحسن علین واختلاف المصلییمقالات الإسلام -۲۳۹

 هـ.۱۳۸۹د/ چاپ دوم ین عبد الحمیالد

(ملحق به کتاب المسائل در أعمال القلوب والجوارح) حارث  یالمکاسب محاسب -۲۴۰

 هـ.۱۴۲۱روت/ چاپ اول یة بی/ دار الکتب العلمیمحاسب

فاعور/ دار  یر مهنا وعلیق عبد الأمی/ تحقیم شهرستانیالملل والنحل ـ عبد الکر -۲۴۱

 هـ.۱۴۱۰روت/ چاپ اول یالمعرفة ب

 هـ.۱۴۲۲چاپ اول  یلعربج ای/ دار الخلینیس حسید إدریمن الشك إلی الشك ـ س -۲۴۲

 روت/ چاپ دومیها السلام دار الصادق بیمن فقه الزهراء عل -۲۴۳

 هـ.۱۴۰۱روت/ ی/ دار صعب بیه القمیه/ ابن بابویحضره الفقیمن لا  -۲۴۴

کبر غفار یق علیح وتعلی/ تصحیه قمیه/ ابن بابویحضره الفقیمن لا  -۲۴۵ /  انتشارات یأ

 هـ.۱۴۰۴ن در حوزه قم / چاپ دوم یجماعة المدرس

 هـ۱۳۷۹/چ مؤسسة العلامة نشر قم  یالمناقب مازندران -۲۴۶

ق: ی/ تحقیالفرج عبد الرحمن بن الجوز یخ الامم والملوك ـ ابیتار یالمنتظم ف -۲۴۷

 .۱۴۱۲ة/ چاپ اول/ یمحمد عطا و مصطفی عطا/ دار الکتب العلم

آن را خلاصه کرده است ـ با  یحافظ محمد بن عثمان الذهب–المنتقی من المنهاج  -۲۴۸

 خ و شماره.یب/ بدون ناشر و تارین خطیحب الدق میتعل

روت/ یت بی/مؤسسة آل الب یل مازندرانیمحمد بن إسماع یعل یمنتهی المقال ـ أب -۲۴۹

 هـ.۱۴۱۹بدون شماره چاپ 

 روت.یشرح نهج البلاغة/مؤسسة الوفاء ب یمنهاج البراعة ف -۲۵۰

ة یمیکتابخانه ابن تق محمد رشاد سالم/ ناشر یة/ تحقیمیة ـ ابن تیمنهاج السنة النبو -۲۵۱

 هـ.۱۴۰۹قاهرة/ چاپ دوم 

 ـ خطی. یاسریة ـ محمد الیة القرآنیالمنهاج أو المرجع -۲۵۲

اض/ یر –حسن/ کتابخانه الرشد  یمنهج الاستدلال علی مسائل الاعتقاد ـ عثمان عل -۲۵۳

 هـ.۱۴۱۲اول/ 



 ٥٤٩  فهارس منابع

 

 ةیلیحسن ـ دار أشب یر مسائل الاعتقاد ـ د.عثمان علیتقر یمنهج الجدل والمناظرة ف -۲۵۴

 هـ.۱۴۲۰اض ـ چاپ اول ـ یر

ة ودار ابن حزم/چاپ اول ی/ کتابخانه المکیم بستویالمنتظر/ د.عبد العل یالمهد -۲۵۵

 هـ.۱۴۲۰

ق الدراز/ دار المعرفة ی/ تعلیم بن موسی شاطبیعة ـ إبراهیأصول الشر یالموافقات ف -۲۵۶

 روت.یب

 هـ.۱۴۱۸ب/ دار الفکر دمشق / چاپ سوم یأبو ج یموسوعة الإجماع/ سعد -۲۵۷

 هـ.۱۴۲۲روت/ چاپ اول یان ـ مجموعة پژوهشگران /دار النفائس بیموسوعة الأد -۲۵۸

 ـ خطی. ینیل آل إسحاق خوئیة ـ إسماعیالموسوعة القرآن -۲۵۹

ة للشباب یان والمذاهب المعاصرة / تدوین ندوة العالمیالأد یسرة فیالموسوعة الم -۲۶۰

در  یاب الإسلامة للشبی/ ناشر الندوة العالمی/ به سرپرستی مانع الجهن یالإسلام

 هـ.۱۴۲۰اض چاپ چهارم یر

 ـ خطی. ینیموسوعة عالم القرآن خوئ -۲۶۱

اض/ چاپ یة من الأشاعرة ـ عبد الرحمن محمود/ کتابخانه الرشد ریمیموقف ابن ت -۲۶۲

 هـ.۱۴۱۵اول 

مان الغصن/ دار ین من الاستدلال بنصوص الکتاب والسنة/سلیموقف المتکلم -۲۶۳

 هـ۱۴۱۶اض/ چاپ اولیالعاصمة ر

روت/بدون شماره و ی/ دار المعرفة بیالاعتدال ـ حافظ محمد بن عثمان ذهبزان یم -۲۶۴

 خ چاپ.یتار

 یق محمد عبد الرحمن عوض/ دار الکتاب العرابیة/ تحقیمیالنبوات/ أبو العباس بن ت -۲۶۵

 هـ.۱۴۰۵روت/ چاپ اول یب

 ن فضل الله/ دار الملاك.یالندوة "سلسلة ندوات وأسئلة  ـ محمد حس -۲۶۶

/ دار الکتب یعبد الله محمد بن جعفر کتان یث المتواتر/ أبیلحدنظم المتناثر من ا -۲۶۷

 خیة مصر/چاپ دوم/ بدون تاریالسلف

ق محمد بن قاسم/ چاپخانه یة/ تحقیمیخ الاسلام أحمد بن تیس ـ شینقض التأس -۲۶۸
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 های آنان پیشاگامان تصحیح و اعتدال روش و دیدگاه    ٥٥٠
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 خ.ی/ بدون ناشر و شماره یا تار یقظوا ـ موسی موسویعة العالم! استیاشی -۲۸۰
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	مطلب دوم: اختصاص علم غیب تنها به خداوند متعال است
	سوم: نهی از دعا و نیایش و مددجویی به غیر از خداوند

	مطلب دوم: دیدگاه احمد کاتب در مورد قرآن
	مطلب سوم: نظر وی در مورد اصحابش
	مطلب چهارم: نظر وی در مورد امامت
	آیا کاتب از احادیث فضایل علیس و اهل بیت وی چشم پوشی کرده است؟
	نخست: شورا عقیده اهل بيت است
	دیدگاه علیس در مورد شورا
	دیدگاه حسن بن علی (ب) در مورد شورا
	دیدگاه حسینس در مورد شورا
	محمد بن علی (ابن الحنفیه)س
	دیدگاه حسن بن حسن (/) در مورد شورا

	دوم: از دیدگاه کاتب تفکر امامیه چگونه پدید آمد؟
	نخست: پیدایش نظریه جانشینی و وصایت:
	دوم: نظریه تفکر منحصر کردن امامت در خانواده حسین(
	سوم: پیدایش تفکر عصمت و تعیین امام:
	چهارم: پیدایش تفکر انحصار تفسیر قرآن توسط معصوم
	پنجم: پیدایش تفکر استدلال به عقل قبل از استدلال به نص
	ششم: پیدایش تفکر استدلال به معجزات
	هفتم: پیدایش تفکر محدود کردن ائمه به دوازده امام

	سوم: مشکلات رویارویی با نظریه امامت:
	تحولات فکر سیاسی شیعه بعد از غیبت:
	نخست: باز بودن اجتهاد
	دوم: به دست گرفتن رهبری سیاسی به وسیله ولایت فقیه


	مطلب پنجم: نظریه کاتب در مورد مهدویت محمد بن حسن
	نقد روایت‌های تاریخی توسط کاتب
	نقد شهادت و گواهی نایب‌های چهارگانه توسط کاتب



	بخش دوم: شخصیت‌های برجسته‌ای که در درون مذهب امامیه به اصلاح پرداخته‌اند:
	فصل اول: آیت الله العظمی محمد بن محمد مهدی خالصی
	مبحث اول: زندگينامه او
	نام و نسب او:
	ولادت و رشد وی:
	صفات بارز وی:
	شجاعت
	صبر و شکیبایى او

	بعضی از بلاهایی که خلاصی به آن دچار شد
	به انواع تهمت‌ها متهم شد
	1) تبعید مداوم
	2) تنگی معیشت



	مبحث دوم: مراحل زندگی اصلاحی او
	مرحله اول: جهاد مسلحانه در عراق (1306ه‍ تا1340ه‍/1888م. تا1922م)
	بارزترین ویژگی‌های این مرحله:
	بارزترین ویژگی‌های برجسته و مخصوص در این دوره:
	1) مشارکت خالصی در اصلاح سیاسی عثمانی
	2) وارد شدن او به فعالیت جهادی مسلحانه


	مرحله دوم: تبعید به تهران (1340ه‍ تا 1344ه‍/1922م تا 1926م)
	بارزترین ویژگی‌های عمومی ‌این مرحله:
	بارزترین ویژگی‌های مخصوص خالصی:
	1) وارد نشدن در فعالیت جهادی مسلحانه
	2) کار سیاسی صلح جویانه
	الف) تأسیس انجمن دفاع از دعوت اسلامی
	ب) تأسیس انجمن دفاع از سرزمین‌های واقع در بین النهرین


	مرحله سوم: تبعید و زندان‌های مکرر در داخل ایران (1344ه‍ تا 1369ه‍/1926م تا 1949م)
	بارزترین ویژگی‌های عمومی که در زندگی برقعی بیان شد، عبارتند از:
	بارزترین ویژگی‌های مخصوص خالصی:

	دوره چهارم: بازگشت به عراق (1369ه‍ تا 1383ه‍/1949م تا 1963م)
	بارزترین ویژگی‌های عمومی‌این مرحله:
	1) فعالیت جنبش‌های قومی در سرزمین‌های عربی، مخصوصاً در عراق
	2) فعالیت احزاب عراقی
	3) جنبش‌های مردمی
	4) وضعیت مراجع عالی شیعه در عراق

	بارزترین ویژگی‌های مخصوص به خالصی در این مرحله:
	1) ایستادگی در برابر کمونیست‌ها
	2) جنگ با بعضی از مظاهر غلو و بدعت
	3) احیای فریضه نماز جمعه در میان شیعیان عراق
	4) تلاش عملی برای وحدت میان شیعه و سنی



	مبحث سوم: علل تغییرات و تحولات پسندیده وی
	علت اول: تأثیر پدرش
	علت دوم: بنیاد جهانی کردن دعوت توسط او

	مبحث چهارم: نظریات خالصی
	مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبیت:
	1) نسبت دادن علم غیب به ائمه
	2) نسبت دادن تصرف ائمه در هستی (ولایت تکوینی)

	مطلب دوم: مسایل مربوط به توحید عبادت
	نخست: دعا و روی آوردن به غیر خداوند متعال
	دوم: شفاعت و ائمه

	مطلب سوم: غلو در مورد صالحين
	علل رواج غلو
	1) وارد کردن غلو توسط نو مسلمانانی از قبیل مسیحیان یا زرتشتیان و ...
	2) واعظین جاهل:
	3) فعالیت فرقه‌های غالی:


	مطلب چهارم: جایگاه قرآن
	1) اعتقاد به تحریف قرآن
	2) اعتقاد به غیرقابل فهم بودن قرآن

	مطلب پنجم: دیدگاه وی در مورد خرافات
	مطلب ششم: دیدگاه او در مورد جشن‌گرفتن عید نوروز

	مبحث پنجم: دیدگاه امامیه در مورد خالصی
	دیدگاه اول: مخالفان خالصی
	دیدگاه دوم: کسانی که فقط موافق تلاش‌های سیاسی خالصی بودند
	دیدگاه سوم: کسانی که خالصی را از لحاظ فکری تأیید می‌کردند (گروه خالصی)

	مبحث ششم: بارزترین اظهارنظرهای خالصی
	1) دیدگاه او در مورد صحابهش


	فصل دوم: دکتر موسی موسوی
	مبحث اول: زندگينامه او
	اسم و نسب او
	ولادت و تکامل او
	کارهای دکتر موسی موسوی
	تألیفات او
	وفات او

	مبحث دوم: دعوت او به اصلاح
	نخست: اهداف وی
	1- بازگشت به تشیع اولیه
	روش اصلاح از دیدگاه موسوی


	مبحث سوم: آرا و نظریات موسوی
	مطلب اول: مسایل مربوط به توحید:
	1) وجوب خصایص و ویژگی‌های ربوبی تنها مختص خداوند است
	2) وجوب عبادت تنها برای خداوند

	مطلب دوم: دیدگاه وی در مورد غلو
	صورت اول: غلو نظری
	صورت دوم: غلو عملی

	مطلب سوم: دیدگاه وی در مورد قرآن
	مشکلاتی که در مقابل عقیده تحریف قرآن وجود دارند
	دیدگاه وی در مورد توجه به قرآن

	مطلب چهارم: دیدگاه وی در مورد امامت
	امامت از دیدگاه موسوی
	خلافت و جانشینی به وسیله شورا


	3) سخنان ائمه و دیدگاه آن‌ها بیانگر این است که خلافت شورایی است. مانند این سخن علی - وقتی که از او می‌خواستند خلیفه بشود - که گفت: «شما را ترک می‌کنم، همچنان که رسول الله ج شما را ترک کرد». و مانند تنازل کردن حسنس از رهبری سیاسی و سایر اقوالی که سابقا...
	نظر موسوی در مورد تأخیر بیعت‌کردن علی با ابوبکرب
	مراحل ترقی عقیده امامت در میان شیعیان از دیدگاه موسوی
	مرحله اول: دوران ائمه
	مرحله دوم: بعد از عصر ائمه

	آثار عقیده منصوص‌بودن ائمه سیاسی
	نخست: جدایی امت
	دوم: تسلسل انحراف در مذهب امامیه

	مطلب پنجم: نظر وی در مورد مهدی
	بررسی ادعای غیبت کبری توسط او

	مطلب ششم: دیدگاه وی در مورد عقیده عصمت
	مطلب هفتم: دیدگاه وی در مورد عقیده رجعت
	مطلب هشتم: نظر موسوی در مورد صحابه
	1) پیروزی پیامبر ج در جامعه‌ای تجلی یافت که او را پرورش داده بود
	2) خلفای چهارگانه
	3) توصیف صحابه در قرآن
	4) توصیف صحابه در سخنان علیس
	دعوت او به تصحيح عقيده در مورد صدر اول اسلام

	مطلب نهم: دیدگاه موسوی در مورد ضربه‌زدن و لطمه‌زدن به بدن در مراسم عزاداری

	مبحث چهارم: دیدگاه امامیه در مورد موسوی
	نخست: مخالفان موسوی
	دوم: موافقان موسوی

	مبحث پنجم: بارزترین دیدگاه‌های موسوی
	نخست: دیدگاه وی در مورد معاویهس
	نقد منابع موسوی در اتهاماتی که به معاویهس وارد کرده است.
	بررسی تفصیلی

	دوم: عقیده موسوی در مورد اینکه بعضی از علمای فرقه‌ها قائل به تحریف قرآن هستند
	دوم: عقیده موسوی در مورد اینکه بعضی از علمای فرقه‌ها قائل به تحریف قرآن هستند
	دوم: عقیده موسوی در مورد اینکه بعضی از علمای فرقه‌ها قائل به تحریف قرآن هستند


	فصل سوم: آیت‌الله العظمی محمد حسین فضل الله
	مبحث اول: زندگينامه او
	نام و نسب او
	ولادت و تکامل وی
	بارزترین اشخاصی که پیش آن‌ها درس خوانده است
	مهاجرت او به لبنان
	فعالیت‌های خیریه آیت‌الله فضل الله
	مواجه شدن با ترور
	تألیفات آیت‌الله فضل الله:

	مبحث دوم: نظرات محمد حسین فضل الله
	مطلب اول: مسائل مربوط به توحید ربوبيت
	نخست: تصرف ائمه در هستی (ولایت تکوینی)
	دیدگاه فضل الله در مورد ولایت تکوینی
	پیامبر میان بشریت و خارق‌العادات
	شرافت و افتخار در کمال عبودیت است، نه در ولایت تکوینی
	معجزات در دست خداوند است
	زندگی انبیاء و اولیاء مخالف ولایت تکوینی است
	یک شبهه و جواب آن

	دوم: نسبت علم غیب به ائمه

	مطلب دوم: مسایل مربوط به توحید عبادت
	دلالت کلمه توحید
	تعریف عبادت
	چه وقت انجام عبادت برای غیر خداوند شرک است؟
	بررسی نظریه فضل الله
	عبادت میان ترس و امید
	دعا و خواندن غیر خدا
	شفاعت و توسل به صالحین
	نخست: شفاعت در دست خداوند است
	دوم: واسطه‌ای میان بنده و پروردگارش نیست
	سوم: هزینه شفاعت

	نصوصی را که مخالفانش به آن استناد می‌کنند، چگونه تفسیر می‌کند؟
	زیارت قبرهای اولیاء و اموريكه در پی دارد:
	نخست: هدف از زیارت
	دوم: امور مخالف زیارت


	مطلب سوم: دیدگاه فضل الله در مورد عقیده تحریف قرآن
	پنهان کردن قرآن از اموری نیست که تقیه پذیر باشد
	عقیده تحریف، مخالف امر به قرائت قرآن می‌باشد
	عقیده تحریف، مخالف کلام ائمه می‌باشد
	عقیده تحریف مخالف اجماع مسلمانان می‌باشد

	مطلب چهارم: دیدگاه فضل الله در مورد خرافات
	مطلب پنجم: نظر وی در مورد اصحابش
	مطلب ششم: مسائلی در باب امامت
	1- امامت از ضرورت‌های اسلام نیست
	2- ائمه از انبیاء برتر نیستند

	مطلب هفتم: مسایلی در مورد عصمت ائمه
	اثبات عصمت انبیاء و ائمه توسط فضل الله
	عصمت از دیدگاه فضل الله و غلات امامیه

	مطلب هشتم: وحدت اسلامی از دیدگاه فضل الله
	حل مشکل اهل سنت و تشیع
	به سوی وحدت


	مبحث سوم: دیدگاه معاصرین امامیه در مورد فضل الله
	دسته اول: مخالفان فضل الله
	بعضی از سخنان مخالفان در مورد فضل الله.
	بارزترین منابعی که علت مخالفت با وی بود
	نخست: مسایل علمی
	الف- شک در روایت‌های شکستن پهلوی فاطمه زهرال و کشتن جنین وی
	ب- نظر وی در مورد اینکه امامت از امور تغییرپذیر است
	ت- نظر وی در مورد شفاعت
	ث- انکار ولایت تکوینی
	ج- عقیده وی مبنی بر اینکه عصمت کاملاً اختیاری نیست
	دوم: مسایل مربوط به شیوه‌ها و برنامه‌ها

	مرجعیت مورد قبول و مناسب
	الف- نظریات عقلانی وی
	ب- دیدگاه وی در مورد خرافات و خرافه‌پرستان که از آن بحث کردیم
	ج- فراوانی برنامه‌های خیریه او

	قبول در رسانه‌ها
	افکار اصلاحی و شجاعانه وی
	قدرت مالی فراوان
	آیا مخالفان فضل الله در براندازی وی موفق شدند؟

	گروه دوم: موافقان فضل الله

	مبحث چهارم: بارزترین دیدگاه‌های محمد حسین فضل الله
	فضل الله نصوص مخالف عصمت را چگونه توجیه می‌کند؟


	بخش سوم: بررسی حرکت و جنبش اصلاح و اعتدال در میان امامیه و دیدگاه اهل سنت در مورد آن
	مقدمه
	فصل اول: بررسی بارزترین انگیزه‌های اصلاح و تغییر به اعتدال و میانه روی
	علت اول: تأثیر قرآن
	علت دوم: کوشش خود را فقط صرف حق کردن و با خداوند صادق‌بودن
	علت سوم: انگیزه امت و سعی و تلاش صادقانه آن‌ها برای وحدت اسلامی
	علت چهارم: گفتمان موفق
	علت پنجم: تأثیر الگوها و نمونه‌ها
	علت ششم: تسلط اهل مذهب
	علت هفتم: بحث و بررسی خالصانه

	فصل دوم: روش‌ها و اسلوب نقد شخصیت‌های اصلاحگر و میانه‌رو
	چرا اسلوب کسانی را بررسی می‌کنیم که تغییر و تحول پیدا کرده‌اند؟
	ارزیابی روش‌های نقدی تغییر یافته‌گان
	نخست: روش احمد کسروی
	دوم: روش برقعی
	سوم: روش خالصی
	چهارم: روش خوئینی
	پنجم: روش موسی موسوی
	ششم: روش محمد حسین فضل الله
	هفتم: روش یاسری
	هشتم: روش احمد کاتب


	فصل سوم: دیدگاه اهل سنت و جماعت در مورد حرکت و جنبش اصلاح و اعتدال در میان امامیه
	رابطه ميان تقیه و حقیقت است
	نخست: وجوب قبول کردن ظاهر
	دوم: قبول ظاهر به معنای عدم احتیاط نیست
	سوم: دیدگاه‌ها و نظراتی که تقیه پذیر نیستند (دروغ)
	چهارم: بعضی دیدگاه‌ها فقط بر تقیه حرام (دروغ) یا جهل حمل می‌شوند

	راه‌های تعامل اهل سنت با بزرگان اصلاح و اعتدال
	نخست: روش ملاح در ارزیابی خالصی
	ملاح چه کسی بود؟
	هدف ملاح
	بارزترین دیدگاه‌ها و اشارات نقدی ملاح
	1- ملاح روش بسیج علیه شیعه و قطع رابطه با آن‌ها را انتخاب کرده بود1260F
	2- ترک بى‌طرفانه با مخالف
	3- تقدیس تاریخ
	4- استفاده زیاد از الفاظ تند و تحریک‌کننده

	خلاصه آرای ملاح در مورد خالصی

	دوم: روش بدری در ارزیابی خالصی
	بدری چه کسی بود؟
	اهداف بدری
	همکاری میان بدری و خالصی
	همکاری میان بدری و خالصی چه وقت شروع شد؟
	چرا ملاح و بدری در ارزیابی خالصی اختلاف داشتند؟


	موضع‌گیری مشخص در برابر داعیان اصلاح و اعتدال

	فصل چهارم: فایده‌های حرکت اصلاح و تعدیل
	مبحث اول: ارشادهای حرکت اصلاح و تعدیل
	فایده نخست: اثر گفتگو میان مذاهب امت.
	فایده دوم: ضرورت بازنگری دوباره به واقعیت فرهنگی شیعه
	فایده سوم: قاعده‌ای که می‌گوید تمامی علمای شیعه زندیقی هستند و عالم خوبی در میان آن‌ها نیست، اشتباه است

	مبحث دوم: کیفیت استفاده از حرکت اصلاح و دعوت به اعتدال
	نخست: ضرورت گفتگوی دوباره
	دوم: خالص‌گردانیدن گفتگوی موضوعی (بى‌طرفانه)
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